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تقد يم فضیلن الشيخ أبي الحسن مصطفى بن إسماعيل السليماني 





هوج 


تقد یو 
نضیلت الشرۂ 


DINA? 


ا حمد لله وكفى» وسلامٌ على عباده الذين اصطفی أما بعد : 

فلا شك أن نشر العلم بين الناس اليوم من أفضل القربات» ومن أوثق الطاعات» 
ومن أنفس ما بذلت فيه الأوقات؛ فان حاجة البشرية لذلك آضخم وأعمق من حقد 
الحاقدين على العلوم الشرعیة إذ البشرية - إلا من رحم الله- تعاني من أزمات روحیة 
واجتاعية» وحُلّقية» أوجدت أزمات سياسية» وعسكرية» وثقافية» وهذا جزاء من 
أعرض عن الله: ضنك في الدنیاء وشقاء في الآخرة # وم مرس عَن ؤکری فَإِنَّ له. 
مویق شنک وہ یوم یمه اعمیٰ )ا رپ لم ديق اع ود کت 

بص اک کلف أك ايا فسا ولك اوم ننس ©)؛ مَذْكْرٌ بذکر ونسيان 
بنسيان. 

وإذا كانت البشرية بحاجة إلى العلم الشرعي؛ فإن أكثر فنون العلوم الشرعية 
بحاجة إلى علم ا حدیث: فهو قطب رحی العلوم» وإنسان عيونهاء وشريان حيويتهاء 
وعنوان السّنّة وديارهاءوبغيابه أو ضعفه تبیّض البدع وتفرّخ فهو حتّا علم الستة» 


(۱) طه: ۰۱۲۲-۱۲ 


قضاء الوطر من تزهن النظر 


وعلم الحديث» وعلم الدين» وصفائه ونقائه ومهائه. 

لذلك فقد اهتم السلف الصالح بهذا العلم؛ معرفتھم فضله وحميد أمره ومآله. 
ومع ذلك فلم يَبرّز فيه إلا أهل الرحلة والتطواف في تحصيله» وأهل النباهة» والذكاء في 
مُذاكرته» وأهل المارسة وطول الملازمة في فهم علله وأوهامه» فكان هذه الطائفة مِنََّ في 
رقبة الأمق وإذا لم يكونوا أولياء لله فليس لله في الأرض ولي» كيف لا : والأولياء ثمرة 
من ثمرات رحلاتهم» ومصذاكراتهم» وسهرهم» الليالي في التنقیب والتمييز حدیث 
رسول الله ايت ما ألحقه به أهل الوم أو أهل الافك والزور فلله درّمُم وعلى الله 
آجرهم. وحشرنا الله في زمرتهم» وأورثنا مقامهم وئغورهم وأعاننا على خسن الإقتداء 
بهم في الظاهر والباطن. 

ولقد عَظظّمت عناية طلاب العلم في هذا العصر بخدمة كتب علم ا حدیث -وهو 
يستحق ذلك منهم وزيادة-» ومن هذه الجهود البارکت والثمرات اليانعة الموفقة: ما 
وفق الله فيه أخانا الفاضل أبا حفص شادي بنْ الرجل الفاضل ایر الدكتور حمد بن 
سالم نعمان -حفظ الله الجميع -» وذلك بتحقيق "شرح ألفية العراقي في علوم الحديث" 
للحافظ العجب العجاب جلال الدين السيوطي ناي وكذا "قضاء الوطر من نزهة 
النظر في توضيح نخبة الفگر في مصطلح أهل الاثر" لبرهان الدين إبراهيم اللقاني 
التوئی(١١۱۰ھ).‏ 

إذ أن المحقق قام بمقابلة النص على عدة تسخ خطية» وحقق الأمر ني ذلك» ووثق 
النقولات عن أهل العلم وحرّرهاء وعلق ونقد في بعض الواضع» وترجم -بما يناسب 
المقام - لمن يحتاج إلى ترجمة» هذا مع عمل مقدمة رائعة -لا سيا في الكتاب الثاني - تدل 
على طول نفس المحقق في البحث» وصبره ودآبه في اقتناص الفوائد الشوارد» مع ما 
امتاز به المحقق من وقد ذکای وأدب جم وحسن سَمت» وحرص على وقتٍء وطول 








تقد يم فضیلت الشيخ أبي الحسن مصطقی بن إسماعيل السليماني 





مذاكرة مع زملائه ومن فوقهم» وبحثٍ عن غرائب ونفائس الكتب والرسائل لا سیا 
في علم الحديث. 

ولیس هذا غريب» والشيء من معدنه لا يستخرب» فإنه من أسرة خير» وعائلة 
فضل, وأصالة مغدن-ولا أزكيهم على الله تعالی- وكل هذا قد ظهر لي من خلال 
معرفتي بالحقق في مأرب أو غيرهاء ومن خلال تصفحي لبعض الواضع من الكتابين» 
ومن خلال ثناء طلبة العلم -الذين خبروه- عليه. 

فأسأل الله كك أن بحجعل هذا الجهد المبارك في ميزان حسناته» وأن يدفع عنه 
المشاغل والمشاكل» والعلائق والعوائق التي تحول بین طلاب العلم و الاستمرار في 
خدمة السنة وعلومهاء وأن يجعل هذا العمل الصالح بلاغًا لمرضاته» ويدفع به عنه 
وعن والده وأهله جميعًا مصارع السوء وا ملکةء وأن يجعلنا جميعًا من مفاتيح الخير» 


مغاليق الشر. 
وصل الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. وا حمد لله رب 
العالمين . 
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إن ا حمد لله؛ نحمده ونستعينه» ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسناء ومن 
سیئات أعمالناء من يبده الله فلا مضل له» ومن يضلل فلا هادي له. 
وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمدًا عبد ورسوله. 


تقديم فضيلت الشیخ مشھوربن حسن آل سلمان 





أما بعد: 

فان "نخبة اا لكر" للحافظ ابن حجر من المتون المهمة؛ التي كثرت المصنفات 
حوله» وأشغل العلماء نظا واختصاراء وتحشية وشرحًاء ومن أوفى شروحه: ما أله 
صاحبه العامة الحافظ ابن حجر: "نزهة النظر". 

وتلقى العلماء ''النزمة'' بالقبول» وراج سوقه عند الفحول» ووضعوا عليه 
شروحًا وحواشي» ل يطبع منها إلا القليل. 

ومن أوعب شروحه وأجمعها وأتقنها هذا الكتاب الذي بين أيدينا:"قضاء 
الوطر من نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح آهل الأشر". وهو من 
تأليف الإمام برهان الدین اللقاني» ا متو سنة (۱۰۱ ه). 

وله اسر مميزات مهم یامه 

-١‏ إنه ضكن فيه حاشية تلمیذ ابن حجر: قاسم بن قلوبغا على "النزهة" ورمز 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





ها ب (ق). 

۲- إنه ضمَّن فيه حاشية تلميذ الصنف: برهان الدين البقاعي على "التزهة"» 
ورمز ها ب (ب). 

۳- إن شرحه كان بمثابة التتميم لما أهمله ابن حجر من شرح على "النخبة 
والتوضيح ما أجمله في "النزهة"» والدفاع عنه بم| قد يرميه البعض -لسوء فهمه» 
وضعف قريحته- بعدم الاستقامة» فيحكم على الحافظ بالإخلال في كتابه» وذلك برميه 
بالاطناب في مواضے: وفي أخر بالإیجاز فجرد الشارح هه وهمّته للدفاع بالحجة 
والبرهان» واستل يراعه بالشرح والبيان لإتمام (البنیان)» وتسهيل المواطن (عسيرة 
البيان)! 

6 - هذا الشرح لم ينسجه اللقاني على طريقة المزج مع المتن المشروح -كما فعل علي 
القاري والمناوي في "شر حيههم)" -» وإن! بسط العبارة» وجعلها منفصلة؛ فسهل عليه 
البيان» وتجلی في التوضيح والناقشة والأخذ والرد؛ حتى شمل التعريف بالأعلام» 
والقبائل» والبلدان» والكتب» ومصنفات أهل الشأن. 

ومن مزايا الشرح المهمة: 

م العناية بنسخ "النزهة"» وبيان الفروق بينها. 

١‏ - طرق مباحث (التذييل)؛ ما له صلة بيادة الكتاب» على وجه فيه تتميم لمباحثه» 
وفوائد فرائد» وتنبيهات زوائد» وفروع شوارد» وتضمن تنقيحات وتحريرات 
وافاضات واضافات وتنکیتات بديعات. 

وهذا الكتاب ينشر لأول مرةء وقد عمل على خدمته الخدمة اللائقة به الأخ 
الفاضل شادي بن محمد بن سالم آل نعمان -حفظه الله تعالى-. فقد أطال 
النفس وجوده في التقديم والتوثيق والتعليق» وأحسن في جمع النسخ الخطية له» وبذل 





تقدیم فضیلۃ الشيخ مشهوربن حسن آل سلمان 


س رر 


جهدًا يشكر علیه ینبی عن مستقبل واعد؛ إذ فيه صبر على الببحث» وجلد في التنقيب 
والفتشء وتدقيق في التعليق» يزين ذلك: أمانة في التوثيق» وحسن تتبع وتقص عن 
الحقيقة؛ مع بُعد عن العصبيّة» ونصرة للعقيدة السَّلفيَّة» ومحاربة التمشعر والتمذهب 
والتعصب. 

تقبل الله منه جهده ونفعه به في العاش والمعادء وأمتع به البلاد والعباد؛ إنه ولي 
ذلك والقادر عليه. 
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الحمد لله الذي أنعم على هذه الأمّة بأئمة أخيار» في خدمة سنة نبيّها أمضوا 
الأعمار» وفي سبیل تحصيل علومها قطعوا الأسفار» وركبوا البراري والبحار» ورحلوا 
إلى البلدان والأمصارء ولتدوينها حملوا الآوراق والأحبار» وجابوا المفاوز والقفارء 
وبين ثناياها تنزهت منهم الانظان ولخدمتها سطروا نخب الأفكارء فتناقلوا الخبر 
والأخبار» وأناروا بعلومهم الأماكن والأقطار ثم رحلوا من دنيانا ولمّا یقضوامن 
أسرارها الأوطار وخلّفوا لنا المآثر والآثار. 

ثم الصلاة والسلام على عظيم الشأن وا لمقدار محمد النبي المختار» وعلى آل بيته 
الطیبین الأبرار» وصحابته من المهاجرين والآنصارء والتابعين لهم إلى يوم القرار صلاةً 
وسلامًا ما تعاقب اللیل والنهار» وما ظهرت بوازغ شموس الا خبار» ساطعةً من آفاق 
عبارات مَنْ أوتي جوامع الكلم والاختصار. 

آما بعد: 

«فإن الأحاديث النبوية» والآثار الحمدية أصل العلوم بعد القرآن» وقاعدة 
الشريعة وأركان الإيهان» ومن آراد الله -تعالى- به الخیر وحفظه من السوء والضبر؛ 
وفَّقَهُ لجمعها وتحريرهاء وأرشده لتفهيمها وتقريرهاء مخلصًا في ذلك النية والعمل» 
متجنبًا طريق الخطأ والزلل. 

وكان من اعتنى ہذا الفن أعظم عناية إلى أن بلغ الغاية القصوى في الدراية 
والرواية» وفاق كثيرًا من الرجال» وحاز شرف الرتبة في ا حال والمال: شيخ الاسلام» 





وأوحد الأئمة الأعلامء حافظ العصرء وخاتمة المجتهدين» أبو الفضل شهاب الدين 
الشهير بابن حجر حامل راية العلوم والاثر فألف فيه كتابة وقراءةً وسماعًاء وجمع 
فنونًا عديدة منه وأنواعًاء وحرر فيه مالم يسبق إليەء وصار العوّل في حفظ السنة النبوية 
عليه» مع ما رزقه الله من فرط الذكاء والتدقیق» ومن حاذق التعبير والتحقيق» فليس 
لأحدٍ بعده إلى درجته وصولء ولا للقلب إلى كلام غيره من آهل عصره قبول» سارت 
بفضائله الركبان» وشَّدَّ إليه الرحال من أقطار البلدان إلى أن أتاه الله الوعد الصادق» 
من هو باق ناطق» نزول الموت المحتوم في القضاء السابق» فعظم على الخلق ذلك 
الصاب. وأجزل الله هم بالصبر على فقده الثواب»". 
ومن بين الصنفات ا حافلة التي صنفها الحافظ ابن حجر في علوم ا حدیث كتاب 
"نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر". ذلك الكتاب النفيس الذي «أكب عليه 
الأفاضل» واعترفت بمحاسن تحقيقه الأماثل» وتلقاه الفحول بالقبول ومنّت الطلاب 
أنفسها إليه بالوصول»*» حتى قال القائل: 
" علم الحديث غدافي نخبة الفكر نازاعل علم يدعو اولي الأثر 
یا طالب العلم عنها ان عدلت فا تعدل وضعت وبا من العمسر 
فلم يدون آولوا التحدیث قاطبة مابين مسهب تألیف و ختصر 
إلاوجموع ماقالوهمنحصر فیهابلفظ وجیز غير منحصر 
أتى بها ضمن شرح فائق رشق بمزوجة مزج تركيبلمعتير 


قضاء الوطر من نزهم النظر 


(۱) "الجواهر والدرر" (5۳/۱- ۵6). 
(۲) "قضاء الوطر من نزهة النظر " (۲۱۷). 


كأما وهو والأوراق في شبه أحلى على القلب من وصل بلا كدر" 

ولأهمية هذا الكتاب ومكانته؛ تنافس على شرحه الفضلاء وأكب على بیان 
غامضه وحل مشكله العلماء» وتطلع إلى نظمه البلغاء والادبای «فلا بحصی كم ناظم له 
وختصر» ومستدرك عليه» ومقتصر» ومعارض له ومنتصر)". 

وكان الامام برهان الدين اللقانی المتوفي سنة (١١۱۰ھ)‏ من بین أولئك الفضلاء 
الذين توجهت عنايتهم لشرح "النزهة" في کتاب سماه: ''قضاء الوطر من نزهة النظر 
في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر". 

ولا یسر الله لي الاطّلاع على إحدى خطوطات هذا الشرح ألفيته شرخا موسعا 
متينا على " نزهة النظر" أتى فيه الشارح على مقاصد الكتاب اففتح من كنوزه 
المحصنة الأقفال كل مُرتح"» وطرح عن رموزها الإشكال بأبين احجج»» وفاق في 
بعض جوانبه على کثبر من الشروح المطبوعة التداولة على النزهة» وأتى فيه من الفوائد 
والمهمات ما تقر به أعين أولي الرغبات. 

فاستخرت الله ۰۵ في أن أنفض عن هذا الشرح غبار الزمان» وأن أخرجه من 
عالم الظلمات إلى عالم الأنوار» ومن آدراج الخطوطات إلى أرفف المطبوعات. 


المقد من 





(۱) انظر: "قضاء الوطر" (۳۲۸). 

(۲) من كلام الحافظ ابن حجر في "نزهته" (ص۵۱) على کتاب "معرفة آنواع علم الحديث لابن 
الصلاح". 

(۳) في "الصحاح" مادة (رتج): آرتجت الباب: أغلقته. 


.)4/۱( قاله السخاوي في وصف شرحه على ألفية العراقي المسمى ب: ''فتح المغيث"‎ )٤( 


وبعد أن استخرت. شرعت فيا إليه قصدت. وبعونه تعال نسخت وقيدت» 
وحَشّيت وعلقت: إلى أن يسر لي الإمامء فالحمد لله الملك الديان» الذي لا يلهيه شأن 
عن شان إليه وحده أتوجه بالحمد والعرفان» وعليه سبحانه التکلان: أسأله تعالى أن 
يصرف عني بعملي هذا نائبات الآزمان؛ ويرجح لي به الميزان» إنه ولي ذلك والقادر 
عليه. 

أما عن خطتي في إعداد هذا الكتاب: 

فقد قسمت عملي فيه إلى أربعة أقسام: مقدمة الدراسةت ومقدمة التحقیق؛ 
والنص المحقق, والفهارس. 

© أما مقدمة الدراسة ؛ فاشتملت على خمسة أبواب: 

الباب الأول: ب2 التعريف بالإمام اللقاني. 


قضاء الوطر من نزهي اٹنظر 





وتحته أربعة فصول: 

الفصل الأول: في الکلام على عصر اللقا ني. 
وتحته ثلاثة مباحث: 

المبحث الأول: عصر المؤلف من الناحية السياسية. 
المبحث الثاني: عصر المؤلف من الناحية الاقتصادية. 
المبحث الثالث: عصر المؤلف من الناحية العلمية. 
الفصل الثاني: في سيرة اللقاني الذاتية. 

وتحته سبعة مباحث: 

المبحث الأول: اسمه؛ ونسبه ولقبه. وكنيته» ومذهبه. 
المبحث الثانى: ولادته. 

المبحث الثالث: صفاته اي 





المقد مي 


المبحث الرابع: أسرته. 

المبحث الخامس: وفاته. 

المبحث السادس: مراثيه. 

المبحث السابع: ذكر مَن قد يشتبه به. 

الفصل الثالث: في سيرة اللقاني العلمية. 

وتحته أربعة مباحث: 

المبحث الأول: آلقابه العلمية» ومكانته. 

المبحث الثانى: شيوخه. 

المبحث الثالث: تلاميذه. 

المبحث الرابع: مؤلفاته. 

الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني. 

و تحته خمسة مباحث: 

المبحث الأول: في بيان عقيدة اللقاني إجمالًا. 

المبحث الثاني: في الكلام على المذهب الأشعريء وتوغله في مصر في عصر 
اللقاني. 

وتحته خمسة مطالب: 

المطلب الأول: نشأة المذهب الأشعري. 

المطلب الثانى: تطور المذهب الأشعري. 

المطلب الثالث: أسباب انتشار الذهب الأشعر ي في العام الإسلامي. 

المطلب الرابع: تاريخ انتشار المذهب الأشعري في مصر. 

المطلب الخامس: المذهب الأشعري في مصر في ظل الدولة العثمانية. 





المبحث الثالث: في الكلام على العقيدة الصوفية» وتوغلها في مصر في عصر 
اللقان. 

وتحته أربعة مطالب: 

المطلب الأول: نشأة التصوف وتطوره إلى عصر اللقاني. 

المطلب الثانی: نشأة التصوف الجاعي في مصر. 

المطلب الثالث: مظاهر التصوف في مصر في عصر الدولة العشانية. 

المطلب الرابع: العوامل التي أدت إلى انتشار التصوف في مصر. 

المبحث الرابع: في الكلام على الامتزاج التاريخي بين العقيدة الأشعرية والعقيدة 
الصوفية. 

المبحث الخامس: في الکلام على الانحرافات العقدية عند اللقاني. 

وتحته مطلبان: 

المطلب الأول: أهم العوامل التي أدت إلى انحرافات اللقاني العقدية. 

المطلب الثاني: أهم مظاهر الانحرافات العقدية عند اللقاني. 

الباب الثاني: 2 التعریف بكتاب " نزهة النظر" وأصله. 


قضاء الوطر من ترهم النظر 


وتحته ستة فصول: 

الفصل الأول: التعريف ب "نخبة الفكر". 

الفصل الثاني: التعريف ب " نزهة النظر". 

الفصل الثالث: التعريف بمنهج الحافظ في " نزهة النظر". 

الفصل الرابع: المقارنة بين "النخبة" وشرحهاء وکتاب "ابن الصلاح". 

الفصل الخامس: آشهر طبعات " نزهة النظر" المتداولة. 

الفصل السادس: اعتناء العلماء بالنخبة وشرحها؛ شرحًاء وتعلیقا» واختصارًا 


المقد مس 





ونظًاء وغير ذلك. 

وتحته سبعه مباحث: 

المبحث الأول: ذکر من نظم "نخبة الفكر". 

المبحث الثاني: ذکر من شرح نظ ل "نخبة الفكر". 

المبحث الثالث: ذکر من اختصر "نخبة الفكر". 

المبحث الرابع: ذکر من شرح مختصرًا ل " نخبة الفكر". 

المبحث الخامس: ذکر من شرح "نخبة الفكر". 

المبحث السادس: ذکر من اختصر " نزهة النظر ". 

المبحث السابع: ذکر من شرح " نزهة النظر". 

الباب الثالث: 2 التعریف بکتاب" قضاء ال وطر من نزهة 
النظر". 

وتحته فصلان: 

الفصل الأول: تعريف اللقاني بشرحه على " النزهة " من خلال مقدمته وخاتمته 
للشرح. 

الفصل الثاني: منهج الكتاب وتقويمه. 

وتحته ثلاثة مباحث: 

المبحث الأول: مزايا الکتاب. وذكر منهج مؤلفه فيه. 

المبحث الثاني: ذكر ما فاق فيه شرح اللقانی على شرحي القاري والمناوي. 

المبحث الثالث: المآخذ على الكتاب. 

الباب الرابع: فيه التعريف بحاشية البقاعي على 'نزهة 
النظر ؛ التي التزم اللقاني بنقل كل ما وقف عليه منها 2 شرحه. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


و نحته فصلان: 

الفصل الأول: ترجة البقاعي. 

الفص الثاني: التعریف بحاشية البقاعي؛ ومنهجه فیها. 

الباب الخامس: 2 التعریف بحاشية ابن قطلويغا على "نزهة 
النظر" التي التزم اللقاني بنقلها 2 شرحه. 

وتحته فصلان: 

الفصل الأول: ترجمة ابن قطلوبغا. 

الفصل الثاني: التعریف بحاشية ابن قطلوبغاء ومنهجه فيها. 

© ثم مقدمة التحقيق. 

وفيها خمسة أبواب: 

الباب الأول: توثيق نسبة الكتاب إلى مؤلفه. 





الباب الثاني: توثيق اسم الكتاب. 

الباب الثالث: مصادر الكتاب. 

الباب الرابع: ذکر النسخ ا خطیة للكتاب. 

الباب الخامس: وصف النسخ الخطية الأربع المعتمدة في التحقيق. 

الباب السادس: منهجي في التحقيق. 

© ثم نص الكتاب المحقق. 

وقد بينت منهجي في العمل فيه في باب (منهجي في التحقيق). 

© ثم الفهارس. 

وقد تكلمت عليها في الباب المشار إليه -آنقًا-. 

هذاء وحسبي أني قد بذلت غاية جهدي في إخراج هذا الکتاب على الوجه الذي 


المقد مس 





رجوت فيه السداد والصواب من الله وك ما استطعت: والكمال لا يكون إلا لله ذي 
ا جلالء آما الخطأ والنقص والتقصير فمن طبيعة الب «فمن وقف في كتابي هذا على 
خلل. أو عثر فيه على تغيير وزلل» فلیعذر آخاه متطولا؛ وليصلح منه ما حتاج إلى 
إصلاح متفضلاء فالتقصير من الأوصاف البشرية» ولیست الاحاطة بالعلم إلا لباری 
البرية» فهو الذي وسع كل شيءٍ علّاء وأحصى مخلوقاته عینا واسّ|4. 

وأسال الله أن يجعل عملي هذا خالصًا لوجهه الكريم» وفي ميزان حسناتي یوم 
الدين. 

وصل الله على سيدنا محمد الأمين» وعلى آله الطيبين الطاهرین؛ ومن تبعهم 
بإحسان إلى يوم الدین والحمد لله رب العالمين. 


وس 
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(۱) مقدمة "تاريخ دمشق" (۵/۱). 
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كلمن شكر 





کلم قح 


وبعد: 

فيسرني في هذا المقام امتثالا لقول النبي 5(: «لا يشكر الله من لا یشکر الناس) 
أن أتوجه بالشكر إلى فضيلة شيخنا أبي إسحاق الحويني الأثري» الذي جعله الله سببًا 
في تقریب علم الحديث إلى قلبي؛ فلا أزال أتذكر آول المجالس العلمية التي حضرتها 
له - حفظه الله - في مسجد شيخ الإسلام بكفر الشیخ أثناء إقامتي بالديار المصرية» وهو 
يدرس كتاب "الباعث الحثيث". 

وكانت عباراته وألفاظه -حفظه الله- بالنسبة لي -آنذاك- كالطلاسم والألغاز 
فكنت أتساءل ما هو الصحیح والضعیف. وماذا يقصد بالسند والمتن» بل خرجت من 
ذلك المجلس وأنا أتمنى أن ألتقي!! بابن معين وابن مهدي» أو أن أتعرف!! على أبي 
حاتم وأبي زرعق لكثرة ما كان يلهج -حفظه الله - بذكرهم في يجالسه. 

ثم من الله علي بفضله وكرمه بمواصلة الحضور إلى مجالسه -حفظه الله -. فكان له 
الفضل بعد الله كك في أن فتح لي -ولالاف الشباب غيري- باب الولوج إلى هذا العلم 
الشريف. 

كما أتوجه بالشكر إلى فضيلة شیخنا أبي الحسن مصطفى بن إسماعیل السلياني 
الذي كان له الفضل بعد الله كبك في الارتقاء بي؛ بعد عودتي إلى دیارنا اليمنية» -وبغيري 
من طلاب العلم- إلى درجة أعلى في طريق طلب هذا العلم الشريف» فأخذ بأیدینا 
- حفظه الله -» وولج بنا إلى دقائق هذا العلم من معرفة العلل وأجناسهاء وطرق الأئمة 
في تعليل الأحاديث» وسبر غور ألفاظهم في الجرح والتعديل» وكيفية التعامل معهاء إلى 
غير ذلك من الفنون التي تعد الثمرة ا حقیقیة من وراء تعلم هذا العلم. 





قضاء الوطر من نزهة النظر 





كل ذلك من خلال دراسة كتب أئمة هذا الشأن دراسة عملية تطبيقية؛ ك "علل 
ابسن أبي حاتم" و"علل الدارقطني "و "عبذیب الحافظ ابن حجر" في جملة من 
المجالس العلمية الحديثية التي تفرد بها -حفظه الله- من بين أهل زمانه. 

وقد تفضل -حفظه الله - بالنظر في هذا الكتاب الذي هو -بإذن الله - حسنة من 
- حسناته والتقديم له -جزاه الله خيرًا-. 

كما أتوجه بالشكر إلى فضيلة شيخنا مشهور بن حسن آل سلان الذي تفضل 
-على كثرة مشاغله- بالنظر في هذا العمل» ومراجعته وإبداء ملاحظاته القيمة عليه 
-وهو مَن هو؛ مكانة» وعلًا في عالم تحقيق الخطوطات- ثم تكرم حفظه الله بالتقدیم 
للعمل» فجزاه الله خيرّاء وبارك له في علمه» وعمله وعمره. 

كما أتوجه بالشكر إلى فضيلة شيخنا سعد بن عبد الله آل حميد الذي تفضل بارسال 
مصورة النسخة الأحمدية للکتاب. أسأل الله أن جعل ذلك في ميزان حسناته. 

وعودًا على بدء.. 

فان الحمد كله والشكر كله لله كك الذي یسر لي التواصل العلمي مع ثلة من 
أفاضل أهل العلم في هذا العصر من الديار المصرية إلى الأردنية إلى السعودية إلى 
اليمنية. 

ويسر لي -جل في علاه- خدمة هذا العلم بإخراج "شرح ألفية العراقي" للإمام 
السيوطي ثم "قضاء الوطر" للإمام اللقاني» في جملةٍ من المشاريع العلمية الحديثية 


-يسر الله إتامها بخير -. 
و یسر لی أبّا كريًا؛ فتح لي مجال طلب العلی وهيأ لي آسبابه آسأل الله أن يحفظه. 
وأن يطيل في عمره. 


ولا یفوتني في هذا المقام؛ أن أشكر أخي الفاضل أبا المنذر خالد بن إبراهيم 


المصريء الذي تفضل بقراءة الكتاب» وإبداء ملاحظاته» وقد استفدت منه كثيرًا 
-جزاه الله خيرًا -» ونبهت على بعض ما استفدته منه في حاشية التحقيق. 

وأن أشكر آخي الفاضل ولید عزيز أبو حسن الذي تفضل بإجراء القابلات 
النهائية للكتاب معي. 

وأن أشكر الأخوين الفاضلين يوسف عصمت. وهشام الخضر اللذين عملا على 
إحضار نسختي دار الكتب المصرية للكتاب. 

وأن أشكر الإخوة الأفاضل الذين كانت هم تنبيهات مفيدة على تجارب عملي 
الأول تحقيق "شرح ألفية العراقي" للسيوطي وهم: الدكتور الفاضل محمد غنيم 
والأخ الفاضل نايف المنصوري. 

وأن أشكر الأخ الفاضل فهد الشبوي الذي تفضل بمقابلة الکتاب معي على 
الأصل المخطوط. 

والحمد لله أولاً وآخراً وظاهرا وباطتا. 


كلمي شكر 
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الجان ون 
في التعريف باللقاني 


ونحته أربعة فصول : 


المْصل الأول: في الكلام على عصر اللقاني. 
وتحته ثلاذن مباحت: 


المبحث الأول: عصر المؤلف من الناحية السياسية. 
المبحث الثاني: عصر المؤلف من الناحية الاقتصادية. 


الميحث الثالث: عصر المؤلف من الناحية العلمية. 
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الباب الأول: في التعريف باللقاني - الشصل الأول ا > چ ڪس 


النصل الأول 


في الكلام على عصر اللقاني 


المبحث الأول 
عصر المؤلف من الناحین السیاسیہ 


والقصود من هذا البحث وما يأتي بعده؛ إعطاء صورة عامة مجملة عن الحالة 
الا دارية والسياسية والاقتصادية والاجت‌اعية والعلمية للعصر الذي عاش فيه اللقانی 
وربط هذا كله بتأثره بهذا العصی ومن ثم تأثيره هو في هذا العصی كل ذلك بإبجاز آما 
تفاصیل ذلك فتطلب من مظانها من کتب التواریخ والسير» فأقول: 

إن الزمن الذي عاش فيه اللقاني يُمثل الربع الآخير من القرن العاشر تقرییّا؛ 
وأكثر النصف الأول من القرن الحادي عشر كما سيأتي في الکلام على سنة ولادته 
وسنة وفاته. 

وقد كانت مصر -بلد اللقاني- ترضخ في هذه الفترة تحت سيادة الدولة العثانية؛ 
لذا سیکون البحث عن ا حالة السياسية في عصر اللقاني من خلال عدة محاور رئیستء 
تجمع وتصور الحالة السياسية لعصره على مستوی الدولة العشانية الأم» وعلی مستوی 
الاقلیم الذي عاش فيه -وهو مصر-؛ وهذه الحاور هي: 

۱- حالة الدولة العشانية السياسية قبل عصر اللقاني. 


قضاء الوطر من نزهم ::نظر 





۲- ضم مصر ال الخلافة العش‌انية. 
۳۔ الدولة العث‌انية في عصر اللقاني 
4 - حالة مصر السياسية في عصر اللقاني. 





الباب الأول: في التعريف ياللقاني - الفصل الأول 


سس ری 


المحورالأول: الدولة العثمانية قبل عصر اللقاني : 

لقد قامت الدولة الت‌انية إثر سقوط الدولة السلجوقية» بعد وفاة السلطان غياث 
الدين أبو شجاع محمد الذي استمر حكمه حتى عام (۵۱۱ه) والذي كان آخر حكام 
الدولة السلجوقية العظمى فيا وراء النهر التي كانت ها السيطرة على خراسان وإيران 
والعراق» وقد انقرضت دولتهم على يد شاهنات» خوارزم". 

وبسقوط الدولة السلجوقية» انفرط عقد السلاجقة» وتمزقت وحدتهم وضعفت 
قوتہم حتى آصبح السلاجقة شيعًا وأحزابًاء وانقسمت الدولة السلجوقية إثر ذلك إلى 
عدة دول وإمارات صغيرة» لا تخضع لسلطان واحد» بل كان كل جزء من أجزاء 
الدولة السلجوقية مستقالاء تحت قيادة منفصلة". 

وعلى أنقاض الدولة السلجوقية بدأ «أرطغرل بن سلیمان) في وضع اللبنة الأولى 
لصرح الدولة العثانية العظمى» حتى ولد له ابن سماه عثمان والذي كان المؤسس 
ا حقیقي للدولة العثم|نیة التي تنتسب إليه. 

وجه عشان جل عنايته واه‌امه إلى العلم والمؤسسات العلمية» والمؤسسات 
العسكرية» وال الجهاد في سبيل الله لنشر الاسلام واعلاء كلمة الله» وقد كان مندفعا 
بکل حواسه وقواه نحو تحقیق هذا امدف". ۱ 


)0( انظر: "تاريخ دول آل سلجوق" (ص۸۱۔ ۹13 
(۲) انظر في أهم العوامل التي أدت إلى سقوط الدولة السلجوقية: " قيام الدولة العشانية " (ص 
4-۳( 


(۳) انظر: "جوانب مضیئة نی تاريخ العثمانیین والأتراك" (ص۳۳). 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





ومنذ تاريخ وفاة السلطان عثمان في سنة (٢۷۲ھ)‏ إلى الزمن الذي عاش فيه 
الامام اللقاني» توالى على سلطنة الدولة العشانية عد كبير من السلاطین الاقویاء من 
كانت شم اليد الطول في حفظ هيبة وعظمة الدولة» وذلك من خلال التوسع في 
الفتوحات بالجهاد في سبیل الله وصد مکر الاعداء من الداخل والخارج» قبقیت 
الدولة العثانية في عهدهم عزيزة شاخت على الرغم ما مرت به في بعض الاوقات من 
آزمات وعثرات(. 

وهذا مَسْرَد بأسماء السلاطین العش‌انیین الذين تولوا السلطنة بعد وفاة السلطان 
عثمان في سنة (٢۷۲ھ)‏ إلى زمن الامام اللقاني: 

۱- السلطان آورخان بن عثان» وقد تولى ا حکم من سنة (٢۷۲ھ)‏ إلى سنة 
(٦٦۷ھ)".‏ 

۲- السلطان مراد الأول» وقد تول حکم من سنة (۷۱ھ) إلى سنة 
(۱٩۷۹ه)",‏ 

۳- السلطان بايزيد الأول» وقد تول الحكم من سنة (۷۹۱ھ) إلى سنة 
(۸۰۵ه) .٩‏ 

ثم ظهرت بعض الصراعات وال حروب الداخلية بين أبناء بايزيد الأول» استمرت 


(۱) انظر: "في أصول التاریخ العئاني" (ص١5)»‏ و "محمد الفاتح" (ص۳۷). 
(؟) انظر: "قيام الدولة العثانية " (ص۲۹). 

(۳) انظر: "تاريخ الدولة العثانية" (ص۱ ۰/۱۳ 

(4) انظر: "الدولة العثانیة في التاریخ الاسلامي" (ص٤٤).‏ 


الياب الأول: في التعریف باللقاني - الفصل الأول س 
عشر سنوات (75-805١81ه)”,‏ إلا أن العثمانیین صمدوا أمام هذه المحنة إلى أن انفرد 
بالحكم. 

6 - السلطان محمد الأول» والذي تولى الحكم من سنة (١١۸ه)‏ إلى سنة 
(5 ۸۲ه) ۱ فعاد الاستقرار في زمنه ثم تولى من بعده: 

-٥‏ السلطان مراد الثاني» وقد تولى الحكم من سنة (۸۲۰ھ) إلى سنة (4600ه)0. 

7 - السلطان محمد الثاني» فاتح القسطنطينية وقد تولى الحكم من سنة (٥٥۸م)‏ 
إلى سنة (۸۸7ه)» وكانت سنوات حكمه خير وعزة للمسلمین". 

۷- السلطان بايزيد الثاني» وقد تولى الحكم من سنة (۸۸7ه) إلى سنة 
(۵)۸۹۱۸, 

۸- السلطان سلیم الأول» وقد تول الحكم من سنة (۹۱۸ھ) إلى ستة 
( ۲٩ه).‏ 

۹- السلطان سلی‌ان القانوني وقد تولى الحكم من سنة (٦۹۲ھ)‏ إلى سنة 
(۸۹۷۶). 


)۱( انظر: "الدولة العشمانية في التاریخ الاسلامي" (ص۳)). 
(۲) انظر: "السلاطین العشانیون" (ص۳۳). 

)۳ انظر: "العشمانیون في التاریخ واحضارة" (ص٢٥۲).‏ 
)¢( انظر: "العشانیون في التاریخ والحضارة" (ص۲۵۳), 
)٥(‏ انظر: "قيام الدولة العثانية" (ص۵۷). 

.)۲ انظر: "في أصول التاريخ العثاني" (ص"‎ )٦( 

(۷) انظر: "السلاطين العشانیون" (ص٥۲).‏ 


قضاء الوطر من تزه النظر 





المحور الثاني ؛ ضم مصر إلى الخلافة العثمانية : 

اهتم السلطان عثمان الأول -ى] تقدم- بالفتوحات الإسلامية» وتوسيع رقعة 
الدولة العثمانية» إلا أن هذا التوسع كان مرکا على الغرب الأوروبي دون المشرقء ولا 
مات السلطان عشان» سار السلاطين من بعده على خطاه. واقتفوا آثره إلى أن ارتقى 
سليم الأول -المتقدم الذكر - العرش العثاني» فأحدث تغييرًا جذريًا في سياسة الدولة 
العثانية الجهادية» فقد توقف في عهده الزحف الأوروبي» أو كاد أن يتوقف. واتجھت 

فتوجه السلطان سلیم الأول إلى محاربة الدولة الشيعية الصفوية في إيران» ومَرَمَهُم 
هزيمة منكرة في موقعة جالدیران". 

ثم توجهت آنظاره إلى دولة الماليك في الشام ومصرء وكان حكم الماليك في ذلك 
الوقت قد شاخ» وتفشى الفساد في آوساطهم. في الوقت الذي كانت فيه الدولة 
العث‌انية لا يزال الشباب والقوة ينسابان في کیانہاء فأعد العدة للقضاء عليهاء ولقد 
ساهم في توجه العشانیین لضم الشام ومصر عدة آسباب؛ آهمها: 

۱- الوقف السلبي للدولة الملوكية في وقوفها العنوي مع الشيعة الصفویین. 

۲- الخلاف على ا حدود بين الدولتین في طرسوس ف النطقة الواقعة بین الطرف 
الجنوبي الشرقي لآسيا الصغرىء وبين شمالی الشام. 


(۱) انظر في أهم الأسباب والعوامل التي أدت إلى هذا التغيير الذي انتهجه سليم الأول:"الدولة 
العثمانیة في التاریخ الاسلامي" (ص ۰6۲ و"الدولة العثمانية" للصلابي (ص۱ ۱5 - ۰/۱۰۲ 
(۲) انظر: "الاسلام في آسیا منذ الغزو المغولي" (ص 58 ۲). 





سس رو 


۳- تفشي ظلم الدولة الملوكية بين الناس» ورغبة هل الشام وعلماء مصر في 


الباب الأول: في التعریف با للقاني - النصل الأول 


التخلص من الدولة المملوكية. 
٤‏ - رأي علماء الدولة العشانية أن ضم مصر والشام يفيد الأمة في تحقيق آهدافها 
الا ستراتیجیة(. 


أضف إلى ذلك ما تميزت به مصر في عهد الماليك. وما تبوأته من مكانةٍ في قلوب 
أهل الاسلام بعد حادثة الغزو التتاري للعالم الاسلامي* وسقوط بغداد حاضرة 
العالم الإسلامي آنذاك فی سنة (1 1۵ هم وقد كان الماليك في ذلك الوقت ثلة من مهرة 
الفرسان المدربين على فنون القتال» من عرف بالشجاعة والشهامة في الحروب التي 
خاضوا غمارهاء ولكنها كانت لا تشغلهم عن رعاية العلم والعناية بأهله» فلاذ بمصر 
العلماء من ختلف أقطار العالم الإسلامي» ووجدوا في رحابها خير ملاذ بقیهم أحداث 
الزمان» ويمدهم بعطايا السلطان والحكام» ويحوطهم بمظاهر التقدير والاحترام» 


(۱) انظر: "العثمانيون في التاریخ " (ص٣۳۱)ء‏ و "الشعوب الإسلامية" (ص۹۳-۹۲). 

(۲) تلك الفاجعة التي عبر عنها ابن الأثير بأصدق العبارات فقال: لقد بقيت عدة سنين معرضًا عن 
ذكر هذه الحادثة استعظامًا هاء كارهًا لذكرهاء فأنا أقدم رجلا وأؤخر أخرى» فمن الذي يسهل عليه 
آن يكتب نعي الإسلام والمسلمين» ومن الذي يبون عليه ذكر ذلك؟ فيا ليت آمي لم تلدني» ويا ليتني 
مت قبل حدوثهاء وكنت نسیّا منسيًا» الكامل (۳۵۸/۱۲). 

ثم جاء السيوطي فقال: «هو حديث يأكل الأحاديث وخبر يطوي الأخبار» وتاريخ ينسى التواریخ؛ 
ونازلة تصغر كل نازلة» وفادحة تطبق الأرضء وتملؤها ما بين الطول والعرض» تاريخ الخلفاء (ص 

١ك‏ لام). 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





وأضحت مصر في هذا العهد مقر خلافة الإسلام وعاصمة ملكه» ومركز مدنیته» وقد 
اتجھت أنظار العالم الإسلامي إليها منذ ردت عن الإسلام غارات التتار» وحملات 
الصليبيين. 

لهذا قرر السلطان سليم ا حرب: وتحرك نحو مصر» وقطع صحراء فلسطين قاصدًا 
مصرء ونزلت الأمطار على أماكن سير الحملة» ما يسرت على ال میش العثاني قطع 
الصحراء الناعمة الرمال» بعد أن جعلتھا الأمطار الغزيرة متماسکة يسهل اجتيازها. 

ونشبت الحرب» وحقق العثمانيون انتصارًا ساحقا على ال ماليك في موقعتين 
متتالیتین ضا: موقعة «غزة» وموقعة «الريدانية»”"» وتلقى الماليك الهزيمة في سنة 
«٩۲ ۲(‏ - ۹۲۳ھ)ء تلك السنة التي سطرت آخر صفحة من صفحات تاريخهم كقوة 
إسلامية كبرى» فكان أن زالت دولتهم» وذهبت البلاد التي كانت تحت حكمهم - 
ومنها مصر - للنفوذ العثمانی”. 

المحور الثالث: الدولة العثمائية في عصر اللقاني : 

كان عصر اللقاني شاهدًا على انتهاء عظمة الدولة العثمانیة؛ فقد اتفق المؤرخون على 
أن عظمة الدولة العشانية قد انتهت بوفاة السلطان العثماني سلیمان القانوني عام 
(۹۷۰ھ)ء والذي ظهرت في عهده مقدمات ضعف الدولة التي كان من مظاهرها: بدء 
انسحاب السلطان من جلسات الديوان» وبروز سطوة الحريم» والعجز عن مواجهة 


(۱) انظر في أهم الأسباب والعوامل التي أدت إلى سقوط دولة ال ماليك في مصر:" العثمانیون في 
التاریخ ۳ (ص١‏ ۳ و"الشعوب الإسلامية" (صى۹۳-۹۲). 
(۲) انظر: "الشعوب الاسلامیة" (ص۹۳) و "الدولة العشانية" للصلابي (۱۷۳). 





المشاكل الاقتصادية والاجتماعیة التي أدت إلى نشوب القلاقل الشعبية بین أبناء الدولة. 

وقد تولى سلطنة الدولة العثمانیة بعد سلیمان القانوني في عصر اللقانی کل من: 

١‏ - السلطان سليم الثاني» وقد تولى الحكم من سنة (٤۹۷ه)‏ إلى سنة (۹۸۲ھ) ول 
يكن مؤهلًا حفظ فتوحات والده السلطان سلیان» ولولا وجود وزيره الفذ محمد باشا 
الصوقللی لانہارت الدولة”. 

۲- السلطان مراد الثالث» وقد تولى ا حکم من سنة (۹۸۲ھ) إلى سنة 
(۱۰۰۳ھ)". 

۳- السلطان محمد خان الثالث» وقد تولى ا حکم من سنة ("1١١٠١ه)‏ إلى سنة 
(۵۱۰۱۲), 

٤‏ - السلطان أحمد الأول» وقد تول الحكم من سنة (7١١٠١ه)إلى‏ سنة 
(۱۰۲۰ه), 

ه - السلطان مصطفی الأول» وقد تولى الحكم في سنة (77١١ه).‏ وعزل من 
منصبه بعد ثلاثة أشهر من يوم تولیه". 

7 - السلطان عثهان الثاني» وقد تولى الحكم من سنة ٠77(‏ ١ه‏ )إلى سنة 


الباب الأول: في التعريف بالاهاني - المصل الأول 


(١)‏ انظر: "تاريخ الدولة العئانية" (ص۱۲۳). 

(۲) انظر: "الدولة العثانیة في التاريخ الإسلامي" (ص١١٠).‏ 
۳0( انظر: "تاريخ سلاطين الدولة العثئيانية" (ص٦۸).‏ 

.)۱۰ انظر: "الدولة العثانية في التاریخ الاسلامي" (صه‎ )٤( 
انظر: "الدولة العثانية" لجال عبد اهادي (ص-۷۲).‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





.()۸۱۰۳۱( 

۷- الساطان مراد الرابع» وقد تول الحكم من سنة (۱۰۳۲ھ) إلى سنة 
(59 ۸۱۰ أي بعد وفاة اللقاني ناش بثاني سنوات. كا يأتي في الکلام على وفاته. 

واستمر الحكم للعثانيين في مصر حتى أقبلت الحملة الفرنسية بقيادة نابليون 
(۱۲۱۲ه) بعد نحو ثلاثة قرون من الزمان؛ عاشت فيها مصر تحت سيطرة وإدارة 
الدولة العثانية. 

المحورالرابع: حالة مصر السياسية في عصر اللقاني : 

تقدم معنا الكلام على إخضاع الدولة العثانية لمصرء وسيطرتها عليهاء بعد إزاحة 
حكم دولة الماليك عنهاء ومنذ ذلك این بدأ السلاطين العثم|نیون بتعیین الباشوات على 
مقر ۰ 

والباشا: كلمة تركية» معناها: رجل املك وهو لقب تركي» كان يمنحه كبار 
كانت تابعة ما" 

0 بب‎ ۳۹ ۰ ٦ 

وقد کان على باشوية مصر فی عصر اللقاني کل من: 

۱) على باشا الصوفي» وقد تول الباشوية من سنة (۹۷۱- ۹۷۳ھ). 

؟) حمود باشاء وقد تول الباشوية من سنة (۹۷۳ھ - ۹۷۵٩ه).‏ 


)۱( انظر : "لدولة العثمانیة في التاریخ الاسلامي" (صة ۱۰). 
)۲ انظر: "الدولة العثمانیة في التاریخ الاسلامي" (ص۱۰۷). 
(۳) انظر: "النجد" مادة: (باشا). 





حب ر 


۳) سنان باشاء وقد تولى الباشوية في سنة (۹۷۰ھ). 
)٤‏ حسين باشاء 

)٥‏ مسیح باشا. 

)٦‏ حسن باشا. 

۷) ابراهیم باشا. 

۸ أويس باشا. 

)٩‏ حافظ أحمد باشا. 

٠۰‏ محمد نورل باشا. 
۱) محمد باشا الشریف. 
۲) خضر باشا. 

۳) إبراهي. باشا. 


الباب الأول: في التعريف پاللقاني - الفصل الأول 


)٤‏ حسن باشا الدفتردار. 
)٥‏ محمد باشا معمر. 

)٦‏ محمد باشا الصدفي. 

) أحمد باشا الدفتردار. 
۸) مصطفى باشا. 

۹) جعفر باشا. 

۱) مصطفى باشا. 

۱) حسين باشا. 

۲) محمد باشا. 


۳) مصطفی باشا قرة. 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
)٤‏ بيرم باشا. 
)٥‏ محمد باشا طيانة. 
)٦‏ موسى باشا السلحدار. 


۷) خلیل باشا البستنجي» والذي تولى باشوية مصر سنة (١١۱۰ھ)"'‏ وهي 
السنة التي توفي فيها الامام اللقاني. 

وعلى الرغم من أن الباشوية لم يكن لها من السلطة إلا الاسم وليس للباشا إلا 
تنفيذ ما يلقى إليه من أوامر» وليس له من رأي في حكمه إلا ما يمليه عليه سَيِّده القیم في 
الآستانة» کما كان يعين بعقد يمتد عامًا قابلا للتجديد؛ على الرغم من ذلك كله لم تكن 
الباشوية هي السلطة الوحيدة في مصر فقد كان بجانبھا ثلاث قوى أخرى يراقب بعضها 
بعضاء ولكل منها حق الاتصال المباشر بالسلطان» فإلى جانب الباشا تقوم سلطة ابحنود؛ 
ومن ضباطها يتألف الديوان» ووظيفته مراقبة الوالی في شتى تصرفاته. 

ثم هناك سلطة الماليك الذين قدموا للسلطان التركي طاعتهم وأعلنوا له ولاءهم؛ 
إذ عينهم السلطان حكامًا إداريين للمديريات لحفظ التوازن بین السلطتين السالفتين. 

وهكذا بقيت مصر دون حاكم قوي تجتمع السلطة في يده» وتخشاہ سائر القوی 
المتنازعة» ولا شك أن هذا الاضطراب کان ذا أثر كبير في حياة الجتمع المصري من نواح 
كثيرة". 


(۱) انظر: "تاريخ مصر" لأحمد حسين (۸۲۵/۳ - .)۸٣۰‏ 
(۲) انظر : "الحركة القومیة" للرافعي(۱۷/۱). 


المْصل الأول: في الكلام على عصر اللقاني - المبحث الثاني سس 


عصر المؤلف من الناحين الاقتصادين 
والكلام عليه من خلال ثلاثة محاور: 
١‏ - لحالة التجارية فی مصر فى عصر اللقانی. 
۲- الحالة الصناعية فی مصر فى عصر اللقانی. 
۳- الحالة الزراعية فی مصر فی عصر اللقانی. 


أولاً: الحالة 'لتجاریة في مصر في عصر اللقاني : 

أدركت الفاقة مصر في عصر الدولة العثمانية» فقد كان المصريون ني عهد الماليك 
يعيشون في فيض من الرخاء ولكن أحدانًا جدت» فغيرت من حاهم وبدلت من 
رخائهم» وسلطت عليهم الضیق» وأغرت بهم العوز. 

كان البحر الأبيض هو الطريق الوحيد بين افند وآوروبا طوال عصر الماليك» 
فکانت التجارة الهندية تمر بأملاكهم -مصر والشام- فیفرضون عليها باهظ الکوس 
وغاظ آوروبا هذا الربح الذي كان يستحوذ عليه الصریون فأرادت الاهتداء إلى طريق 
أخرى توصل إلى ا هند» وتكون أقل نفقة وأقصر مسافة. 

وقد تحقق هذا الأمل بعد بعثات كثيرة لاقت الإخفاق حينًاء وصادفت النجاح 
أحیانًا أخرى» فوصل (فاسكودي جاما) أخيرًا إلى (رأس الزوابع) الذي سماہ على سبيل 


فضاء الوطر من ترهم النظر 





التفاژل: (رآس الرجاء احسن) سنة (١۹٥۱م)‏ فتحولت التجارة الحندية إلى هذا 
الطریق» ووفرت آوروبا على نفسها ثلث النفقات» فضعفت الحركة التجارية في مصرء 
وخسرت مصر موردًا فياضا من الال". 

ثانیا : الحالة الصناعیة في مصر في عصر اللقاني : 

آصیبت الصناعة في عصر اللقاني بالشلل؛ ذلك أن السلطان التركي قد عاد بعد فتح 
مصر إلى الآستانة وفي صحبته نحو آلف وثانمائة من البنائین والهندسین والنجارین و 
ا حدادین وغيرهم من أصحاب ا حرف. 

هذا مع ما غنمه من آموال البلد» التي بلغت ألف جمل عمل بالذهب والفضة عدا 
ما حمله معه من تحفي وأسلحة وأوانٍ صینیةء ونحاسية ودواب من خيلٍ وبغالٍ. 

نما أدى إلى توقف خسین صناعة في مصرء وتوقف أصحابها عن العمل". 

ثالنًا: الحالة الزراعية في مصر في عصر اللقاني : 

م يكن من عمل الحكومات في هذا العصر أن تہتم بالشعب» وتعمل على توفير 
أسباب الرخاء له بإصلاح مرافق الحياة عندہہ فا ملت في عصرهم الأراضي» وإقامة 
الجسورء وحفر الترع والخلجان» وتطهير الجداول» ها أدى إلى تردي الحالة الزراعية في 
ذلك العصر©. 


(۱) وهو مشهور الان» ويعرف ب (رأس الرجاء الصالح). 

(۲) انظر: "بدائع الزهور في وقائع الدهور" لابن إياس (۱4۹/۳). 
)۳( انظر: "بدائع الزهور في وقائع الدهور" (۱۳۳/۳). 

.)۳۱-۳۰/۱( انظر: "الحركة القومية" للرافعي‎ )٤( 


الفصل الأول: في الكلام على عصر اللقاني - المبحت الثالث ۲ 


عصر المؤلف من الناحین العلمین 
والکلام عليه من خلال أربعة محاور: 
۱- الحالة العلمية في مصر بین أوساط العوام في عصر اللقاني. 
۲- الحالة العلمية في مصر بين آوساط العلماء في عصر اللقاني. 
۳- الأسباب التي آدت إلى ضعف الحالة العلمية في عصر اللقاني. 
- بعض العلماء الذين برزوا في هذا العصر. 


الحورالاول : الحالة العلمية في مصر في أوساط العوام في عصر اللقاني. 

شاع الجهل في عصر اللقاني بين العامة» واستفحل آمره في الریف والحضرء 
وعششت السذاجة في رژوسهم. فلم يصبح العلم هو همم الأكبر» وم تصبح مجالسة آهل 
العلم هي وكدهم الااعظم کما كان الأمر من قبل". 

المحور الثاني : الحالة العلمية في مصر في أوساط العلماء في عصر اللقاني : 

كانت العلوم الشائعة في عصر اللقاني على صنفين: 

- علوم الفقه والتفسير والحديث ونحوهاء وكانوا يطلقون عليها اسم: (العلوم 


.)۳۰/۱( انظر: "تاريخ الجبرتي"‎ )١( 





قضاء الوطر من تزهت التظر 
النقلية). 

- علوم النحو والبيان واللغة ونحوهاء وكانوا يطلقون عليها اسم (العلوم 
العقلية). 

وكانت العلوم النقلية تحتل المكانة الآولى من عنايتهم» وتتلوها في المرتبة العلوم 
العقلية. 


- 


وكان الجامع الأزهر هو آهم معاهد العلم في هذا العصر» وقد كان طلابه من رواد 
الكتاتيب التي تشبه مدارس التعليم في وقتنا ا حاضرء وكان الطالب يصطفي لنفسه بین 
أعمدة الأزهر من شاء من شيوخه متدرجّا من السهل إلى الصعب. حتى تغزر مادته 
ويأنس في نفسه الكفاية للتدريس فيحلق حلقة ويمضي في تعليم الطلاب". 

آما التأليف والتصانيف في هذا العصر فقد وصفت بالضعف العلمي؛ إذ كانت 
کتاباتہم تعوزها العناية بالمعاني» ويثقلها الاهتمام بالالفاظ وكانت تآليفهم تدور حول 
شرح المتون» والتعليق على الشروح» مما يجوز لنا أن نسمي عصرهم ب(عصر الشروح 
والحواشي)”. 

ولانقصد بطبيعة ا لال أن جرد كشرة الشروح في عصر من العصور تدل على 
ضعف الحالة العلمية في هذا العصر مطلقاء وهل «فتح الباري» إلا شرخاعلی اصحیح 
البخاري»» وهل (الجموع» للنووي إلا شر حًا على «المهذب»» وهل «المغني) لابن قدامة 
إلا شرخًا على (مختصر ا لخرقي)ء وغيرها الكثير من الشروح التي كانت وبقيت إمامًا 


.)۱۰٦/٢١( )۲۰۷/۱( انظر: "تاريخ ا لحري"‎ )١( 
انظر: "آداب اللغة العربية" لجورجي زيدان.‎ )۲( 





کک خر 


الفصل الأول: في الكلام على عصر اللقاني - المبحث الثالث 


يؤتم به» وسراجًا يستنار به في أبوابها. 

إنما المقصود بالشروح هناء تلك الشروح التي وصفت ہما تقدم من أنها تعوزها 
العناية بالعاني» ويثقلها الاهتام بالالفاظ فلا تعود على طالبيها بفائدة كبيرة. 

ومن مظاهر الضعف الذي اعترى التأليف نی هذا العصر كذلك: كشرة 
المختصرات» بل ومختصرات ال مختصرات: التي تخل كثيرًا بمقاصد الكتب المختصرة 
وتخرجها عن حد الانتفاع بها. 

أضف إلى ذلك تفشي علم المنطق في هذا العصرء وسريانه في أوساط العلاء ذلك 
العلم الذي قال عنه شيخ الإسلام ابن تيمية الا يحتاج إليه الذكي» ولا ينتفع به البلیده( 
فلا یکاد يخلو كتابٌ في هذا العصر من التأثر بهذا العلم الذي أصبحت معه كثيرٌ من 
التأليف جرد رموز وطلاسم» تستعصى على مريديها. 

المحورالثالث: الأسباب والعوامل التي أدت إلى ضعف الحالة العلمية في عصر 
اللقاني : 

تعود آسباب ضعف الحالة العلمية في عصر اللقاني إلى ما تقدم من تدهور الحالة 
السياسية على مستوی الدولة العثانية» ومن ثم على مستوی الا قالیم التابعة لهاء مع تردي 
الوضع الاقتصادي والاجتماعي في البلاد ما حاد بأبناء مصر عن السير في طریق العلم» 
فانشغلوا بتدبیر شوون حياتهم» والبحث عن قوت یومهم. 

ومن آهم العوامل التي آدت إلى ضعف ا حالة العلمية في هذا العصر کذلك؛ فرض 
الدولة العثمانیة للغة التركية كلغة رسمية في مصرء فأصبحت اللغة التركية هي لغة 


(۱) "الرد على المنطقيين" (صة]). 
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المحادثات والمخاطبات الرسمية" وبَمُدَ هل مصر عن لغة الوحيين؛ اللخة العربية» 
وقصرت اللغة التركية بأصحابها عن تحصيل علوم الشرع» وأضحت اللغة التركية 
حجابا حول بينهم وبين ذلك". 

أضف إلى ذلك ما دعا إليه كثير من علماء هذا العصر من سد باب الاجتهاد 
والدعوة إلى التقليد المذموم» حتى قال اللقاني نفسه في ''جوھرتہ''”نی معرض كلامه 
على الأئمة الأربعة: 

فواجب تقليد حبر منهم 2 كذاحكى القوم بلفظ يفهم 

المحورالرابع : بعض العلماء الذين برزوا في هذا العصر: 

بالرغم من ضعف ال حالة العلمية في عصر اللقاني -كما تقدم-. إلا أنه بطبيعة الحال 
م يخل هذا العصر من بعض العلماء الذين تركوا آثارًا علمية واضحة وخلفوا علا نافعا؛ 
فبرز ابن نجيم المصريء المتوفي سنة (۹۷۰ھ) "مصنف " البحر الرائق على كنز الدقائق" 
في الفقه الحنفي» وبرز التقي محمد بن أحمد الفتوحي المتوفي سنة (۹۷۲ھ) "مصنف 


(۱) انظر: "كتاب ابن خلدون" (صلاه). 

(۲) وقد عقد ابن خلدون في مقدمته الشهيرة (ص4۳ ۵) فصلا في «أن العجمة إذا سبقت إلى اللسان 
قصرت بصاحبها في تحصيل العلوم عن آهل اللسان العربي» وقد أتى فيه بكلام نفيس» فراجعه 
هتاك. 

(۳) "جوهرة التوحيد" (ص۱۸) مع شرح البيجوري. 

.)۳۹۸/۸( انظر: "شذرات الذهب"‎ )٤( 


)٥(‏ انظر: ''ختصر طبقات الحنابلة" (ص۸۷). 


الفصل الأول: في الكلام على عصر اللقاني - المبحث الثاك سس 


"منتهى الإرادات " في الفقه الحنبلي» وابن حجر ال حیتمي: التوفي سنة (۹۷۳ھ) ۱ وله 
مصنفات كثيرة من أشهرها "تحفة المحتاج" في الفقه الشافعي؛ ومحمد عبد الرؤوف 
المناوي المتوفي سنة (۱۰۳۱ هس" وله مصنفات كثيرة من أهمها " فيض القدير بشرح 
الجامع الصغير ٠"‏ ثم اللقاني كما سيظهر فيا يأتي من الكلام على سيرته ومصنفاته» والله 
أعلم. 


(۱) انظر: "النورالسافر" (ص .)۲٦۸‏ 
(۲) انظر: "خلاصة الأثر " (4۱۲/۲). 
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اسمه» ونسبه» وثقبه وكتيته ) ومذهبه 


هو: إبراهيم بن إبراهيم بن حسن بن علي بن علي بن علي بن عبد القدوس بن محمد 
بن هارونء اللقاني» المصريء ا مالکی برهان الدين» أبو الإمداد". 

آما اسمه: إبراهيم بن إبراهيم بن حسن فقد اتفقت عليه أكثر مصادر ترجمته» ووقع 
في بعضها": إبراهيم بن حسن. 

وأما نسبه «اللقاني»: فبفتح اللام وتشديدها؛ نسبة إلى (لقانة) قرية من قرى مصر؟؛ 
وقد ذكر المحبى أن له نسبة هو وقبيلته إلى الشرف» ولكنه لا يظهره تواضعًا منه. 

وأما لقبه «برهان الدين» فقد اشتهر عند المتأخرين لمن اسمه إبراهيم"» ويقال: 


/۳( انظر: "خلاصة الأثر" (1/۱) و" شجرة النور الزكية " (۰)۲۹۱ و"النجوم العوالي"‎ )١( 
)۹۰/۱( و"ديوان الإسلام" (۷۷)ء و"هدية العارفين" (۰)۳۰/۱ و"فهرس الفهارس"‎ «(o 
)۲/۹( وامعجم المؤلفين" (۰)۲/۱ و "ایضاح المكنون" (١/⁄/۷٤۲)ء و"الخطط التوفيقية"‎ 
.)۱۵۹۲( و "الاعلام" (۲۸/۱)ء و "معجم الطبوعات"‎ 

(۲) انظر: "فهرس الفهارس " (۹۰/۱)ء و "معجم الولفین" (۲/۱). 

(۲) وتقع في حافظة البحيرة» وتعرف بہذا الاسم إلى الآن. 

(4)كا اشتهر عندهم نور الدين لمن اسمه علیء وشمس الدين محمد وشرف الدين لیحیی؛ 


سد قضاء الوطر من تزهة التظر 


البرهان”. 
وأما كنيته «أبو الامداد» فقد زادت يعض المصادر إلى جانبها: أبا إسحاق”» ولعلع 





مشوا في ذلك على ما هو شائع من تكنية من اسمه إبراهيم بأبي إسحاق» دون أن يقفوا 
على من كنى اللقاني بذلك. 


= وشهاب الدين لأحد.... وهكذاء انظر: حاشية مقدمة "شرح البيجوري" على الجوهرة (۹). 
(۱) والألف واللام في البرهان عوض عن مضاف إليه أي: برهان الدين» وذلك مثل: الكمال بن 
لهام لکمال الدين» والسعد التفتازانق لسعد الدين» والعضد الإيجي لعضد الدين... وهکذا. 

(۲) انظر: "فهرس الفهارس" (۹۰/۱)ء و "معجم المؤلقين" »)۲/١(‏ و "موسوعة أعلام الدولة 
العشانية" ١(‏ /ترحمة ۱). 


سک وی 





الفصل الثاني: في سيرة اللقاني الذ اتيت - المبحث الثاني 


ولادته 

م آقف فيما بين يدي من مصادر على من ذکر السنة التي ولد فیها الامام اللقاني 
تحديدًا. 

الا أن الشّحيمي" قدذكرفي كتابه "المزيد على إتحاف المريد شرح جوهرة 
التوحید" -وتابعه عليه الصاوي"- أن الإمام اللقاني قد توفي عن نيف وسبعين سنة 
وقد كانت وفاة اللقانی -كم| سيأتي - سنة (١١٣۱۰ھ)ء‏ والنيف عند العرب من واحدة إلى 
ثلاث" فعلى هذا تكون ولادة الإمام اللقاني في حدود سنة (۹۷۰۱ھم) أو قبلها بستة أو 
سنتین: والله -تعالى - أعلم. 


(۱) هو: أحمد بن محمد بن علي الحسني السحيمي» فقيه مصري من أعيان الشافعية وصلحائهم توفي 
سنة (۱۱۷۸ه) الاعلام (۲۳/۱). 

(٢)(ف۱۷/أ۔ب)‏ کیا في "حاشية شرح الصاوي على الجوهرة" (55). 

(۳) في "شرح جوهرة التوحيد" .)٤٤(‏ 

)٤(‏ انظر: "لسان العرب" مادة: (نوف). 
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التصل الثاني: في سيرة اللقاني الذاتين - المبحث الثالك ‏ سح 


صعانه الخافيي 


وصف الامام اللقاني ار بأنه كان قوي النفس» عظیم الهيبة» تخضع له الدولة 
ویقبلون شفاعته. 

وعرف نع كذلك باهت|مه بوقته فلا یکاد يمضيه إلا فيم| ینفع. 

كما كان تعارز منقطعا عن التردد إلى واحد من الناس» یصرف وقته في الدرس 


والافادت والتعلم والتعلیم". 


(۱) انظر : "خلاصة الأثر" (5/1). 
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الممصل الثاني: في سيرة اللقاني الذ اتيب - المبحث الرابع 


أسرته 

ل تسعفنا المصادر بالكثير عن آباء الإمام اللقاني تلم إلا أنه قد اشتهر جده 
الأكبر محمد بن هارون بتصوفه وقد ترجم له الشعراني فی "طبقاته "۱ وأورد في ترجمته 
الكثير من ا خرافات والأباطيل التي لا تكاد تخلو منها ترجمة من تراجم كتابه. 

كما يظهر من خلال وصف ناسخ النسخة الأحمدية من كتاب "قضاء الوطر" لوالد 
اللقانی على صفحة العنوان ب " الشيخ"؛ أنه كان معروفا بالعلم والفضل. 

أما بالنسبة لأبنائه فقد اشتهر منهم: 

ابنه عبد السلام, ا مشوفی سنة(۷۸ ١٠ه)ء‏ وقد وصفه المحبي" بالحافظ لت 
الفهامة شيخ المالكية» وبأنه كان إمامًا كبيرًا محدثًا باهرًا أصوليّاء إليه النهاية» وقد شرح 
"جوهرة التوحيد" التي صنفها أبوه بثلاثة شروح. 

وابنه خليلء المتوق سنة (١۱۱۰ھ)ء‏ وقد وصفه الرادي" بالامام العلامة الحدث 
المحقق الدقق الفقيه النحرير الأوحد المفنن. 


٦/۱) (۱)‏ ١؟).‏ 
(۲) نی "خلاصة الأثر " (۸۰/۲). 
(۳) "سك الدرر" (۲۲۷/۱). 


۔ 


س گی 


ہے 
یں اع جری 
(سکی دجن زو ںی 


۴۹۲۰ 3 ۸۷ت ت۲۲۲ ۔ ۱۸۷۷۸۷۷۷۷ 


رق 
سں اس فی 
سکس دن ازو تی 


COM‏ ۲3۰۲۰ 2 ۷ہ کت ۲ ۔ مہ 


حب ری 





المصل الثاني: في سيرة اللقاني الذانيي - المبحث الخامس 


وفاته ' 


توي ام ان جر بعد حياة حافلة بالعلم والتعليم ؟ وهو راجع من ا جج 

وکان ذلك ليلة الأحد قبیل العشاء الأخيرة» ثالث شهر صفر؛ سنة إحدى وأربعين 

ومیل إلى عقبة أيلة"» فدفن بح عال جاور لآخر بساتينها التي ينزل الحاج بعد 
رجوعه خلفهاء على يمين الراجع تجاه البحر الملح. 


ند تا ند با یہر 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۱۹/۱)ء و "لزید على إتحاف الرید" (ج1/۱۷/۱- ب) و "شرح 
الصاوي على الجوهرة" (44). ۱ 

(۲) انظر: أيلة» بالفتح» مدينة على ساحل بحر القلزم -البحر الأحمر - ما يلي الشام» وقیل: هي آخر 
الحجاز وأول الشام» "معجم البلدان" .)۳٣۷/۱(‏ 


ہے 
چ کر 


رت 
جر لاض لاج 
لے دون ازو نی 


www.mMmoOSwarat. COM 


- 
ل 


مه 
جى انيري مرج 
سکس دی (مزوعسی 


,]2۲2۵ ۱۷ک تب صر WWW.‏ 


حب ری 





الفصل الثاني: في سيرة اللغاني الد اتین - المبحث السادس 


ما وشي به " 


كان الحافظ الكبير بو العباس أحمد القری المالكى" قد توفي في نفس السنة التي 
توفي فيها الإمام اللقاني فقال فيهم| المصطفى بن محب الدين الدمشقي" يرثيه): 
مضي المقسري إثر اللقاني لاحقا إمامانماللدهر بعد ما خلف 


فبدر الدجى أجرى على الخد دمعه . فأثر ذلك الدمع مافیه من کلف 


یا کا کا 


(۱) انظر: "خلاصة الأئر" (۹/۱). 

(۲) هو: أدبن محمد بن أ مد بن يحيى بن عبد الرهن بن أي العیش: أبو العباس المقرئ» 
التلمسانی الالکي "خلاصة الأثر" (۱۹۱/۱). 

(؟) هو: مصطفى بن مد بن منصور بن إبراهيم بن محمد سلامةء أبو الجود بن حب الدين 
الدمشقي» المتوفى سنة(١٦۱۰ھ),‏ "خلاصة الأثر"(5 .)۳۷۱۳٦٣/‏ 


ہے 
کے 


ربعم 
ج یری جي 
(سکس ین (لروی‌سی 


۸/۱۸۷۷۷ ۲۲۱ ص۰٠۸۷‎ 3 ۲۹3۲۔۰۰٢٦‎ 


قح 
جں جاک سے اج ی 
سکس ادير ارو ’سی 


.۲۵1 هساو 


العُصل الثاني: في سيرة اللقاني الد اتيب - المبحت السابع س س 
ني. قي لي 


ذکر بعض من قد يشتبه بالبرهان اللقاني 
لقد اشتهر هذه النسبة -اللقاني - عدة علماء في عصور قریبة من عصر البرهان 
اللقاني صاحب الترجمة ما قد يؤدي إلى اشتباهه بهم» وأشهر هو لاء: 
- شمس الدين محمد بن حسن اللقاني» أبو عبد الله» الصري الالکي أخذ عن 
الشیخ أحمد زروق وغيره» وكان الناس يعكفون عليه ویتزاهون» وعم النفع به في 
الفتوى وغيرهاء وقد توفي سنة (۹۳۵ھ)". 
- وأخوه ناصر الدين اللقاني» المصريء كان فقيهًا مالكيًا أصولياء انتھت إليه رئاسة 
العلم بمصر بعد موت أخيه شمس الدين» وقد توفي سنة (۸٥۹ھ)‏ ". 
فعلى المطالع التدقيق في طبقة من نسب إلى هذه النسبة من العلماءء والتوسع في 
تراجمهم للوقوف على حقيقة أمرهم. والله الموفق 


(۱) انظر: "شجرة النور الزكية" (۲۷۱). 
(۲) انظر: "شجرة النور الزكية" (۲۷۱)ء و" معجم معجم المؤلفين" »)١1717/11(‏ و"معجم المطبوعات 
العربية والعربة" (۱۱۲۹). 


4 
اع لئے 


رشعم 
جر ا سے لئ 
اسم ون ازو ئی 


۱۸۷ ۱۸۷۱۸۷ .۲٢٢ بت‎ ۹۷۸۷ 3۳۰۴۰ COM 


۔ 
عل 


رع 
میں ارم لئ 
سکس دن ازو ںی 


۷۸۷۲۷۸۷۷۸۷ ۔۲٢ ۔۲۸۳۴ 8 ۹۷۸۷ بض‎ COM 


الفصل الثالث: 
في سيرة اللقاني العلمین 


وفيه آریع مباحث: 
المبحث الأول: آلقابه العلمية ومكانته. 
7 البحت الثاني: شيوخه. 
المبحث الثالث: تلاميده. 


83 البحث الرابع: مؤلفاته. 


- 
دعا 


رثع 
یس یی قري 
(سکس دی دزو یی 


www.moswarat. 00 


جل نكري اهر 
TRB?‏ 


AAA 


سک و 





الفصل الثالث: في سيرة اللقاني الذ اتيب - المبحث الأول 


ألقابه اتعلمیئ؛ ومكانته (۱ 


تبوأ اللقاني تن مكانة رفيعة بين علماء عصره» وأهل مصره» حتى كان إليه 
المرجع في الشکلات والفتاوى في وقته بالقاهرة» فكان قوله هو القول» وفتواه هي 
الفتوی. 

وقد وفع ولَقَبَ بأوصافٍ وألقاب؛ هي کالشهادات من أهل عصره 
وعصور تلته» على المكانة العلمية التي احتلها هذا الإمام في زمانه» فمن ذلك: 

- الامام. 

- العلم. 

- العلامة, 
خاتمة الحققین. 
- سيد الفقهاء. 


إمام الأئمة. 


)١(‏ انظر: "خلاصة الأثر" (5/1)» و"النجوم العوالي" (۳/٥۲)؛‏ و''دیوان الإسلام" (۷۷)ء 


و"فهرس الفهارس" (۹۰/۱). 


۱ سس قضاء الوطر من تزهح النۂ 
موضح المشكلات الدشمة. ااا 
- عالم مصر. 
- إمام مصر. 
5 کا ف مادم 8 
(طلاع في علم ا حدیث: والدراية والتبحر في الكلا 
5 م 


کہ 
ا 
ہہ 


3 
7 
7 


الفصل الثالث: في سيرة اللقاني الد انيم - المبحث الثاني توح 


شیوخه 


تتلمذ اللقاني ین على كثير من علماء القرن العاشر والحادي عشر على السواء 
حتی أفرد لنفسه مصنقًا فیمن آد رکه من علماء القرن العاشر» ذکر فيه الكثير من 
مشاہ" وهذا مسرد بمن وففت علیهم من شیوخه: 

١‏ - آبو العباس أحمد بن عثمان الشرنوبي من آتباع الطريقة الشاذلیة0. 

وهو الذي آشار على الصنف بتصنیف "جوهرة التوحید" توفي سنة (۹۹6ه)0. 

۲- أحمد بن قاسم الشیخ العلامة شهاب الدین العبادي» القاهري» الشافعي» كان 
بارعا في العربية والبلاغة والتفسیر والکلام. 

له حاشية على "جع ابموامع " تسمی ب " الآيات البینات "» وحاشية على "شرح 


(۱) انظر: "حلاصة الأثر" (۷/۱). 

(۲) طريقة صوفية» تنسب إلى أبي اطسن الشاذلي» یومن أصحاہا بجملة الأفکار والعتقدات 
الصوفیة ون كانت تختلف عنها في سلوك الرید» وطريقة تربيته» بالإضافة إلى اشتهارهم بالذکر 
الفرد (الله)ء أو مضمرًا (هو). "الوسوعة الميسرة" (۲۷۹/۱). 

(۳) انظر: "شجرة النور الزكية" (۰)۲۸۱-۲۸۰ و "حلاصة الاثر " (۷/۱). 


فضاء الوطر من o.‏ مس اٹہ 2 





الورقات". توفي سنة (٤۹۹ھ)".‏ 

۳- أحمد البلقيني الوزيري» كان من مشايخه في التصوف”. 

٤‏ - أحمد المنياوي7. 

-٥‏ سام بن محمد عز الدين ابن محمد ناصر الدين ابن عز الدين ابن ناصر الدين ابن 
عز العرب أبو النجا السنهوري المصري» ا مالکی؛ الإمام الکبیں المحدث. ا حجة 
الثبت» خاتمة الحفاظ. 

وكان أجل آهل عصره من غير مدافع» وهو مفتي ا مالکیة؛ له "تيسير الملك الجليل 
لجمع شروح وحواشي خليل" في تسعة جلدات وم يكثر الصنف عن أحدٍ كا أكثر عنه» 
توفي سنة (۱۰۱۵ه) ". 

1 - الشيخ طه المالكي". 

۷- الشيخ عبد الكريم البرموني» له حاشية على ختصر خليل". 

۸ علي بن غانم المقدميء له رسالة " ردع الراغب عن صلاة الرغائب "۰ ورسالة 


.)۷/۱( انظر: "الكواكب الساثرة" (۱/ ۷٦۲)ء و" خلاصة الأثر"‎ )١( 

(۲) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱). 

(۳) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱). 

)٤(‏ انظر: "خلاصة الأثر" (؟5/5 2)٠١‏ و"اليواقيت الثمينة" (05/۱ ١-5ه1)ء‏ و"نيل الابتهاج" 
(١٦۱۲)ء‏ و"الأعلام" (۷۲/۳)؛ و "معجم المؤلفين" (۲۰۰/4). 

.)۷/۱( انظر : "خلاصة الأثر"‎ )٥( 

(5) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱)ء و "فهرس الفهارس" (۹۰/۱). 


المصل الثالث: في سيرة اللقاني الذ اتيم - المبحث الثاني Tp‏ 
في الضاد» توفي سنة (١۱۰۰ھ)".‏ 

٩‏ - علي بن يحيى الملقب نور الدين الزيادي المصري الشافعي الإمام ا حجة: العلي 
الشآن رئيس العلاء بمصرء توفي سنة (75١٠١ه)".‏ 

۰- عمر بن إبراهيم بن محمد الحنفي المعروف بابن نجيم» سراج الدين» له "النهر 
الرائق بشرح كنز الدقائق " و " إجابة السائل باختصار آنفع المسائل ". 

۱- محمد بن أحمد بن حمزة الملقب شمس الدين ابن شهاب الدين الرملي المنوفي 
المصريء الأنصاري الشهير بالشافعي الصغير. 

ذهب جماعة من العلماء إلى أنه جدد القرن العاشرء ويلقب بأستاذ الأستاذين» وكان 
أحد أساطين العلماء» والأعلام النحارير» توفي سنة (١۱۰۰ھ),‏ 

۲ - محمد المعروف بابن الترجمان المصريء الأستاذ الكبير الورع الزاهد» الناسك 
توفي سنة ٠٠١ ٤(‏ ه)0©. 

۳ - محمد بن علي البكري الصديقي المصريء الشافعي؛ توفي سنة (۹۹6ه). 


(۱) انظر: "كشف الظنون " (۰۸۱/۱ ۸۰ و "خلاصة الأثر" (۷/۱). 

(۲) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱). 

(۳) انظر: "خحلاصة الائر ۲۰۷-۲۰/۲(۲)) و" ایضاح الکنون" (۱//٥۲)ء‏ و "کشف الظنون" 
(۱۵۱۱۰۱۱۵۱) و "معجم المؤلفين" (۲۷۱/۷). 

.)۷/۱( انظر: "خلاصة الأثر"‎ )٤( 

.)۱۰۳/۳( انظر: "خلاصة الأثر"‎ )٥( 

.)۳۸۷/۱( انظر: "الكواكب السائرة"‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





٤‏ - محمد بن محمد بن عبد ال رحمن البهنسي العقيلي الشافعي النقشبندي الخلوتي» 
له "نزهة الأرواح". 

يلي الشيخ سام السنهوري في كثرة تلقي المصنف عنه؛ لأنه كان يختم كل ثلاث 
سنين كتاب من أمهات الحديث في رجب وشعبان ورمضان ليلا وخبارّاء توفي سنة 
(۱۰۰۱ھم)". 

6- محمد السنهوري". 

5- محمد النحريري”. 

۷ - محمد اليمني القادري الشهير یی كان شيخًا جلیلا» مرشدًا نبيلاء عانّاء 
فاضلا بارعا (۱۰۰۵ه). 

۸- يحيى القرافي المالكي» إمام الناس في الحديث تحريرًا وإتقانًاء شيخ رواق ابن 
معمر با لجامع الأزهر". 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱))ء و"الأعلام" (1۱/۷). 
(۲) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱). 

(۳) انظر المصدر السابق. 

)٤(‏ انظر الصدر السابق. 


سک و 


المْصل الثالث: في سيرة اللقاني الداتييّ - المبحث الثائٹ 





ی 


تلامیده 


مس وو علا سم دی کے رت 
العلم للرحيل إليه» وامحلوس بين یدیه والأخذ عنه. فکثر تلامیذه کثرة عظيمة» فکانوا 
لا بحصون کثرة» وم يكن أحد من علماء عصره أكثر تلامذة منه". 

وهذا مسر: بأسماء من وقفت علیهم من تلاميذه: 

۱- آجد بن "مد الصري اللقب بالشهاب الدواخلي» امام الفقهاء والمحدثين في 
عصره توفي سنة (۱۰۵0ه). 

۲ - أحمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن ابراهیم بن محمد بن علي» العروف بالعجمي 
الشافعي» كان من أجلاء علماء مصر توفي سنة (۱۰۸۲ھ) ©, 

۳- أحمد بن محمد بن أحمد المغربي اللأصلء المعروف بالحمودي الطرابلسی: ا مالكکي؛ 


.)۷/۱( انظر: "خلاصة الأثر"‎ )١( 
انظر المصدر السابق.‎ )۲( 

(۳) انظر: "خلاصة الاثر " (۱۷۳/۱). 
)٤(‏ انظر: "خلاصة الأثر " (۱۷۰/۱). 


قضاء الوطر من نرهم النظر 





كان من فضلاء زمانه توفي سنة (۱۰۳۲ه)". 

٤‏ - أحمد بن حمد العروف بالزريايي الدمشقي. المالكي» قاضی المالكية وفقیههم. 
توف سنة (۱۰۵۰ه)(, 

۵ - الشيخ أحمد بن يحيى بن حسن بن ناصر الحموي؛ العروف بابن الوذن 
الشافعی خطيب دمشق. آحد العلماء الرژساء النبلاء توفي سنة (۱۰۸۷ه). 

-٦‏ أحمد بن يحيى بن يوسف بن أبي بكر بن أحمد بن ابي بكر بن يوسف بن أحمد 
ا حنبل الكرمي» كان من العلاء العاملین توفي سنة (۱۰۹۱ه) “. 
القاضى الفقيه الأديب» الشافعی: توفي سنة (۱۰۹۷ھ) ". 

۸- حسين بن ناصر بن حسن بن محمد بن ناصر بن شهاب الدين الأشقر العقيلٍ 
الحنفي ا حموي؛ كان عامًا فهاماء جامعًا لأنواع الفنونء توفي سنة (۱۰4۲ه)٩.‏ 

4- حسين الناوي". 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۲۹۶/۱). 

(۲) انظر : "خلاصة الأثر" .)۳۱٦/۱(‏ 

(۳) انظر: ''خلاصۃ الأثر" .)۳٦١۷/۱(‏ 

)٤(‏ انظر المصدر السابق. 

.)١1١5/5( انظر: "خلاصة الأثر"‎ )٥( 

.)170/57( انظر: "خلاصة الأثر"‎ )٦( 

(۷) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱) ترجمة اللقاني. 





سڪ یہ 


الفصل الثالث: في سيرة اللقاني الذاتييّ - المبحث الثالث 


۰ - حسین الخفاجي". 

۱ - خلیل بن إبراهيم اللقاني» ابن الصنف - وقد تقدم -. 

۲- سلیمان بن أحمد الأشبولي". 

۳ - سلییان الرداني» روی عن اللقاني بالاجازة". 

۶ - عبد الباقي بن عبد الباقي بن عبد القادر بن عبد الباقي بن إبراهيم بن عمر بن 
محمد» آبو الواهب الحنبلي البعلي الأزهري» الدمشقي؛ المحدث المقرئ» الشهير بابن 
البدرء ثم بابن فقيه رفصة توفي سنة (۱۰۷۱ھ) ". 

۵ - عبد السلام بن إبراهيم اللقاني» ابن المصنف ۔وقد تقدم-. 

5 - عبد القادر بن أحمد بن يحيى بن محمد بن إسماعيل بن شعبان: المعروف بابن 
الخصین الغزي» الشافعيء توفي سنة (۰۸۷ ١ھ)“.‏ 

۷ - عبد القادر بن مصطفى الصفوري الأصل الدمشقي؛ الشافعي؛ اتفق أهل 
عصره على جلالته وعظم شأنه وورعه ودينه وصیانتہء کان فقيهًا مفسرًا دنا أصولّاء 
توفي سنة (۱۰۸۱ه))0. 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱) ترجمة اللقاني. 

(۲) انظر: "سلك الدرر"(۸۳/۳) في ترجمة عبد الله بن أسعد الإسكداري. 

(۳) انظر: "فهرس الفهارس" (۱۳۱/۱). 

(4) انظر: "مشيخة أبي الوامب الحنبلي" (ص٢)ء‏ و "خلاصة الآثر" (۲۸۳/۷). 
)٥(‏ انظر: "حلاصة الأثر " (۹۲/۲). 

(5) انظر : "خلاصة الأثر" (۱۱۲/۲). 


قضاء الوطر من تزهت التظر 





۸- عبد الله بن سعید بن عبد الله بن أبي بكر باقشير الکي: الملقب بأستاذ 
الأستاذين» توفي سنة (٦۱۰۷ھ)".‏ 

۹ - عشان بن أحمد ابن القاضي العلامة تقي الدين محمد بن أحمد بن عبد العزيز بن 
علي بن إبراهيم بن رشد القاهري الحنبلي» الشهير بابن النجار» توفي سنة (554 ١٠١ه)",‏ 

۰- علي بن إبراهيم الخياط الرشيدي» الشافعي» الشيخ الإمام احجة توفي سنة 
(۱۰۹۶ھ)٥.‏ 

-١‏ علي بن ابي بكر بن علي بن نور الدين بن أبي بكر بن مد بن عبد الرهن بن 
حمد العروف بالجال المصريء الإمام الحجة, توفي سنة (۱۰۷۲ھ) ©. 

۲- علاء الدين علي بن علي» أبو الضياء» نور الدين الشبراملسي» الشافعي» خاتة 
المحققين» توفي سنة (۱۰۸۷ھ) .٥‏ 

۳- عمر بن عمر الزهري الدفري الحنفي» هو الإمام العالم العلامة الجليل 
العارف النبيلء المتوفي سنة (۱۰۷۹ھ)٥.‏ 

6 - محمد بن أحمد بن محمد بن حسين بن سليمان» العروف بالأسطواني» الدمشقي 


(۱) انظر: "حلاصة الأثر" (57/7), 
(۲) انظر: "خلاصة الأثر" (۱۸۲/۲). 
(۳) انظر: "خلاصة الأثر" (۱۲۸/۳). 
)٤(‏ انظر المصدر السابق. 

.)۱۷/۳( انظر: "خلاصة الأثر"‎ )٥( 
.)۲۲۰/۳( انظر: "خلاصة الآثر"‎ )٦( 


سک جن 
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الحنفي» الفقيه الواعظ توفي سنة (۱۰۷۲ھ) (. 

-٥‏ محمد بن تاج الدين بن محمد المقدسي الأصل الرملي المولد والمنشأء الحنفي» 
مفتي الرملة» المتوفي سنة (/ا9 ١٠١ه)".‏ 

." محمد بن داود بن سلیم|ن العناني توفي سنة (۱۰۹۸ھ)‎ -٦ 

۷- محمد بن صالح بن محمد بن أحمد أبو الفتح شمس الدين الدجاني القدسی» 
الشافعي» كان من العلماء الراسخين في العلم» توفي سنة (۱۰۷۱ه). 

۸- محمد بن عبد الخالق المنزلاوي» الشافعي» الإمام العلامة توفي سنة 
(۱۰۸۲ھ) “. 

۹- محمد بن عبد الله الخراشي الالکي الإمام الفقیه التفق على فضله وحسن 
سبرته توفي سنة (۱۱۰۱ه)٩.‏ 

۰- محمد بن عتيق الحمصي الشافعي» نزيل مصرء الشيخ الفاضل» كان قوي 
الذكاء والفطنة توفي سنة (۱۰۸۸ه) ٩‏ 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۳۳۹/۳)ء و''مشیخة أب المواهب الحنبلي" (ص۸). 
(۲) انظر: "خلاصة الأثر" (۶۱۱/۱): 

(۳) انظر: "عجائب الآثار" (۵۳/۱). 

(4) انظر: "خلاصة الأثر" (1۷5/۳). 

(ه) انظر: "خلاصة الأثر" (4۸۷/۱). 

.)۵۳/۱( " انظر: "سلك الدرر" (۰)۱۰۲۸/۲ و" عجائب الاثار‎ )٦( 

(۷) انظر: "خلاصة الأثر 44۸/۲(۲). 


قضاء الوطر من تزهت النظ 





۱- محمد بن علاء الدين آبو عبد الله شمس الدین البابلي القاهري الآزهري؛ 
الشافعی الحافظ الر حلة. 

آحد الاعلام في الحديث والفقه وهو أحفظ آهل عصره لمتون ا حدیث: وأعرفهم 
بجرحها ورجافا و صحیحها وسقیمها؛ توفي سنة (۱۰۱۷۷ه) (. 

۲ - محمد بن قاسم بن إسماعيل البقري» المقرئ» الشافعي» الصوئی؛ الشتاوي» 
توفي سنة (۱۱۱۱ھ)". 
العسیل القدسی» كان عانًا محدثاه حافظًا لكتاب الله توفي سنة (۱۰۸۷ھ) ". 

-٤‏ مصطفى بن أحمد بن منصور بن ابراهیم بن محمد سلامة أبو الجود بن حب 
الدين الدمشقی كان من أجلاء الفضلاء توفي سنة (۱۰۹۰ھ) “. 

٥ك-‏ مصطفى بن قاسم بن عبد الكريم بن قاسم: ابن محيى الدين الحلبي» 
الشافعی» ويعرف بدرويشء توفي سنة (۱۰۸۰ھ) .٥‏ 


-٦‏ منصور بن علي السطوحي. العالم العامل. والفاضل المشهور بالعبادة 


(۱) انظر: خلاصة الأثر" (٢۳۹/۰)ء‏ و"مشيخة أي المواهب الحنبلي" (ص۹). 

(۲) انظر: "عجائب الآثار" (۵1/۱). 

(۳) انظر: "خلاصة الأثر" (5 .)5١77/‏ 

.)۳٦٣/ ٤( انظر: ''خلاصة الأثر"‎ )٤( 

/۱( انظر: "خلاصة الأثر" (۳۸۷/۰)ء و"سلافة العصر في حاسن الشعراء يكل مصر"‎ )٥( 
۹ء)ء‎ 


:کے ری 
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والعرفان» توفي سنة (575١١ه)".‏ 

۷۔ يس ا حمصی". 

۸- يحيى بن أبي سعود بن بجیی؛ ابن الشیخ العلامة بدر الدين الشهاوي المصري» 
الإمام العلامة الفقيه المفیدء توفي سنة (۳٥۱۰ھ)‏ ". 

۹۔ يوسف بن أحمد الطهوائي المالكي» كان من أكابر علماء القاهرة في الفقه 
والحديث والكلام» توفي بعد سنة (١٦۱۰ھ)‏ “. 

٠‏ - يوسف القره باغي؛ نسبة لقره باغ من قرى همذان أحد آکابر العلماء 
المحققين» توفي سنة (١٦۱۰ھ)۹.‏ 

-١‏ يوسف الفیشی. 


(۱) انظر: ''خلاصۃ الأثر" ٤(‏ /177). 
(۲) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱). 
(۲) انظر: "خلاصة الأثر" .)٦٦٤/ ٤(‏ 
(4) انظر: "خلاصة الائر "(0508/5). 
)٥(‏ انظر : "خلاصة الأثر ٤(''‏ /۵۱۰), 
)٦(‏ انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱). 
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مؤلماته 


لقد کشرت مصنفات اللقاني تان في شتى الفنون والعلوم, مایدل على سعة 
اطلاعه وتبحره» وقوة إدراكه وتمكنه. 

وقد أوردت في هذا البحث كل ما وقفت عليه ها نسب إلى اللقاني خاش من 
تآليف؛ سواء كانت مطبوعة -وهي قليلة -» أو خطوطة -وهي كثيرة-» أو مفقودة. 

مع التنبيه على أماكن وجود مؤلفاته المخطوطة -فی| وقفت عليه -» وبيان مواضعها 
في دور المخطوطات الإسلامية المتناثرة في د شتى أنحاء العالم؛ لتسهيل الوقوف عليهاء 
ومن ثم المشاركة في نشر تراثه حَوإرینَ, 

وقد استفدت كثيرًا في هذا من " موسوعة أعلام الدولة العث|نیة "» وهي موسوعة 
مطبوعة باللغة التركية» ترجمت بعض مواضعها إلى اللغة العربية» ومنها الموضع الذي 
بخص ترجمة اللقاني مادء وهي أول ترجمة في الوسوعة. ۱ 

فإليك مسرد بمولفاته: 

." "الا قوال الجلية في شرح التحفة الرسلة‎ - ١ 


(۱) انظر: "موسوعة آعلام الدولة العشانية " ترجمة (۱) رقم (۱). 


کک قضاء الوطر من نرهن النظر 

و"التحفة المرسلة" هذه رسالة لحمد بن فضل الله البرهانبوري ال هندي الصوفي» 
المتوفي سنة (59١١ه)”».‏ واسمهابت‌امها: "التحفة المرسلة إلى النبى 2#" وكان 
البرهانبوري هذا من كبار القائلین بوحدة الوجود"» بل خصص رسالته هذه التي فرغ 
من تأليفها سنة (۹۹۹ھ) طذه المسألة» ونصرتبهاء والاستدلال عليها. 

والكتاب له نسخة خطیة في ا مكتبة الظاهرية. 

- "البدور اللوامع من خدور جع الجوامع"”. 

وكتاب "جع الجوامع" في أصول الفقه للسبكي مطبوع؛ مشهور متداول» كثرت 
عليه الشروح وا حواشی. 


(۱) انظر ترجمتہ والكلام على كتابه في "خلاصة الأثر" (١٤/۱۱۰))ء‏ و"إيضاح الکنون" ۲٥۵۷/۱(‏ 
۶۲ء و"الأعلام" (۳۳۱/۰). 

(۲) وحدة الوجود: مذهب فلسفي صونی یوحد بین الله والعالم» ولا يقر إلا بموجود واحد هو اللہ 
وکل ما عداه آعراض وتعینات له الوسوعة الیسرة (۰)۱۹6۵/۲ وقد صور شيخ الاسلام ابن 
تيمية مذهیهم بقوله: «یقولون إن وجود الخلوق هو وجود ا حالقء لا يثبتون موجودین خلق 
أحدها ال حره بل یقولون: الخالق هو الخلوق والخلوق هو الخالق» ویقولون: إن وجود الاصنام 
هو وجود الل؛ وأن عباد الاصنام ما عبدوا شيئًا إلا الله. "جموع الفتاوی" (۳۹/۲ - ۳۹۵). 
وانظر في عرض مذهبهم ورده: " جموع الفتاوی" (۱۷۱/۲ - ۰۱۷۲ ۳۹۶ - ۳۱۵ و" العبودیة" 
»)٤٤(‏ و" الاستقامة" (۱۹7/۲)» و تنبیه الغبي"» و "تعذیر العباد من أهل العناد ببدعة الاحاد 
وأكثر الأخيرّين في الرد علیهم. 

(۳) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱)ء و"هدية العارفين" .)۱٦/١(‏ 


سک یا 


۳- "'بہجة المحافل وأجمل الوسائل بالتعريف برواة الشائل '''. 

- عرف فيه برجال کتاب ''الشہائل المحمدية" ية امام الترمذي ات فقال في 
آوله: «فهذا تعليق لطيف وهيكل شريف أتعرض فيه للتعريف برواة الشمائل رجاء أن 
يكون لي عند الله بواسطة خدمته ا من أجل الوسائل”. 

- وبين منهجه في التراجم بقوله: «اقتصر ت فيه على أدنى مايحصل به التعریف» 
أعجلني فيه قصد الاختصار للتخفیف». 

وأراد الإمام اللقاني بالاختصار هنا - والله أعلم - الاختصار النسبي؛ إذ أن المطالع 
لتراجم الرواة في كتابه هذا؛ يجد أنه قد أطال في تراج جم الرواة مقارنة بصنيع الحافظ ابن 
حجر في "تقريبه" -مثلات أماعند المقارنة بكتاب مثل "تهذيب الكمال" للمزي» فيصح 
حينئذ وصف تراجم كتابه هذا بأنها ختصرة» اقتصر فيها على أدنى ما حصل به التعريف 
للراوي؛ | عبر هو بنفسه. 

ثم بين ان سبب تأليفه لهذا الکتاب؛ فقال: 

«ولو كنت أعلم أنني سبقت إلى هذا الكتاب» ما تطفلت على موائد الکمال؛ 
واللباب». 

فبين أن سیب تصدیه للتصنیف في تراجم رواة کتاب "الشمائل" أنه لا یعلم من 
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(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (1/1)» و "هدية العارفین" (١/٦۱))ء‏ و "الاعلام" (۲۸/۱). 
(۲) انظر: "مبجة الحافل " (۱/). 

(۲) انظر الصدر السابق. 

(4) انظر الصدر السایق. 


سبقه إلى التصنيف فيه. 

ويظهر أن الإمام اللقاني اش إن أراد أنه لا یعلم من سبقه إلى إفراد تراجم رواة 
"الشمائل'' في کتاب؛ لا من سبقه إلى ترجتهم فقد ترجمهم الامام المزي التوفي سنة 
(۲٤۷ه)‏ ضمن كتابه "تبذيب الکمال" ورمز إلى تراجمهم بالرمز (تم)"؛ كما تعرض 
لترجمتهم كذلك علي القاري الهروي» المتوفي سنة (١٤۱۰۱ھ)‏ في شرحه على الشمائل 
المسمى: " جمع الوسائل في شرح الشمائل". 

ثم نص اللقاني تراش على تسمية الكتاب فقال: الوسميته: 'بہجة الحافل في 
التعريف برواة الشمائل" ». 

ثم ساق إسناده بكتاب ''الشہائل'' إلى الامام الترمذي "را ثم ترجم للترمذي 
ترجمة متوسطة". 

ول يقتصر اللقاني ان بالترجمة لرواة الكتاب» بل آورد كثيرًا من الفوائد الحديثية 
في ثنايا الكتاب» مثل: كلامه على شروط الأئمة الخمسة في کتبھم" وكلامه على حكم 
حديث الراوي المختلط من ناحية القبول والرد. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





(۱) انظر: "تهذیب الکال" (ص٦).‏ 
(۲) "ببجة الحافل " (1/۲). 

(۲) "بهجة الحافل " (۲/ب). 

)٤(‏ "مبجة الحافل " (4 /أ- ب). 
)٥(‏ "هجة الحافل " ٤(‏ /ب). 
(5)"ببجة الحافل" (4 /ب). 





سس یں 


كا تعرض رن لبيان درجة بعض الأحاديث من حيث الصحة والضعف. بل 
وتعرض لبيان زيادات الرواة التي حكم عليها أهل العلم بالشذوذ. 

آما منهجه في تراجم الرواة» والذي هو المقصود الأول من كتابه هذا: 

فيبدأ ياش بذكر اسم الراوي وكنيته» ولقبه» ونسبه» وغیر ذلك مما يتعين به 
الراوي مع ضبط ما يحتاج إلى ضبط من ذلك بالحروفء ثم يذكر بعض شیوخ الراوي» 
ثم بعض تلامیذہہ ثم يذكر بعض ما قبل في هذا الراوي من جرح وتعدیلء ثم یذکر سنة 


وفاة الراوي إن وجد. 
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وهذا أنموذج من تراجه: 

«قوله -أي: الترمذي - حید: هو حميد بن أي حميد الطويل» آبو عبيدة البصري» 
موی طلحة... روى عن آنس» وا حسن وعکرمة وثابت البناني» وغيرهم. 

وعنه جماعة منهم: شعبة والحمادان» والسفیانان وابن عليةء ويحيى القطانء وخلق. 

ونّقه ابن معين» وأبو حاتم وقال مؤمل بن إسماعيل: عامة ما يروي هید عن آنس 
سمعه من ثابت. 

وقال الفلاس: مات سنة ثلاث وأربعين ومائة وهو ابن حمس وسبعين سنة؟ *. 

وهذا الكتاب له نسخ خطية في7: 

(دار الكتب المصرية)ء برقم .)57١(‏ 


(۱) "بہجة المحافل" (۹/ب). 
(۲) "بيجة المحافل" (۹/ب, ۱۰ /أ). 


(۳) "موسوعة أعلام الدولة العثانية" ترجمة )١(‏ رقم (۲). 


فضاء الوطر من نزهی النظر 





(مکتبة بلدية الإسكندرية)» برقم (54 ۳/د) تقع في (۱۹۱) ورقة» کتبت في القرن 
الثاني عشر. 

(مکتبة برلين)» برقم (۹٥۹۹)ء‏ تقع في (۱۵۸) ورقة» کتبت في عام (۱۱۹۸ه), 

(مكتبة باريس)» برقم (۰)۲۰۹۲ تقع في (۱۲۲) ورقه» کتب في عام ٩(‏ ۱۰ه). 

(الكتبة الأزهرية)» برقم (٭ ۰) مصطلح» تقع في (۱۲۳) ورقة كتبت في عام 
(57١٠ه)ء‏ وهذه النسخة هی التى قمت بالعزو عليها هنا. 

6 - "تحفة ذرية علي آبهلول بأسانيد جوامع أحاديث الرسول"0. 

قال صاحب "فهرس الفهارس ": «وذرية علّ أبهلول المذكور بأفريقية» أكبرهم 
سيدي محمد الذي قال فيه ابن أبي حل في كتابه "منجنیق الصخور": ما في وقتنا هذا من 
يقتدى به إلا أربعة» اثنان بالغرب: عبد ال رحمن بن علي.. وسيدي رضوان بفاسء واثنان 
بالشرق: سيدي محمد البنوفري بمصرء وسيدي محمد بن علي أبهلول بأفريقية». اه. 

ول أقف على من تكلم على موضوع هذا الکتاب. إلا أن الذي يظهر من خلال 
العنوان؛ أن اللقاني عا قصد بهذا الكتاب جمع أسانيد ذرية علي بلول هذا إلى جوامع 

ولعله حص ذرية علي هلول بهذا لعلو إسنادهم +مثلًا -» أو لاعتقاد الصوفية 
فيهم؛ کا يظهر من كلام ابن أبي حلي» والله -تعالى - أعلم. 


(۱) انظر: "خلاصة الانر" )٥٦۸١(‏ و"إيضاح المكنون" )۲٢۷/۱(‏ وقد تصحفت كلمة ٢ذریة)‏ 
فيه إلى «درية» بالدال از ماه و"هدية العارفين" (17/1) ووقعت فيه «الدریةا؛ و"'فهرس 


الفهارس" (۲۸۵/۱). 


سک نے 





المصل الثالث: في سيرة اللفاني الك اتيب - المبحث الرابع 


.۲ "تعليق الفوائد على شرح العقائد للسعد‎ - ٥ 

آما كتاب "العقائد" فهو لأبي حفص عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعیل النسفي 
السمرقندي» التونی سنة (۷ك٥٦ھ) ٥:‏ وضعه في العقيدة الماتريدية» ويعرف بالعقائد 
النسفية. 

وشارحه هو سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني» المتوفي سنة )۷٩۳(‏ ۰0 وكتاب 
''العقائد'' وشرحه مطبوع مشهور متداول. 

ومن أطرف ما وصف به كتاب "العقائد النسفية" هذا ما قاله فيه الأستاذ الشمس 
السلفي الأفغاني في كتابه ا حافل "الماتريدية وموقفهم من الأسےاء والصفات"0: 
٦و‏ العقائد النسفية" كاسمها؛ نسفت العقيدة السلفية!). 

أما تعليق اللقانی على "شرح العقائد " فقد وصفه المحبي بأنه لم يكمل". 

7- "تعليقه على المواهب اللدنية والنح المحمدية"0. 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر " (۷/۱)ء و"ديوان الاسلام" (۰)۷۷/۱ و "هدية العارفين" .)۱٦/١(‏ 
(۲) انظر ترجته في: " الجواهر الضیة" (۷۳/۱) و "تاج التراجم" (۷٦)ء‏ و" کشف الظنون" (۲/ 
۵). 

(۳) انظر ترجته في: "الدرر الکامنة" (۰)۳۵۰/6 و" آنباء الغمر" (۳۷۸/۲)ء و "شذرات الذهب" 
(٦/۳۲۰)ء‏ و" البدر الطالع " (۳۰۳/۲). 

.)۲۸۰/۱( )٤( 

.)۷/۱( " "حلاصة الاثر‎ )٥( 

.)۳( انظر: "موسوعة آعلام الدولة العث|نیة" ترجمة (۱) رقم‎ )٦( 


فضاء الوطر من تزه النظر 





وکتاب "المواهب اللدنية"” هذا ألفه أحمد بن محمد المصري القسطلاني. المتوفي سنة 
(۹۲۳ھ) شارح البخاري» وموضوعه: السيرة النبوية - على صاحبها أفضل الصلاة 
وأزكى التسليم -» وهو مطبوع. 

قال صاحب "كشف الظنون"«وهو كتاب جليل القدر كثير النفع ليس له نظير في 


بأيه). 
وقد اتهم السيوطيٌ القسطلاني بسرقة هذا الکتاب من تصانيفه» في قصة ذكرها 
صاحب "الكشف" 


وتعليقة اللقاني هذه على المواهب اللدنية منها نسخة في: 

مكتبة الأوقاف العامة ببغداد برقم (var)‏ وتقع في (۲۱۰) ورقة. 
۷- "تفسير القرآن"©, 

8- "توضيح ألفاظ المقدمة الآجرومية"” في النحو. 


(۱) انظر: "هدية العارفين" (۰)۷/۱ و"إيضاح المكنون" (۰)1۰۳/۲ و"كشف الظنون" (7/ 
٦ء‏ و''معجم المطبوعات" (۱۵۱۲/۲) إلا أنه وقع في أكثر المصادر باسم "المواهب اللدنية 
بالمنح المحمدية" بالباء» ووقع في "الأعلام" (۲۳۲/۱) "المواهب اللدنية في المنح المحمدية". 

,)۱۸۹۲/۲( )۲( 

(۳) الصدر السابق. 

.)۳( انظر: "موسوعة آعلام الدولة العشانية » ترجمة (۱) رقم‎ )٤( 

.)۱٦/١( انظر : "هدية العارفین"‎ )٥( 

.)۱٦/١( انظر: "خلاصة الأثر" (١⁄1)ء و معجم الولفین" (۰)۲/۱ و "هدية العارفین"‎ )٦( 





و"المقدمة الآجرومية" مقدمة مختصرة في النحو وضعها أبو عبد الله حمد بن محمد 
بن داود الصنهاجي(» العروف بابن آجروم» وهي مشهورة متداولة تدرس في آکثر 
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وتوضيح اللقاني له نسخ خطية في كل من: 

- (خزانة جامع الزيتونة) بتونس, برقم (٤٤٢٦)ء‏ تقع في (۲۲۷) ورقة. 

- ونسخة أخرىء برقم »)52١5(‏ تقع في (۲۵۰) ورقة. 

- (مكتبة الحرم النبوي)» برقم (1/416)» تقع في )۲٦٦٢(‏ ورقة كتبت عام 
(١6١٠ه).‏ 

: (دار الكتب الوطنية) بتونس برقم (/7751)» تقع في )۲۰٢(‏ ورقة. 

3 (المكتبة الظاهرية) بدمشق» برقم (۳۸۸۲) مجموع )۱٢١(‏ صن ورقة (44 - 
ه/). 

4 - "جوهرة التوحید": 

وهي منظومة تتكون من )١54(‏ بينّاء وضعها في العقيدة الأشعرية في ليلة 
واحدة”» انتشرت وراجت وذاع آمرها في عصره» وفي عصور تلته» إلى عصرنا هذاء 
فكثرت عليها الشروح والحواشي”» وأصبحت تدرس في أكثر الجامعات والمعاهد 
والمراكز التي تتبنى العقيدة الأشعرية. 


(۱) انظر ترجمته في "بغية الوعاة" (۲۳۸/۱ - ۲۳۹). 
(۲) انظر: "خلاصة الأثر" (5/1). 
(٢)‏ انظر: مقدمة البزم على تحقيقه لشرح الصاوي على "الجوهرة" (ص5-77١).‏ 





وسيأتي الکلام في نقض بعض مواضع "جوهرة التوحيد" في أثناء الكلام على 
عقيدة اللقاني. 


فضاء الوطر من نزهم النظر 


وقد شرح اللقاٌ جوهرته هذه بثلائة شروح هي: 

٠-"عمدةالمريد"»‏ وهو شر حه الكبيرة على "الجوهرة"» وقد آلفه سنة 
(۱۰۱۹ھ)". 

ومنه نسخ خطية في كل من: 

ِ- (أمانة حزينة سي)» برقم (۱/۸۹۲))ء تقع في )۲٦٢(‏ ورقة نسخت عام 
(۱۱۲۲ه). 

- ونسخة آخری برقم (۰)۲/۹۸۷ تقع في )٢۷٥(‏ ورقة» نسخت عام 
(۱۱۲۳ھ). 

- (مكتبة إزسیر ملي)» برقم (1۱۳۰۱) تقع في (۲۹۲) ورقة نسخت عام 
(١۱۰۸ھ).‏ 

ِ- (مكتبة حاجي سليم آغا)» ا جزء الأول برقم (577)) يقع في (۲۱۶) ورقة 
والجزء الثاني برقم (4 1۲)یقع في (۳۱۹) ورقة. 

- (دار الكتب الوطنية) بتونس: الجزء الأول برقم (۵۲۰۸)ء يقع في (۲۷۳) 
ورقة» نسخت عام (770١ه)ء‏ والجزء الثاني برقم (۰)۵۲۰۹ يقع في (۲۸۳). 

- ونسخة أخرىء الجزء الأول برقم »)07١١(‏ يقع نی (۲۷۲) ورقة» والجزء الثاني 
برقم (۰)۵۲۱۱یقع في (۳۶۷)» نسخت عام (۱۰۱ه). 


(۱) انظر : "حلاصة الأثر" (۷/۱). 


سک ی 


- ونسخة ثالشة يو جد منها الجزء الأول فقط برقم »)"57١(‏ یقع نی (۲۲۱) 
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ورقة. 
١-"تلخر‏ التجريد"» وهو شر حه المتوسط عليهاء وقد ألفه سنة (١۱۰۳ھ)‏ 0 
إلا أنه لم جرره". 


۲- "هداية الرید" وهو شرحه المختصر عليها. 

قال نی أوله مبینا سبب تألیفه: «أفضل العلوم علم دين الله وشرائعه.. وقد 
وضعت فيه منظومتي المساة ب " جوهرة التوحيد " وشرحتها قبل هذا شرحين جلیلین؛ 
أحدها: "عمدة الرید" وثانیهیا "تلخيص التجريد". ثم أدركتني رحمة الضعفاء فٹنی 
عنان القلم إليهم حب الإسعاف» حين طلب مني جماعة من الاخوان وجلة من الخلان 
شرحًا هما لا يكون قاصرًا عن إفادة القاصرينء خاليًا عن الإسهاب وال طناب» وعم| 
يصعب فهمه من الإيجاز على ا مبتدئین وغير الهارسين: ليعم نفعه العباد. ويتفرغ له 
العباد» ويتعاطاه الحضري والباد. 

ثم نص على تسميته فقال“: مسميًا له: "هداية المريد لجوهرة التوحيد". 

وقد جاء شر حه مختصرًا کہا وعد اقتصر فيه على التنبيه على معاني المفردات» 


)۱( انظر؛ "موسوعة آعلام الدولة العثانية" ترجم (۱) رقم (۱۲). 
(۲) الصدر السابق (ص۲۲). 

(۳) انظر: ''خلاصۃ الاثر " (۷/۱), 

3 
(ہ 


"هداية الرید" (1/۱). 


"هداية امريد" (۱/ب). 


( 
( 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





والتعلیقات الختصرة على الا بیات» مع الاہتمام بالتذییل بالتنبيهات» والتتمات فيها یتصل 
بالبیت الشروح. 

وهذا الشرح یوجد منه نسخ خطية في کل من": 

- (مکتبة الأوقاف العامة ببغداد)ء برقم (1۸۲۲) تقع في (4۲) ورقة. 

ونسخة آخری برقم (۰)۲/۱۳۷۸۸ تقع في (۲۷) ورقة نسخت عام (١۱۱۲ھ).‏ 

وثالثة» برقم (۵۷۲) تقع في )۱٦١(‏ ورقة» نسخت عام (١٣۱۱۳ھ).‏ 

- (المكتبة العباسية) بالبصرة, برقم (٤٦/آ)؛‏ تقع في (۲۷۰) صفحة نسخت عام 
(۱۰۹۲ھ). 

- (مکتبة إزمير لي)» برقم (۸٤٤/۲)ء‏ تقع في )۲٥۹(‏ ورقة. 

- (مكتبة حاجي سليم أغا)» برقم (1705)» تقع في )۲٢۹(‏ ورقة. 

- (مكتبة جامعة الریاض)ء برقم »)١١191(‏ تقع في (۲۳) ورقة» نسخت عام 
(۱۱۳ه), 

- (مکتبة حمود الشانی)؛ برقم (۰)۱۱۷۰ تقع في (۲۸۵) ورقة» نسخت عام 
(٩۱۲ه),‏ 

۰ (مکتبة عموجة زادہ)ء برقم (۰)۳۱۱ تقع في (۰)۲۲۳ نسخت عام (۱۰۳۰ه). 

(الخزانة التیموریة)» برقم (۹ 1۲ تقع فی (۳۳۹) ورقة» نسخت عام 
(۱۱۲۵۹ه). 

- (جامعة الکویت)؛ برقم (۲/۰۷۰(۰)0۷۰). 


(۱) انظر: "موسوعة آعلام الدولة العشانية " ترجمة (۱) رقم (۱۷). 





سک ید 


(دار الكتب الوطنية) بتونس» برقم (۵۹۲۱)ء تقع في (۱۳۲) ورقة. 
- ونسخة أخرى برقم (۰)4۰۲۹ تقع في (۲۹۸) ورقت نسخت عام (١۱۱۱ھ).‏ 
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وثالثة» برقم (٤٤٥٥)ء‏ تقع في )۲٦٢(‏ ورقة نسخت عام (۱۱۱۸ھ). 
َ‫ ورابعة» برقم (51657)» تقع في (59 7) ورقة» نسخت عام (۱۱۰۳ھ). 
٠‏ - "حاشية على ختصر خلیل ''". 

وخلیل صاحب "المختصر" هو: خليل بن إسحاق الجندي ا مالکی: التوقي سنة 
(۷٦۷ھ)‏ ف و کتابه هذا مختصرٌ في فروع المالكية» اشتهر صيته وذاع بين الالکیف فكثرت 
عليه الشروح وا لحواشی؟ء وهو مطبوع متداول» ىا طبعت كثيرٌ من الشروح واخواشي 
التی وضعت علیه. 

." "حقائق عقيدة أبي عبد الله السنونسی‎ - ٤ 
مصنف کتاب "أم البراهين" في العقيدة الأشعرية العروف بالعقيدة‎ ٥ (۸۹۰م)‎ 


)١(‏ انظر: "خلاصة الأثر" (۰)۷/۱ و"الأعلام" (۲۸/۱) و "معجم الولفین" (۲/۱)ء و"هدية 
العارفين" .)۱٦/١(‏ 

(۲) انظر: "الدرر الكامنة " (۱/٢۲۱)ء‏ و"الأعلام" (۳۱۵/۲). 

(۳) انظر: "کشف الظنون" (۸/۲٦٦۱)ءو‏ " هدية العارفين" (۱۸۵/۱). 

.)٥( انظر: ''موسوعة أعلام الدولة العئانية" ترجمة(١) رقم‎ )٤( 

.)۱5۶/۷( انظر ترجمته في: "هدية العارفين" (۰)0۱/۲ و"الأعلام" للزركلي‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزه النظر 





السنوسیة. 

۵ - خلاصة التعریف بدقائق شرح التصريف”. 

اما کتاب التصریف فهو لعز الدین أبي المعالي» أو أبي الفضائل إبراهيم بن 
عبد الوهاب الزنجاني» المعروف بالعزيء المتوفي بعد سنة (5 1۵ ه) ". 

أما شارحه فهو: سعد الدین التفتازاني» شارح "العقائد النسفية " وقد تقدمت 


ثرجمته. 

وقد طبع كتاب شرح تصريف العزي للسعد في مطبعة مصطفى البابي اخلبي عام 
(٤٣٤۱۳ھ).‏ 

آما "حلاصة التعریف'' للقانی؛ فقد أفاد المحبي بأنه لم يكمل". 

والکتاب له نسخ خطیة في©: 

-- (التحف العراقي) برقم( 4 تقع في (۱۹۸) صفحة كتبت عام 
(۱۱۸۰ھ)۔ 


(۱) انظر في نقض ما تضمنته "الستوسیة" من أباطيل: "الدرر السنية في الأجوبة النجدية" (5 / 
١-49‏ 5)., 

(۲) انظر: "خلاصة الأثر" »)9//١(‏ و"هدية العارفين" .)۱٦/١(‏ 

(۳) انظر ترجمته في: "بغية الوعاة" (ص۳۱۸ 8۳۰) و"كشف الظنون" (۱۱۳۹/۲) و"الأعلام" 
.)۱۷۸/٤(‏ 

.)۷/۱( "خلاصة الأثر"‎ )٤( 

.)٦( انظر: "موسوعة أعلام الدولة العشانية" ترجمة (۱) رقم‎ )٥( 





سک لہ 


- ونسخة أخرى برقم (٥۱۸۷)ء‏ تقع في )۱٦۸(‏ صحفة. 
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- ونسخة ثالثة» برقم (۰)۳۳۱۰ تقع في (۱۳۸) صفحة. 

- ونسخة في (المدرسة الرضوانية) بال موصلء برقم (۱/۹۹/۱۸ - مجامع)» كتبت 
عام (١٦۱۱ھ).‏ 

٦-۔‏ "السراج الوهاج بشرح قصة الإسراء والمعراج". 

وموضوع الكتاب ظاهر من عنوانه. 

ومنه نسخة في: 

(دار الكتب المصرية)» برقم (۲٤0)ء‏ تقع من ورقة(5140-١55)‏ کتب عام 
(۱۱۲۰ه)(. 

۷- "الصارم البارق في الرد على السرهندي المارق '''. 

والسرهندی هذا الظاهر أنه أحمد الفاروقي ا حنفي الصوئی"؛ كان من المنتسبين إلى 
الطريقة النقشبندیة "من فرق الصوفية» والتي تتنتسب إلى خواجة بهاء الدين محمد بن 
محمد البخاري المتوفي سنة (۷۹۱ھ) “ء وهي طريقة مليئة بالخرافات والبدع -کساثر 
طرق الصوفية-» وکان له آتباع ومریدون. 


(۱) انظر: "موسوعة أعلام الدولة العثانية" ترجمة (۱) رقم (۸). 

(۲) انظر: "موسوعة أعلام الدولة العشانية " ترجمة (۱) رقم (۷). 

(۲) انظر: "أبجد العلوم" (۳۹۷/۱)؛ و معجم الطبوعات" (۰۱۳۰۵/۲ ۰/۱۸۱ 
)٤(‏ انظر في الکلام على نشأتهم ومقالاتهم وانتشارهم: النقشيندية لعبد ال رحمن دمشقية. 
)٥(‏ انظر: "هدية العارفین ''(۱۷۳/۲). 


وكان السرهندي هذا من القائلین بوحدة الوجود وبالشهود". 

وله كتاب اسمه: " القالات"(۰ وضعه في التصوف: وقد آورد بعض مقالاته 
بعض متأخري التصوفة وهو حسين الدوسري في کتابه "الرجمة امابطة في تحقيق 
الرابطة". وهي رسالة بالفارسية» ثم ترجمت إلى التركية» قال في أوهها: «(هذه درر 
مکنونات منیفة برزت من صداف عبارات المكتوبات الشريفة للإمام الرباني.. أحمد 
السرهندي الفاروقي النقشبندي...٠.‏ إلٰ. 

۸۔ "عقد ال مجان في مسائل الضمان في الفقه"©. 

موضوعه ظاهر من عنوانه. 

۹- "قضاء الوطر من نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح آهل الآثر". 

وهو الذي بين يديك» وسيآتي تفصيل الكلام عليه في مبحث مستقل. 

- "كشف الكروب بملاحات الحبيب والتوسل بالحبوب ۳ 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





(۱) انظر: "أبجدالعلوم" (۳۹۷/۱). 

والشهود عند غلاة الصوفية هي: ا مرتبة الأخيرة من مراتب الفناء عندهم» وتعني: الفناء عن شهود 
وجود السوي» بحيث يرى أن وجود ا خلاق هو وجود الخلوق» قال شيخ الإسلام ابن تيمية: 
"فهذا هو قول الملاحدة آهل الوحدة". "مجموع الفتاوی" (5/5 74 ۳۷۰). 

(۲) انظر :"سك الدرر" (۳۹۷/۱). ۱ 

(۲) انظر: "معجم الطبوعات" (۱8۸۱/۲). 

.)۱٦/١( انظر : "خلاصة الأثر" (۰)1/۱ و" هدية العارفین"‎ )٤( 

.)۱٦/١( انظر : "خلاصة الأثر " (۹-۸/۱)ء و "هدية العارفین"‎ )٥( 





سک ود 


وهي قصيدة في التصوف. يأتي الکلام عليها وعلى أبياتها في مبحث عقيدة اللقاني. 

-١‏ "مجموعة الفتاوى في الفقه المالكي". 

منه نسخة خطية فی": 

(مكتبة جعفر ولي)» برقم (۴۸)ء تقع في (17) ورقة كتبت عام (۱۱۲۳ھ). 

۲- ''منار أصول الفتوى وقواعد الافتاء بالأولى'"0. 

۳- "نثر المآثر فيمن أدركته من القرن العاشر "". 

وهو جزء في مشيخته أطال فيه بتعدادهم" إلا أنه لم يكمل©. 

وقد تقدم ذكر بعض شيوخه الذين أوردهم في هذا الكتاب. 

''نصیحة الإ خوان باجتناب الدخان'''. 

وسبب تأليف هذه الرسالة -فیما یظھرء والله أعلم - أن اللقاني تن قد عاصر 
الوقت الذي ظهر فيه شرب الدخان في مصرء وكان ذلك تحديدًا في عصر خضر باشا 
الذي تولى الباشوية ما بين عامي (5١٠٠ه‏ - ١٠١٠ه)”.‏ 


الفصل الثالت: في سيرة اللغاني الد اتيم - المبحث الرابع 


.)١7( انظر: "موسوعة أعلام الدولة العش‌انية " ترجمة (۱) رقم‎ )١( 

(۲) انظر: ''خلاصۃ الأثر" (۰)1/۱ و" هدية العارفين" .)۱٦/١(‏ 

)۱٦/١( انظر: ''خلاصۃ الأثر" (۷/۱) و"إيضاح المكنون" (؟5/5؟57).» و"هدية العارفين"‎ )٣( 
و"فهرس الفهارس" (۱۳۰/۱) وقد وقع اسمه في المصدرين الأخيرين: "نشر المآئر" بالشين.‎ 

.)۷/۱( انظر: "خلاصة الأثر"‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: المصدر السابق. 

.)۱٦/١( انظر: "خلاصة الاثر" (۷/۱))ء و"هدية العارفين"‎ )٦( 

)0۷( انظر: "تاريخ مصر" (۸۳۶/۳). 


ص فضاء الوطرمن نزهة النظر 


والكتاب منه نسخ خطية في كل من(: 
- (مدرسة الحجيات) بالموصل: برقم (4/۱۰۲/۲۲). 
ِ و(مكتبة قيصري راشد آفندي) برقم (۲/۱۳۳۶) من ورقة (۸] -57). 


مدلا 


.)٠١( انظر: "موسوعة أعلام الدولة العثانية" ترجمة (۱) رقم‎ )١( 


المصل اٹرابع 
في عفيدة اللقاني 
وتحده خمسي مباحت: 


3 البحث الأول: 2 بیان عقيدة اللقانی إجمالا. 


7 البحث الثاتي: 2 الکلام على الذهب الأشعري وتوغله 2 


المطلب الأول: نشأة المذهب الاشعري. 

المطلب الثاني: تطور الذهب الاشعري. 

المطلب الثالث: آسباب انتشار الذهب الأشعري في العالم الاسلامي. 
المطلب الرابع: تاريخ انتشار الذهب الاشعري في مصر. 

المطلب الخامس: الذهب الأشعري في مصر في ظل الدولة العش‌انية. 
البحث الثالث: ب2 الکلام على العقيدة الصوفية وتوغلها 2 


مصر 2 عصر اللقاني. 
وتحته آربعة مطالب: 


المطلب الأول: نشأة التصوف وتطوره إلى عصر اللقاني. 
المطلب الثانى: نشأة التصوف الماعى في مصر. 
المطلب الثالث: مظاهر التصوف في مصر في عصر الدولة العثانية. 


المطلب الرابع: العوامل التي أدت إلى انتشار التصوف في مصر. 


البحث الرابع: 2 الكلام على الامتزاج التاريخي بين 
العقيدة الأشعرية والعقيدة الصوفية. 

البحث الخامس: 2 الكلام على الانحرافات العقدية عند 
اللقاني. 

وتحته مطلبان: 

المطلب الأول: أهم العوامل التي أدت إلى انحرافات اللقاني العقدية. 


المطلب الثاني: أهم مظاهر الانحرافات العقدية عند اللقاني. 


کک ری 





الفصل الرابع: في عقنيدة اللقاني - المبحث الأول 


بیان عقید 3 اللقاني ران اجمالا 


اعتنق اللقاني عازن -على جلالته في العلم - عقائد باطلة» تمثلت في امتزاج عقيدته 
بالتصوف والتمشعر حتی كان لا يذكر إلا اء ولا تذكران إلا به. 

إلا أن تبني العقيدة الصوفية والعقيدة الأشعرية في عصر اللقاني لم يكن ظاهرة 
فردیڈء بل كان ظاهرةً اجتماعيةٌ استفحلت في المجتمع المصريء وفي العام الإسلامي كله 
-آنذاك -. 

لذا كان من الخطأ؛ ونحن نتكلم على عقيدة اللقاني لی أن نفصله عن مجتمعه. 
ذلك المجتمع الذي لم يكن اللقانی إلا مثالا لأكثر أفراده» يعتقد ما اعتقدوه» ويتبنى ما 
تبنوہ وينتصر لما انتصر وا له. 

لأجل ذلك كله بدأت في هذا الباب بالتعريف بالعقيدة الأشعرية» والكلام على 
نشأتها وتطورهاء وأسباب انتشارها في العام الإسلامي کله وني مصر -بلد اللقاني- 
على وجه ا خصوص وموقف مصر من العقيدة الأشعرية في ظل الدولة العثمانیة وفي 

ثم ثنيت بالكلام على العقيدة الصوفية والكلام على نشأتها وتطورهاء والكلام على 
موقف مصر من العقيدة الصوفية في ظل الدولة العثمانية. 

والكلام على مظاهر التصوف. وعوامل انتشاره في مصر في عصر اللقاني تاه ٠‏ 





ثم عقدت فصلا بينت فيه الامتزاج التاريخي بين العقيدة الصوفية والعقيدة 
الأشعرية على مر العصور إلى العصر الذي عاش فيه اللقاني والأعصر التي تلته. 

ومن تم انتقلت إلى الكلام على اللقاني تا بوجه ا لخصوص» الذي لم يكن -كما 
تقدم- إلا مثالا حال عامة من الانحراف العقدي سادت واستفحلت في ذلك العصر. 

فتكلمت على أهم العوامل الشخصية التي أدت إلى انحرافه العقدي» وعلى أهم 
مظاهر الانحرافات العقدیة عنده جیزارزن. 


قضاء الوطر من تزه النظر 


۳ ا ہت مك 





سک و 


الفصل اٹرابع: في عقيدة اللفاني - المبحث الثاني 


الكلام على المذهب الأشعري 
وتوغله في مصر في عصر اللقاني 
المطلب الأول 
نشأة المذهب الأشعري 


ینتسب الا شاعرة إلى آي الحسن الأشعري”, المتوفي سنة (۳۲ه) ‏ هذا بالنظر 
إلى التسمية. 
آما بالنسبة لمضمون عقیدتہم وحقيقة مذهبهم؛ الذي تيز به الأشاعرة عن غبرهم 


(۱) وهي نسبة باطلة باعتبار ماله وآخر عمرهء فالأشعري نار قد ثبت رجوعه إلى مذهب السلف 
في آخر عمره في بغداد. 

وقد أفاض فضيلة الشيخ عبد الرحمن المحمود في بیان ذلك في كتابه الحافل "موقف ابن تيمية من 
الأشاعرة" (۰۹-۳۷۷/۱) 

۲( انظر ترجمته في: "تاريخ بغداد" (١۱/٦١٣۳)ء‏ و"تبين كذب المفتري" (ص٣۳٣٣۔٣۱۳۲)‏ 
و"المنتظم" (۰)۳۳۲/۲ و"الكامل" (۳۲۹/۸) و"وفيات الأعيان" (۰)۲۸4/۳و سیر أعلام 
النبلاء" (۸۵/۱۰)ء وغيرها كثير. 





فهنا لا ترتبط النشأة بأبي الحسن الأشعريء بل ترتبط بابن كلاب" ومدرسته 
الکلابیة!", 

وقد آرجع الشیخ عبد ال رحمن المحمود في کتابه امحافل "موقف ابن تيمية من 
الأشاعرة" نسبة الذهب الأشعري إلى أبي ا حسن الأشعري دون ابن كلاب للأمور 
التالية: 

)١‏ أن أبا الحسن الأشعري باهم يكن صورة طبق الأصل لابن كلاب 
ومدرسته بل خالفهم في بعض أصوطم. 

۲) أن ابن كلاب جاء في وقت محنة أهل السنة من جانب العتزلة وقد برز فيها إمام 
السئة أحمد بن حنبل: أما آبو الحسن الأشعري فجاء بعد هدوء العاصفة» وركون الناس 
إلى مذهب آهل السنة هو الغالب المسيطر» لذلك لما قام الأشعري في الرد على المعتزلة 
كانت الأوضاع مهيئة لاشتهاره» وتبني مجموعة من الأعلام لمذهبه. 

۳) كشرة مؤلفات الأشعري» ورسائله؛ التي زادت على ثلاثمائة كتاب. والتي 
اشتهرت في الآفاق. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


)٤‏ دور تلاميذ الأشعري» ومن جاء بعدهم في ترسیخ نسبة المذهب إليه في 
دروسهم وکتبهم". 


(۱) هو: عبد الله بن سعید بن كلاب القطان البصري آبو محمد المدوفي بعد سنة (50 اه). انظر: . 
"السير" :)١17/5/1١(‏ و"الطبقات الكبرى" للسبكى (۲۹۹/۲). 
(۲) انظر تفاصيل ذلك فی "موقف ابن تيمية من الأشاعرة" (1۳۷/۱ - 4۹۳). 


(۳) "موقف ابن تيمية من الأشاعرة" (4۹۵/۱ - ۹۷ 4) باختصار وتصرف. 


سح رب 


المطلب الثانى 





الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الثاني 


مر المذهب الأشعري بتطورات كثيرة» ومراحل عديدة» وم يكن هذا التطور نی 
المذهب الأشعري في جزئية من الجحزئیات: أو مسألة من السائل» بل كان تطورًا في 
الأصول والمناهج. 

وقد كان العامل الرئيسي في أكثر هذه التطورات هو تبني بعض رموز هذا الذهب 
لبعض الأصول المخالفة لمن سبقه كعبد القاهر البغدادي. ا متوفی سنة (۹ 4۲ ه) (؛ 
والذي قال بتأويل الصفات الخبرية " مخالمًا بذلك من تقدمه من الأشاعرة؛ وكالقشيري 
الدونی سنة (4710ه) ٥‏ الذي أدخل التصوف في المذهب» وكالجويني المتوفي سنة 
(۷۸ه)" وال دي خطا بالذهب خطوات نحو الاعتزال والتأصيل الكلامي؛ 
وكالرازي المتوفي س نة (10ه)” الذي مَرّجَ المذهب بالأصول الفلسفية والكلامية. 


(۱) انظر: ترجمته في: "وفیات الأعيان" (۲۰۳/۳)ء و "سیر أعلام النبلاء" (۵۷۲/۱۷). 

(۲) وذلك في كتابه "أصول الدين" (صة ,)١1١-1١١‏ 

(۳) انظرترجته في: "تاريخ بغداد" (۸۳/۱۱)ء و"تبيين كذب المفتري" (ص۲۷۱). 

)٤(‏ انظر ترجمته في: "تبيين كذب الفتري" (ص۰)۲۷۸ و"المنتظم" (۱۸/۹)ء و"سير أعلام النبلاء" 
(۸/۱۸٦٦)ء‏ وغيرها كثير» وقد أفردت له عدة تراجم مع دراسات عن حياته ومنهجه. 

)٥(‏ انظر ترجته في: "الكامل" لابن الأثير (۲۸۸/۱۲)ء و''وفیات الأعيان" ٤(‏ /۸۸٢۲))ء‏ و "سیر 
أعلام النبلاء'' (۵۰۰/۲۰)» وغيرها كثير. 


قضاء الوطر من نزهتّ النظر 





وقد فصل هذا كله فضيلة الشيخ عبد الرهن بن صالح الحمود في كتابه ا حافل 
"موقف ابن تيمية من الأشاعرة "۱ والأمر أكبر من أن يؤتى بخلاصته في هذه العجالة؛ 
فليراجع هناك. 


المطلب الثالث 
أسباب انتشار المذهب الأشعري في العالم الإسلامي 


تتلخص أهم العوامل والأسباب التي أدت إلى انتشار المذهب الأشعري في العالم 
الإسلامى في النقاط التالية: 

۱) كثرة الحق الذي یقولونه» وظهور الآثارة النبوية عندهم. 

۲) ضعف الآثارة النبوية الدافعة هذه الشبھات: والوضحة لسبیل الهدى عند 
اتباعهم", ۱ 

۳ العجز والتفریط الواقع في ا نتسبین إلى السنة واحدیث فتارة یروون ما لا 
یعلمون صحته وتارة یکونون كالأميين الذين لا یعلمون الکتاب إلا أماني» ویعرضون 
عن بیان دلالة الکتاب والسنة على حقائق الأمور“. 


.)١۹٦- ۱ ۹۸۷۷( )۱( 

)۲( انظر: "مجموع الفتاوی" (۳۳/۱۲). 
(۲) انظر: الصدر السابق. 

)٤(‏ انظر: الصدر السابق. 





ےک نے 


)٤‏ آفول نجم المعتزلة مع ظهور المذهب الأشعري کخصم لذهبهم". 

)٥‏ نشأة المذهب في حاضرة الخلافة العباسیة ولا شك أن آنظار الناس في شتى 
الأقطار تتجه في الغالب إلى دار الخلافة» ففيها الفقهاء والمحدثون والقرژون كا آنبا من 
أهم البلدان التي يرحل إليها العلماء لیسمعوا الروايات أو بحدثوا فيها بمروياتهم؛ فلم| 
نشا المذهب الأشعري في بغداد وهي على هذه الحالة كثر المتلقون لهذا الذهب. الناقلون 
له إلى كل مکان". 

1) تبني بعض الأمراء والوزراء لذهب الأشاعرة واحتضان رجاهم له ومن آبرز 
هؤلاء: 

أ- الوزیر نظام اللك"» الذي تولى الوزارة لسلاطين السلاجقة من سنة (400 - 
(AAO‏ 

ب- المهدي بن تومرت. المتوفي سنة (5 057ه) ©. 

ے۔ نور الدين حمود بن زنكي» المتوفي سنة (974ه). 


الفمصل اٹرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الثاني 


Han 


(۱) انظر: "علم الکلام: الأشاعرة" (ص188)» و"موقف ابن تيمية من الأشاعرة" (4۹۹/۲). 
(۲) انظر: "علم الكلام: الأشاعرة" (۲۸)ء و"موقف ابن تيمية من الأشاعرة" (4۹۹/۲). 

(۳) اسمه الحسن بن علي بن إسحاق بن العباس الطوميء أبو علي» قتل سنة (۵۸۵ه). "المنتظم" 
(8-54/9ك5)ء و"طبقات السبكي" .)۳۲۸-۳۰٣۹/٤:(‏ 

.)۱⁄( انظر جھودہ في نشر المذهب في: "المنتظم" (٥/٥٣)ء و''طبقات السبكي"‎ )٤( 

.)۳٥۸/۲( انظر جهوده نی نشر المذهب في: "الخطط" للمقريزي‎ )٥( 

.)۲٦٢ہص( انظر جهوده نی نشر المذهب في: " التاریخ السياسي والفكري"‎ (٦ 


‪ےکُْیتھھبییکپپ۔سض‌ضس سج سج ً۔ فضاء الوطر من نزهي النظر 


د- صلاح الدين الاأیوبي". 

۷ اعتناق كثير من العلماء والفقھاء والمحدثين للعقيدة الأشعرية كالباقلاني» وابن 
فورك والبيهقي» والإسفرائيني» والشيرازي والحوينيء والغزالي» والرازي» والعز ابن 
عبد السلام وغيرهم» تمن نصروا مذهب الأشاعرة» وناظرواعليه وجادلوا فيه 
واستدلوا له في مصنفات لا تكاد تحصر". 

۸) تبني كثير من دور العلم والجامعات عقيدة ومذهب الأشاعرة» ومن آهمها 
الجامع الأزهر» مع ما له من مکانة علمية في العالم الإسلامي”. 


المطلب الرابع 
تاريخ انتشار العقيدة الأشعرية في مصر 


أرخ المقريزي -رحمه الله تعالى - انتشار العقيدة الأشعرية في مصر بتولي اللك 
الناصر صلاح الدين يوسف بن أيوب بن شادي ديار مصر © «فقد كان هو وقاضيه 
صدر الدين عبد الملك بن عيسى بن درباس الماراني على هذا الذهب. قد نشآً عليه منذ 
كانا في خدمة السلطان العادل نور الدين حمود بن زنكي بدمشق. 


(۱) انظر جهوده في نشر المذهب في المبحث الاتي. 
(۲) انظر: "الخطط" (۳۰۸/۲). 
(۳) انظر: "موقف ابن تيمية" (۵۰۳/۲). 


.)۳۹۸/۲( "خطط " للمقريزي‎ )٤( 





سح ری 


وحفظ صلاح الدين في صباه عقيدة آلفها له قطب الدين أبو ا معالی مسعود بن محمد 
ابن مسعود النيسابوري» وصار يحفظها صغار أولاده. فلذلك عقدوا الخناصر وشدوا 
البنان على المذهب الأشعريء وحملوا في أيام مواليهم كافة الناس على التزامه» فتمادی 
الحال على ذلك جميع أيام الملوك من بني أيوب»)”. 


العصل الرابع: في عفید3 اللقاني - المبحث الثاني 


المطلب الخامس 
المذهب الأشعري فی مصر في ظل الدولة العثمانية 


لقد استمر تبني الدولة للعقيدة الأشعرية في زمن اماليك كما كان عليه الأمر في 
أسلافهم الأيوبيين: ثم ورثه من بعدهم السلاطین العثمانیونء وبقي المذهب الأشعري 
في زمانہم في قوة وانتشار وذيوع» احتى ی غيره من المذاهب وججهل» حتى م يبق ما 
بخالفہہ إلا أن يكون مذهب ال حنابلة أتباع الإمام أبي عبد الله أحمد بن حنبل خقشتكء فإنهم 
كانوا على ما كان عليه السلف لا يرون تأويل ما ورد من الصفات». 


اه 


ری 


/۷( انظر: المصدر السابق» و" سيرة صلاح الدين" لابن شداد (ص۷) و"طبقات السبكي"‎ (١( 
.)۷ 
.)۳۰۸/۲( (؟) " الخطط" للمقريزي‎ 


۔ 
ع 


ہے 
جل ديجي لئ 
(سکس دی (هزویسی 


۸۱۸۷۸۷۷ ۲۲۱05۱۸۷2۲2]. 


یس رد رو یی 


کت 1ح ک یہر ک نون حر یہ ہی 


سك رو 





الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الثالث 


الكلام على العقيدة الصوفين 
نشأة التصوف وتطوره 
إلى عصر اللقاني 


إذا تتبعنا كتب التاريخ التي كتبت عن نشأة الفرق في الاسلام» فسنجد بأن أول 
بوادر ظهور التصوف وبروزه -كظاهرة معروفة بہذاالاسم وها تعاليم خاصة بهاء 
ومدرسة وتلامیذ تربيهم تربية خاصة تختلف عن طريقة أهل السنة في تربية الأجيال 
السلمة- كان في القرن الثاني اهجري(. 

إلا أن التصوف في هذا القرن ل یتجاوز كونه صورة من صور الحياة الدينية لا يأخذ 
بها إلا الأفراد ولا يأخذها عن هؤلاء الأفراد إلا خاصة أصحايهم. 

کم أن التصوف في هذه الفترة كان متوقمًا عند حدود الزهد الذي يصل -أحيانًا- 
إلى حد الوساوس والبعد عن الدنياء والانحراف في السلوك والعبادة على وجه يخالف 
ما كان عليه الصدر الأول» ولكنه كان يغلب على أكثرهم الاستقامة في العقيدة» والإكثار 


,)7-5/11١( انظر: "مقدمة ابن خلدون" (ص٤٦٦)ء و"مجموع الفتاوی"‎ )١( 


قضاء الوطرمن تزهت التظر 





من دعاوى التزام السنة ونہج السلف". 

وفي القرن الثالث والرابع ا ھجریین اختلفت صورة التصوف اختلاقا كبيرًاا عن 
سابقتها؛ حيث جاوز التصوف في هذا العصر حدود الزهد والجاهدة. إلى غاية بعيدة ألا 
وهي فناء الإنسان في نفسه. واتحاده بربه» وغيرها من الاعتقادات الفلسفية الوثنية» ومن 
أهم أعلام هذه المرحلة: 

١‏ - آبو اليزيد البسطامي" المتوفي سنة (٢٦۲ھ))ء‏ والذي كان ظهوره سببًا في 
انحراف وتطور الأفكار الصوفية تطورًا خطيرًا؛ لآنه آدخل في التصوف فكرة الفناء 
ووحدة الوجود". 

۲- احلاج؛ المتوفى سنة (۳۰۹ھ) “ والذي نادى بمذهب الحلول» وبظهور 
الحلاج بلغ التصوف غايته وذروته في الانحراف من حيث العقيدة؛ لأنه استطاع أن 
يظهر معتقده في الحلول على الا فأفتى علماء عصره بكفره وقتله فقيل في آخر سنة 
(۳۰۹ه) "۰ ولكن طريقته ذاعت واشتهرت وتولى نشرها كبار الصوفية من بعده. 

وني هذين القرنين بدأ المتصوفة ينظمون آنفسهم في جماعات وفرق شا طرقها 


(۱) انظر: "مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية" (1۲-1۱/۱). 

(۲) واسمه: طيفور بن عيسى بن سروشان» وكان جده سروشان هذا جوسیّا فأسلم."طبقات 
الصوفية" للسلمي (ص٦٦).‏ 

(۲) انظر: "في التصوف الإسلامي وتاريخه" (ص۲-۲۲). 

(4) واسمه: الحسين بن منصورہ صوفي فیلسوف: ترجمته في "سير أعلام النبلاء" .)۳۱٣/۱٣(‏ 
)٥(‏ انظر: المصدر السابق. 





ےک روا 


المصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الثالث 


الخاصة وشيوخها وسالكوها ومريدوها. 

ثم انتشرت الصوفية في القرن الخامس انتشارًا واسعًاء کما انتشرت تبعًا لذلك 
الخوانق"»والأربطة”.والزوايا”» التي يختلون بها في أنحاء العالم الإسلامي على امتداد 
رقعة الخلافة الإسلامية الواسعة". 

وفي القرن السادس والسابع والثامن بلغت الفتنة الصوفية أقصاهاء وأنشأوا فرقا 
خاصة للدراویش وظهر المجاذيب» وبنيت القباب على القبور في كل ناحية» وذلك 
بقيام الدولة الفاطمية في مصر وبسط سيطرتها على أقاليم واسعة من العالم الإسلامي» 
واستطاعت هذه الدولة تجنيد هذه الفرق الصوفية» وغزو العام بہاء واستمرت هذه 
الحالة إلى عهد الدولة العش‌انیة, 


)١(‏ الخائقاة: كلمة فارسية معناها بيت العبادة» وقد اندثر هذا الاسم بمرور الزمن» وأطلق عليها 
التكية في مصرء انظر: التصوف في مصر (ص۳۸). ۱ 

(۲) الربط: دور أعدت لاقامة الصوفية» وخصص بعضها للنساء التقطعات. انظر: "النطط" 
للمقريزي (٤/۲۹۳-۲۹۲)ء‏ و" خطط التوفیقیة" (۸۹/۱). 

(۳) الزوایا: دور أعدت لعبادة الصوفية» وفقراء العجم» والخدام من خیش والابناء انظر: 
"الخطط " للمقريزي (4 /۳۰۲-۲۹۹). ۱ 
)٤(‏ انظر: "مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية" .))٦/١(‏ 

)٥(‏ هم أتباع الأولياء وشیوخ الطرق؛ انظر: "التصوف في مصر" (ص۷۱). 
(5) انظر: "الفكر الصوفي" (ص۷). 





قضاء الوطر من تزهان النظر 
المطلب الثاني 
نشأة التصوف الجماعي في مصر 


سجل مؤرخ مصر المقريزي نشأة التصوف الجماعي فی مصر بعام (۱۹ ه)؛ وقد 
عرفت مصر منذ هذا التاريخ ثلاثة أنواع من العابد" شاعت في أيام الأيوبيين وسلاطين 
ا اليك" وكانت هذه المعابد هي نوايا الزوايا التي حفلت بها مصر في العصر العثاني. 

ومعنی هذا: أن التصوف الذي بدأفي أصله ظاهرة نفسية فردية» قد حول فی مصر 
إلى ظاهرة اجتماعية» وأصبح الصوفي القديم الذي يعتكف في عزلةٍ من الناس» تستغرقه 
رياضاته ومجاهداته» وتستوعيه مشاهداته ومکاشفاته» قد حول هذا الصوفي إلى رجل 
شديد الحرص على الاجتاع بمريديه وآتباعه» والاتصال بسائر الناس» فيتفاعل مع البيئة 


ای ام 


التي يعيش فیها؛ ليؤثر فيها حینا؛ ويتأثر بها حیانا آخری". 


المطلب الثالث 
مظاهر التصوف فى مصر فى عصر الدولة العثمانية 
الصوفية ركنا منعزلا عن الجتمع» صارت في ظل الدولة العثمانیة هي المجتمع؛ وصار 


(۱) هي: الخوانق والأربطةء والزواياء وقد تقدم تعريفها. 
(۲) انظر: ''اخطط'' ٤(‏ /۲۷۳). 
(۳) انظر: "التصوف في مصر" (ص۳۸). 


الصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الثالث ييا جح 


التصوف هو الدين". 

وتتلخص مظاهر التصوف في عصر الدولة العثانية في الآتي: 

)١‏ انتشار الزوايا والربط والخوانق انتشارًا يصعب معه حصره» فقد أصبحت جزءًا 
لا یتجزآمن المجتمع المصري في ظل الدولة العثانية» وقد سمى صاحب کتاب 
«التصوف في مصر»۱ أكثر من مسین زاوية في القاهرة وحدهاء ونبه على أن هذا الثبت 
الذي عرضه بأسماء هذه الزوايا أقل بكثير من العدد ا حقیقي لما في ذلك العصر. 

۲) انتشار الطرق الصوفية في مص وكثرة أتباعهاء ومریدیہاء حتى وصل عدد 
الطرق التي وقف على أسمائها صاحب كتاب «التصوف في مصر؟*" بمحض المصادفة 
-كما يقول-: أكثر من ثانين طريقة» لكل منها معسكرات قائمة في القرى والأقالیم". 

۳) قوة نفوذ أولياء الصوفية ومشايخ الطرق في مصرء ذلك النفوذ الذي استبد 
هوى الا لاف من الأتباع والمريدين» وامتد سلطان شيوخها حتى ارتفعوا فوق قواعد 
الدين» ومقتضيات التقالید» فمنهم من عرف بالزناء ومنهم من اشتهر بشرب ا حمر؛ 
والآخر بتعاطي الحشيش إلى غير ذلك ". 

وكان المصريون إزاء شیوخ الطريق بين مجاورين يقيمون في الزوايا طاعمين كاسين 


(۱) انظر: "واقعنا المعاصر" (صه6١).‏ 

.)5١٠-هالص(‎ )۲( 

)٩۰-۷ (صه‎ )۳( 

)٤(‏ " التصوف في مصر " (ص۹۰). 

.)۱۱۰/۲( انظر: "تاريخ اطبرتي" (۱۵۹/۷- ۰6۱۰۰ و "الطبقات الکبری " للشعراني‎ )٥( 


من أحباسهاء وأموالها وهدايا الحسنین وأتباع يحترفون العمل في ميادين الزراعة 
والتجارة والصناعة ولكنهم يقضون فراغهم مع أرباب الطریق". 

(٤‏ قوة نفوذ أولياء الصوفية ومشايخ الطرق عند سلاطين الدولة العثانية» 
وباشوات مصر حتى كانت الدولة تمدهم بالأموال» وتعينهم على دوام العز في 
زواياهم”. 

(o‏ انتشار مظاهر الشرك بالله -تعالى - مثل: بناء القباب على القبول» وإيقاد السرج 
عليهاء وتعليق الستور عليهاء وزيارتها بها م يشرعه الله ورسوله» واتخاذها عیدا» وسؤال 
أصحابها قضاء الحاجات وتفريج الكربات» وإغاثة اللهفات» إلى غير ذلك من مظاهر 
الشرك والكفر بالله -تعالى-". 

حتى «كان أغلب الناس في هذا الزمان متضمخين بالآرجاسء متلطخين بوضر 
الأنجاس» حتى قد انہمکوافی الشرك بعد حلول السنة بالأرماس» فعدلوا إلى عبادة 
الآولياء والصا حين» وخلعوا ربقة التوحيد والدين» فجدوا في الاستغاثة بهم في 
النوازل والحوادث وا خطوب المعضلة والكوارث» وأقبلوا عليهم في طلب 
الحاجات وتفریج الشدائد والكربات من الأحياء منهم والأموات» وكثير یعتقد 
النفع والضر في الحمادات.٠٢“‏ والله المستعان. 


فضاء الوطر من نزهم النظر 





)١(‏ انظر: "التصوف في مصر" (ص۲۰۳). 
)۲( انظر: "تاريخ الجبرتي" ( /۲۰۰), 
(۳) انظر: "الدرر السئیة'' (۳۸۲/۱). 


)٤(‏ من کلام الشیخ حسین بن غنام ره انظر: "روضة الأفكار" (صه). 





س 
المطلب الرابع 
العوامل التي أدت إلى انتشار التصوف في مصر" 


الفصل اٹرابع: في عقيد ة اللقاني - المبحث الثالث 


تتلخص أهم العوامل التي آدت إلى انتشار التصوف في مصرفي العصر العثاني في 
النقاط التالية: 

)١‏ تشجيع الدولة العثمانیة للتصوف» حتى تنافس السلاطين العثمانیون في بناء 
التكايا والزوايا والقباب» وترکت الدولة مشايخ الطرق الصوفية یمارسون سلطات 
واسعة على ا مریدین والأتباعء ومدت يد العون المالي لهم -كما تقدم- ۰ إلى غير ذلك من 
سبل الدعم. 

ولقد كان المنطلق الأول لهذا التشجيع والدعم هو: عقيدة أكثر سلاطين الدولة 
العثمانية الفاسدة» فهذا السلطان أورخان الأولء المتوفي سنة (٦٦۷ھ)‏ كان صوفيًا على 
الطريقة البكتاشية» وهي طريقة صوفية شيعية» تنسب إلى خنكار محمد بكتاش 
ا لخرساني» وهي مزيج من عقيدة وحدة الوجود وعبادة المشايخ وتأليههم» وعقيدة 
الرافضة في الائمة. 

وكان السلطان محمد الفاتح يميل إلى التصوف. فإنه بعد فتح القسطنطينية سنة 
(۸۵۷ھ) كشف موقع أبي أيوب الأنصاري عة » وبنى عليه ضر يًا0. 


(۱) انظر: "تاريخ الدولة العثانية العلية" (ص۱۲۳) 
(۲) انظر: "الفكر الصوفي" (صه 1-1۰ ؟5). 
(۳) انظر: "الدولة العئانية دولة إسلامية مفترى عليها" (117۱). 





ولا دخل السلطان سلم|ن القانوني» المتوفي سنة (۹۷۰م) بغداد بنى ضريح أبي 
حنيفة» وبنى عليها قبة» وزار مقدسات الرافضة في النجف وکربلاء وبنى ما تبدم 
منها". 

وکان السلطان مراد الثالث» المتوفي سنة (۱۰۰۳ه) معروفا بميله إلى التصوف”. 

؟) فشو الجهل في المجتمع الصري في ظل الدولة العثمانية -کما تقدم في الكلام على 
الحالة العلمية في عصر الولف- ولقد أثبت التاريخ أن انتشار الخرافات في شعب من 
الشعوب يتناسب طرديًا مع شيوع الجهل» وعكسيًا مع انتشار العلم". 

ومن العجيب أن بعض الستشر قين قد تفطن لهذا العامل المهم في انتشار الخرافات 
في مجتمع ماء وهو الأستاذ نيكلسون الذي قال في الفصل الأخير من كتابه "تاريخ الأدب 
العربي”": «ولو أن الحياة العقلية في مصر كانت ناضجة ما استطاع هؤلاء الأدعياء 
-أي: شیوخ الصوفية- العيش في رحابهاء والتنفس من نسيمها». 

۳( انتشار الفقر في المجتمع الصري -کم| تقدم الكلام عليه في مبحث الحالة 
الاقتصادية في عصر المؤلف -.ولا شك أن شیوع الفقر في جتمع جاهل يدفع آبناءه إلى 
اللجوء إلى الخيال» فیستعینون به على احتمال الحياة التي ثقلت على كواهلهم. وآقوی 


فضاء الوطر من تزه النظر 


(۱) انظر: "الدولة العثانية دولة إسلامية مفتری علیها" (۰)۲/۱ و "تاریخ الدولة العلية" (ص 
۳ 

)۲ انظر: "الدولة العثمانیة في التاریخ الاسلامي" (ص١‏ ۱۰). 

(۳) انظر: "التصوف في مصر " (ص١‏ ۱۵). 

. "A Little History of the Arabs" : انظر‎ (€) 


الأفصل الرابع: في عقيدة اللماني - المبحث الثالث 





سس سس جرب 


مظاهر الخيال الذي يميل إليه هذا النوع من الشعوب. ما کان له اتصال بالعقائد الدينية» 
فتظهر فيهم الخرافة» والخرافيون. 

)٤‏ انتحال كثير من العلماء الكبار المشاهير للعقيدة الصوفية أو تبني شطحاتهم 
کالغزالی "از والسيوطي "كياش وغيرهم من المشاهيرء ولا شك في مدى تأثير هذا 
العامل على قلوب العوام الذين لاحَمٌ هم إلا التقليد©. 


[P<‏ وج و 
انك 


لست aA‏ لاصتا 


(۱) انظر: "التصوف نی مصر" (صہ١٥۱).‏ 

(۲) إلا أنه قد شاع وذاع بين أهل العلم أن خاتمة أمره كانت الإقبال على طلب الحديث ومجالسة 
أھلہ انظر: "درء التعارض ''(٦/۴۱۰)ء‏ و"سير أعلام النبلاء" (۳۲۵/۱۹ ۔٣۳۲).‏ 

)۳( وراجع "الحاوي" تجد الكثير من شطحاته الصوفية. 

.)۱٥١ص(‎ " انظر: "التصوف في مصر‎ )٤( 
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۱۸/۱۸۷۷۷ 110 ۰۸۷ 3۴۲3۲.00 


ہے دم ھہروسہے 


مه ]هو اوه AW‏ 


ےگ سس وی 





المصل الرابع: في عقيدة اللفاني - المبحث الرابع 


امتزاج العقيدة الأشعريت بالعقيدة الصوفيت 


لعل تاريخ الربط بين العقيدة الأشعرية والعقيدة الصوفية يعود إلى أسلاف 
الأشعرية» وهم الكلابية» فا حارث المحاسبي"» التصوف المشهور ۔بل أحد رواد 
مدرسة التصوف الكبار الذين كونوا مدرسة كبرى ربطت بین الكلام والتصوف- كان 
كلايًا") فكانت أراؤه العقدية كثيرًا ما ترد مقرونة برآي ابن كلاب» ومن خلال 
استعراض كتابه فهم القرآن" يظهر هذا جليًا". 


(۱) هو: الحارث بن أسد الحاسيي البغداديء أبو عبد الله» المتوفي سنة (۲۶۳ه). 

انظر ترجته في: "طبقات الصوفية" (ص٥٤)‏ و"تاريخ بغداد" (۰)۲۱۱/۸ و"الرسالة القشيرية" 
(۷۸/۱)ء و"طبقات الشافعية" لابن قاضي شهبة (۸/۱) وغيرها كثير» وقد أفردت عنه الكثير من 
الدراسات خاصة من متأخري المتصوفة. 

(۲) انظر: "موقف ابن تيمية" .)٥٦٦٤ - ٦1/١(‏ 

(۲) انظر: المواضع التي نقلها منه الشيخ عبد الرحمن المحمود في المصدر السابق. 

)٤(‏ إلا أن شيخ الإسلام ابن تيمية ذکر أن معمر بن زياد ذکر رجوع المحاسبي عن آقواله» انظر: 
"درء تعارض العقل والنقل" .)١55- ۱٢۸/۷(‏ 


ولعل مكانة ا حارث المحاسبي الكبيرة بين أوساط الصوفية والكلابية» دفعت 
الكثير من آبناء العقيدة الصوفية من بعده إلى تبني العقيدة الصوفية على حد سواء» حتى 
ذكر عبد القاهر البغدادي أنه قد اشتمل كتاب تاريخ الصوفية لأبي عبد الرهن 
السلمي على زهاء الف شيخ من الصوفية ما فيهم واحد من أهل الأهواء» بل كلهم من 
أهل السنة إلا ثلاثة©. 

والبغدادي يقصد بأهل السنة: الأشاعرة» كا هو دأبهم قديًا وحدیثاه ومن خلال 
تأمل كلام البغدادي يظهر مدی التغلغل الذي وصلت إليه العقيدة الصوفية بين 
الأشاعرة والعقيدة الأشعرية بين الصوفية. 

ويظهر أنه إلى هذا العصر؛ لم تتعد العقيدة الصوفية عن كوا عقيدة منتشرة بين 
أوساط الاشاعرة أي أنها لم تكن وصلت بعد إلى حد الالتصاق بالمذهب الأشعري» 
إلى أن جاء القشيري الأشعري المتوفي سنة (545765ه)”, فألف رسالته المشهورة في 
التصوف وأحواله وتراجم رجاله المشهورين» فذكر في أحد فصول الرسالة» وكرر في 
ثناياها أن عقيدة أعلام التصوف هي عقيدة الأشاعرة» وذكر قواعد التصوف وأصوله. 
وأحوال المريدين» وآداب الصوفية» ودعا إلى سلوك طريقتهم بدعوى أنہم على عقيدة 
أهل السنة -أي: الأشاعرة؛ كما قدمنا۔ وأنهم يخالفون المعتزلة» والشبهة وأهل 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





(۱) انظر: "أصول الدين" (ص٣۳۱).‏ 
)٢(‏ واسمه: عبد الكريم بن هوزان بن عبد ا ملك بن طلحة القشيري النيسابوري» انظر ترجمته في: 
"تاريخ بغداد" (۸۳/۱۱))ء و"تبين كذب المفتري" (ص۲۷۱)ء و"سير أعلام النبلاء'' (۱۸/ 


«(YY‏ وغيرها. 


ےکس و 


الأهواء"» فکانت لقواعده وأصوله هذه أكبر الأثر في التصاق المذهب الأشعري 
بالعقيدة الصوفیة (. 





الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المیحث الرایع 


ثم جاء الغزالی ا متوفی سنة (٥٥٥ھ)"ء‏ واشتهر بأشعريته كما اشتهر بصوفیته ٩‏ 
۰ ہے 0 
ولا كان الغزالي ذائع الصيت في آنحاء العمورة مَثل مرحلة خطيرة من مراحل امتزاج 
التصوف بالذهب الأشعري حتی كاد أن یکون جزءًا منه. 
وقد استمر ا حال في التصاق الذهبین والعقیدتین دهرًا طویلا من بعده؛ حتی 
وقتنا احاضر. 


نا نر وہر 


(۱) انظر:''الرسالة القشيرية" (۰۲۱/۱ ۳۷ ۔ ۳۸ ٠٥ ٤٤‏ -۵۱). 

(۲) انظر: "موقف ابن تيمية" (095-0905/5)., 

(۳) انظر ترجته في: "المنتقذ من الضلال" له و" النتظم" (۸/۹٦۱)ء‏ و''وفیات الأعيان" 
)۲۱٦/٤(‏ وغيرهاء وقد أفردت عنه الکثبر من الدراسات. 

(4) انظر مع اخحتلاف بين آهل العلم في نوعية التصوف الذي اعتنقه الغزالي بشدةء انظر له: 
"الفیلسوف" الغزالي (ص 6۳۸-۳۷ هذه هي "الصوفیة" (ص۵)» و "تقدیس الاشخاص في الفکر 
الصوفی'' (1۹5/۱ - 0۰)» و "موقف ابن تيمية من الأشاعرة" (6-1۳6/۲ 14). 
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الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الخامس 


الانتحرافات العقدیۃ عند اللقاني 


المطلب الأول 
آهم العوامل التي آدت إلى انحرافات اللقا ني العقدية 


تقدم الکلام على أن الانحراف العقدي في عصر اللقاني ‏ يكن حالة فردية» بل 
كان حالة اجت‌اعية متفشية في آوساط الدولة الاسلامية -آنذاك -. 

إلا أن هذا لا یمنع أن ینضاف إلى هذا العامل العام في الانحراف العقدي بعش 
العوامل الشخصية لبعض الأفراد الذين تبنوا هذه العقائد المنحرفة» ومنهم: 
اللقاني رن فمن آهم هذه العوامل: 

أولا: تأثره بأسرته التي اشتهر فيها التصوف. بل كان جده محمد بن هارون من 
مشاهير الصوفية في زمانہا -کما تقدم-» وقد ترجم له الشعراني في "طبقاته الکبری''' 
ترجمة ملیئة بالخرافات والأباطیل؛ كسائر تراجم هذا الكتاب. 

ثانيًا: تأثره بمشايخه الذين كثر فيهم التصوف: فشيخه أحمد الشرنوبي كان من 
أتباع الطريقة الشاذلية» ووصفه المحبي بأنه من أصحاب المكاشفات وخوارق 


.)۲۱۶/۱( )۱( 


العادات. وبأنه كان من مشايخ اللقاني في التصوف". 

وشيخه الشمس الرملي كان من مشاهير الصوفية في زمانه» وقد ترجمه الشعراني في 
طبقاته الوسطى". 

وشيخه أحمد البلقيني كان من أعيان الصوفیة؟؛ وغيرهم الكثير. 

ثالثًا: توغله وتبحره في علم المنطق وعلم الکلامء الذي يميل بعقائد أصحابه إلى 
عقائد الفلاسفة وغيرهم من الفرق الضالة. 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





المطلب الثانی 
أهم مظاهر الانحرافات العقدية عند اللقاني 


لم تكن العقيدة التي تبناها اللقاني تن إلاحلقة من سلسلة تاريخية من 
الانحرافات العقدية؛ بدأت بنشأة العقيدة الأشعرية والعقيدة الصوفية» واستمرت إلى 
وقتنا الخاضرء مرورًا بعصر اللقاني ان . 

ولعل أهم المظاهر التي تؤكد وتظهر بجلاء تبني اللقاني للعقيدتين الأشعرية 
والصوفية» وتغلغله فيها مايلٍ : 

آولا: اهتمامه بخدمة ما كتب أسلافه في تأصيل العقائد النحرفة فقد تقدم أنه 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" .)٥/٦(‏ 
(۲) انظر: "خلاصة الأثر " (۷/۱). 
(۳) انظر الصدر السایق. 


من كثرت محامدہ" وهو أبلغ من محمود اسم مفعول الثلاثي"؛ لآن زيادة البناء تدل 
على زيادة المعنى بالنظر للفعلين» وإن تساوى عدد حروف الاسمین.۲ 

ا الله -تعالى - جده عبد الطلب تسميته بذلك؛ لیطابق اسمه صفته؛ لأنه حمود 
فی السماء والاارض" ولرجائه ذلك» فقد قيل له لا سماہ بذلك في سابع ولادته لوت 
أبيه قبله على الصحیح-: لم عدلت عن آسماء آبائك؟ فقال: ليكون محمودًا في السماء 
والأرضٴ فكان كذلك. 

ولتعبير بعض ملوك" جير له رؤيا رآها بمولود يحمده أهل السماء والأرض”؛ كا 
هو مبسوط في السير والخبر. 

فهو #5 أجل من کید وأفضل من حيد» وهو أحمد الحامدين» وأحمد المحمودين» 
ومعه لواء امد ویبعثه الله مقامًا يوم القيامة» يحمده فيه الأولون والاخرون ويفتح 
عليه بمحامد لم يفتح بها على أحد قبله وأمته ا حبّادون؛ يحمدون الله على السراء 
والضراء وصلاته وصلاة أمته مفتتحة بالحمد» وكذلك خطبه» وخطبهم» 





شرح مقد مت «التزهن» 


)١(‏ في (ب): سيادته وعامده. 
(۲) في الأصل: الثاني. خحطا. والفعل الثلاثي المراد هو: كيد 

(۳) في (ج): الحروف للاسمين. 

(4) انظر: "السمرة النبوية" لابن كثير (۲۱۰/۱). 

.)۳۰۰/۱( انظر: "السيرة النبوية" لابن كثير (۱۰/۱ ۰6۲ و "سبیل اشدی والرشاد"‎ )٥( 
في الاصل: مللوك.‎ )٦( 

(۷) انظر: "السبرة النبوية" لابن کثر (۳۰۹۰۲۰۰۰۱/۱). 


فضاء الوطر من تزه النظر 





ومصاحفھم: وکتبھم: وهو سيد أهل الحمد في الدنیا والآخرة. 

فائدتان": 

الأولى: الصلاة والسلام عليه نی غير الصلاة فرضان مرة في العمر ول 
یعینوا لذلك وقتا معلومّاء وقد اختلفوا في وجوبها في التشهد للصلاة والشهور من 
مذهب مالك عدم الوجوب خلافا للشافعیة!". 

الثانية": قال في "الشفاء ۳" من مواطن طلب الصلاة والسلام التي مضی علیها 
عمل الأمة» وم ینکرها آحد؛ الصلاة عليه في الرسائل وما یکتب بعد البسملة ول يكن 
هذا في الصدر الاول وأحدث عند ولاية بني هاشم. فمضی به عمل الناس في آقطار 
الأرض. 

ومنهم من ختم بها الكتاب -آیضا- رجاء قبول ما بينهماء ويستأنس لذلك ہما 
روي عن ابن عباس شط أنه قال: «إذا دعا أحدكم فلیصل على النبي يشل فان 
الصلاة عليه مقبولة» والله -تعالى -أكرم من أن يقبل بعض دعائك ويرد بعضّا» نقله 


)١(‏ في (ج): تتمة. 

(۲) انظر: "بداية المجتهد" (1/۱ 0 الیل في شرح ۱ "روضة 
الطاليين" (۱۸۸/۱), 

(۴) طمس في (ج). 

.)1۷/۲( "الشفاء"‎ )٤( 

)٥(‏ لم آعثر عليه مسندًاء وآورده ابن عبدربه في "العقد الفرید" (۱۵۳/۳) دون سند» وقد آوقفني 


عليه أخونا الفاضل أبو النذر الصري. 


شرح مقد من 000 س سے چ س 


الشمس التتائي" في باب الحج في "شرحه الکبیر للمختصر ''". 

قلت: والظاهر جریانه في سائر أعمال البر والقرب. 

ویتعلق بالصلاة والسلام مباحث نفيسة؛ أفصحنا عنها فی "شرح الجوهرة". 

قوله: «الذي آرسله إلى الناس»: نحت لحمد تلاش آي: الذي بعثه الله -تعالى - 
على رأس أربعين سنة من ولادته لجميع الناس بالأحكام التکلیفیة نیا ورسولا. 

وجزم شيخ الا سلام الاتصاری" في "سورة یوسف" من "فتح الرجمه"0؛ بأن 
الرسالة إنم| تكون بعد الأربعين» وقال غيره: غالبًاء 

مم ۳ 
والرسول لغة: الرسّل. 
ومن العرب من يثنيه ویجمعه ومنه لارسُولا ربل 4 وعد جات رسا 


(۱) هو: محمد بن إبراهيم بن خليل التتائي» شمي الدين المالكي القاضي: (ت 457ه). "الكواكب 
الساثرة" (۲۰/۲). 

(۲) المسمى ب "فتح الجليل ني حل جواهر درر آلفاظ الشیخ خلیل "» وهو شرح كبير على شرح 
ختصر له سماہ: "الجواهر والدرر على ختصر الشيخ خليل". "هدية العارفين" (۷۳/۲). 

(۳) هو: زین الدين آبو يحيى زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاري» ا خزرجي؛ السنيكي» 
القامري: الأزهري الشافعي» (ت ٦۹۲ھ).‏ 

"الضوء اللامع" ٣/٣(‏ ۲۳))ء "الكواكب السائرة" (۱۹۱/۱). 

۰)۲۲۲/۲( اسمه بت‌امه: "فتح الرحمن بكشف ما يلتبس من القرآن"» "كشف الظنون"‎ )٤( 
.)۳۰۸/۱( و "هدية العارفین"‎ 


(۵) طه: 1۷ , 


ام 

ومنهم من یر خده مطلقا؛ ومنه: تا سول رب ألْعْلِمِينَ (ك) ٥‏ وَحُدہ؛ لأنه في 
معنی الرسالة» ومن مجيئه بمعنی الرسالة قول الشاعر: 

ألا بلغا" آبا عمرو رسولا باي عن فتاحتکم" غني 

أي: رسالت ولأن "فعولا" يستوي فيه الذکر والفرد وفروعه!". 

و شرعا: انسان أوحي إليه بشرع وأمر بتبلیخه. 

والنبي: إنسان آوحي إليه بشرعء وإن لم يؤمر بتبلیخه. 

فالرسول أخصء والنبي أعم» وهذا هو أصح المذاهب في الفرق بينهم|." 


قضاء الوطر من ee‏ الد 2 





.1٩ هود:‎ )۱( 

(۲) الشعراء: ۰۱۰ 

(۳) في (ب) و(ج): أبلغا. 

)٤(‏ نی (د): فتاتکم. 

)٥(‏ البیت من کلام مرئد بن مران الأسعر الجعفي» وقد آنشده في "لسان العرب" تحت مادة 
(رسل)ء مستشهذا به لا استشهد له الصنف. لکن بلفظ: آلا آبلغ..» وفتحاتکم بمعنی: خکُمکم. 
)٦(‏ انظر: "الخصص" (/۰)۲۲۳ باب ما یکون واحذا یقع على الواحد والجميع والذکر والژنث 
بلفظ واحدہ و (4 /۱۷۳) باب فعولء و" الصحاح" مادة (رسل). 

(۷) وهو قول جم غقیر من أهل العلمء وانظر آقوال آهل العلم في المسألة في: "تفسبر القرطبي" 
(01/۱۲)» و "تفسیر ابن عطية" (۳۰۷/۱۰) و"تفسير البغوي" (۱۲۹/4) و "نظم الدرر" 
للبقاعي (۰)۷۰/۱۳ و "لوامع الانوار البهية" (4۹/۱)» و تفسیر الألومي" (۰)۱۵۷/۱۷ 





والآلف واللام في (الناس) للعموم» أي: - جميع البشر والقرينة ا حال بعده على 
أحد الأوجه الآنية. 

واقتصاره" على الناس مع كونه مفهوم لقب لیس" للتخصيص؛ بل للاهتام 
بأشرف المرسل هو إليهم”» مع الاتفاق في ا حنسیة: أو يُجعَل“ من النوس"» وهو 
التحرك فيعم الجن» وإلا فلا خلاف في عموم بعثته 4 إلى جميع الانس وا حن'؛ لقوله 
تعالى: 52 لکوت ترا )4 وقوله نلٹ: (بعنت إلى الأحمر والأسود»" 
وقيل: الجن ولاس وقيل: العرب والعجم”. 


شرح مقد مت «التزهس» 





= و"النبوات" (ص٢٥۲)ء‏ و"مجموع الفتاوى" (۲۹۰/۱۰). 
(۱) نی (د): اقتصار. 
(۲) قوله: "ليس" ليس في (ج). 
(۳) في (ب): إليه. 
)٤(‏ نی (ج): يجعله. 
(ه) انظر: "تاج العروس". مادة (أنس). 

)٦(‏ نقل الإجماع الزركشي في "البحر الحیط" (4۹۰/۱) وغيره. 

.١ الفرقان:‎ )۷( 

(۸) آخرجه أحمد نی ''السند'' (2/5 014481 ٦١٦۱))ء‏ وابن أبي شيبة في ''الصنف'' ۳٣۳/٦(‏ 
٤ء‏ والطبرانی في "الأوسط" (۲۵۷/۷)ء والدارمي في "سننه" (۰)۲۲/۲ وصححه العلامة 
الألباني في "الإرواء" (۳۱۷/۱). 

(۹) انظر حلاف أهل العلم في المراد بالعالمين في كتب التفسير عند الآية الأولى من سورة الفرقان. 


قضاء الوطرمن تزهة التظر 


واختلف في بعثته إلى الملائكة» والأكثر على عدم بعثته إليهم؛ كما صرح بذلك 
احليمي( والبيهقي" في الباب الرابع من "شعب الاییان "۰۳ بل حکی الامام 
الرازي"» والبرهان النسفي“ الإجماع على أنه لم يرسل إليهم. 

وما حكاه الزركشي”» وتبعه عليه العراقي" وغيره عن الامام الرازي من أنه 





.)۲٢٦/١( في "المنهاج >" له‎ (١) 

واحليمي هو: أبو عبد الله الحسين بن الحسن بن محمد بن حلیم؛ البخاري» الشافعي: (ت ۰۳ ۰ ه). 
"سير أعلام النبلاء'' (۲۳۱/۱۷))ء "تذكرة الحفاظ" .)١١70/7(‏ 

(۲) هو ا حافظ أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي. (ت ۸٥٤ه).‏ 

"المنتظم" (۰)۲۲/۸ "وفيات الأعيان" (77-1/5/1), 

(۳) "شعب الایان" (۱۹۰/۱) ط. دار الكتب العلمية, 

)٤(‏ في "تفسيره" (٢٥/٥))ء‏ وحكاه عنه الحافظ نی "الإصابة" (۷/۱) عن "أسرار التنزيل" له. 
)٥(‏ في "تفسیره" کیا في افتح المغيث" .)۱٥/١(‏ 

والنسفي: هوا لمفسر, الأصولي» محمد بن محمد البرهان النسفي» (ت 7417ه). "شذرات الذهب" 
(۳۸۷/۰)ء و"الأعلام" .)۲٦٢/۷(‏ 

.)ھ۷۹۲٣ت( هو: محمد بن بہادر بن عبد الله بدر الدين» أبو عبد الله المصري الزرکشی الشافعي؛‎ )٦( 
.)۱4۱-۱۳۸/۷۳( "طبقات الشافعية" لابن قاضي شهبة (۲۲۷/۴)ء '"إنباء الغمر"‎ 

(۷) هو: أبو الفضل عبد الرحيم بن الحسين بن عبد ال رحمن بن أبي بكر بن إبراهيم الرازناني الأصل» 
المهراني» العراقي» المصريء الكرديء الشافعي» زین الدين. "الضوء اللامع" (4 /۱۷۱)ء "إنباء 
الغمر" (۱۷۰/۵). 





حكى الإجماع على بعثته إليهم؛ غير معروف عن الرَازي والمعروف عنه ما قدمناه. 

والقول ببعثته إليهم إنم| حكاه السبكي" عن بعضهم. 

قال الکمال ابن أبي شريف في "حاشية شرح جع الجوامع": "قال السبكي: قال 
الفسرون كلهم في قوله تعالى: میت تزرا )0 : المراد بہم: الجن والإنس» 
وقال بعضهم: واللائکة"٩.‏ 

ویتعلق بالمسألة أبحاث نفيسة آودعناها في "شرح جوهرة التوحید". 

قوله: «کافة»: قال ابن برهان۹: ان كافة لا تستعمل إلا حالاء والظاهر أنه حال 
من الناس» ويجوز على بعد جعله حالا من حمد. 

والتاء فيه للمبالغة لا للتأنيث على ما جوزه الزجاج .٩"‏ 


شرح مقد من «النزهن» 


(۱) مو: عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن علي بن تام السبكي» آبو نصرء تاج الدین الشافعي» 
(ت الالاه). "الدرر الکامنة" (۳۹/۳-١٥)ء‏ و"البدر الطالع" .)4١١-41١/1(‏ 

)۲( المسمى ب: "الدرر اللوامع". 

.١ الفرقان:‎ )۳( 

)٤(‏ وقد نصر السيوطي هذا القول في كتابه "الحبائك نی أخبار الملاتك" (ص١ ١‏ ؟). 

)٥(‏ هو: أحمد بن علي بن محمد الوکیل؛ أبو الفتح» المعروف بابن برهان,» الفقيه الشافعي الأصولي» 
(ت ۵۲۰ه). "وفیات الاعیان" (۰)۹۹/۱ و" طبقات الشافعیة" لابن قاضي شهبة (۳۰۷/۱- 
۹ ۱ 

)3( هو: إبراهيم بن السري بن سهل» آبو اسحاق الزجاج» من أئمة اللغة. (ت ۳۱۱ھ), "إنباء 
الرواة" )۱٥۹/۱(‏ و "تاریخ بغداد" (/۸۹). 


قضاء الوطر من نزه3 النظر 





ورده ابن مالك" بأن إلحاق" التاء للمبالغة مقصور على السماعء ولا يتأتى غالبًا 
إلا في أبنية المبالغة؛ كعلامة» وكافة بخلاف ذلك» وحمله على راوية حمل على شاذ". 

وأبعد منه جواز كونه مفعولا مطلقّا معمولا لأرسل على ما جوزه الزخشري"؛ 
حيث قال في قوله تعالى: 9 وم رسک إلا َة لس 04: "إلا رسالة كافة". 

ويرده ما نقلناه عن ابن برهان -آنقای وأن الصفة لا تنوب عن الوصوف إلا إذا 


كان ذكرها معه معتادّاء على أن بعضهم نازع ابن برهان فے] ذهب الیه". 


(۱) هو: محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الطائي الجياني» الأندلميء النحوي المالكي» (ت 
٥‏ ه). ''الوانی بالوفيات" (۰)۳۹۹/۳ "غاية النهاية" (۱۸۰/۲)ء و''بغیة الوعاة" (ص07). 

(۲) في (ج): رده ابن مالك بإلحاق. 

(۳) في (ب) و(ج) و(د): حمل على شأنه. 

)٤(‏ هو: حمود بن عمر بن محمد بن أحمد ال خوارزمي؛ ا نفي؛ المعتزلي» ناصر الدين الشافعي» 
(ت٥۸١ھ).‏ "العبر" (4 77 »)٠١‏ و"لسان الميزان" (5/5). 

.۲۸ سبأ:‎ )٥( 


7 ہم 


)٦(‏ "الكشاف" (۳۷۸/۰) ولفظه: "فلا که لنَاس46: إلا إرسالة عامة هم محيطة بهم لأنها 
إذا شمتلهم فقد كفتهم أن يخرج منها أحد منهم". 

(۷) قال البيضاوي في "تفسيره" (5/17 )٠١‏ مامش "حاشية الشهاب": "قوله تعالى: ۵ وا 
سک لا كَافَةٌ ناس 46[سبا:۲۸] لا جوز جعلها - أي كافة - حالا من الناس على المختار؛ لأن 
تقدم حال المجرور عليه كتقدم المجرور على الجار". 

قال أبو حيان في "البحر المحيط" (۲۸۱/۷): "هذا مذهب الجمهور. وذهب أبو علي» وابن کیسان؛ 
وابن مالك إلى جوازه» وهو الصحيح". 





شرح مقدمہ «النزهم» 


قو له (بشیر| ونذیرا» أي : تام الوصفين. 

والبشیر مشتق من البشارة"» وهو الخبر السار أولا» وأصلها الفرح الذي بظهر 
آثره في الوجه» سمیت بذلك لان بَشَّرَة الانسان تحسن عندها. 

والبَشَرة: ظاهر الجسد. والادَمَة: باطنه. 

ثم البشارة حيث آطلقت فهي للخیں وان قیدت جاز استع‌ها في الشر 0 نحو“ 
قوله تعال: یرداپ سم (405". 

والنذیر مشتق من النذارة بکسر النون» وهي. التحذیر بعواقب الأمور©. 

ثم البشارة خاصة بالطائع» والنذارة بالعاصیی. 

ولا يخرج عنه قول بعضهم: بشيرًا بالثواب؛ ونذيرًا بالعقاب» ولا قول البعض 
الآخر: بشيرًا بالجنة ونذيرًا بالنار. 

وفي القرآن: مِإْوَمَارْسِلُ امرس إلا مرن ومنذرین 0 فحمله الفسرون على 
أن الراد: مبشرين للمؤمنین: ومنذرين للكافرين”. 


(۱) فيها لغتان: البشارق والبّشارة» بكسر الباء وضمها. 
(۲) انظر: "الصحاح"» و "تاج العروس " مادة: (بشر). 
() نحوء مكررة في (د). 
)٤(‏ آل عمران: ۲٢‏ 
)٥(‏ انظر: "القاموس " "لسان العرب" "تاج العروس " مادة: (نذر). 

)٦(‏ الانعام:4۸. 

(۷) انظر: "تفسیر الطبري" (۱۹۰/۵) وابن کثبر (۱۸۲/۲) والالوسي (۱۵4/۷). 





قضاء الوطر من تزه النظر 


وانظر هل يمكن أن يقال: البشارة للفريقين» أما المؤمن فظاهرء وأما الكافر 
فبتقدير: إن يؤمنوا. 

وأما جريان النذارة فیها فأمر مكشوف. 

فان قلت: ما هذا الحصر؟ مع أن أحوال النبوة والرسالة لا تتحصر فيه)؟! 

قلت: أجاب المفسرون بأنه حصر إضافيء أي: لا لتقترح" عليهم» وتُطلب" منهم 
الأمور» ويتلهى" بهم". 

تنبيه: قال عمر اللَّخُمي": "العتبر في البشارة الأول خاصة بخلاف النذارة؛ 


)١(‏ في (د): نقترح. 

(۲) في (د): نطلب. 

(۳) نی (د): نتلهی. 

)€( قال القرطبي في "تفسیره" (/۳۹۲): "العنی: انا آرسلنا الرسلین هذاء لا لا یقترح علیهم من 
الآیات» وإنما يأتون من الآيات ہما تظهر معه براهينهم وصدقهم". 

وقال الألوسي في "تفسيره" (۱5/۷): "... ولم نرسلهم ليقترح عليهم» ويسخر بهم ". 

وقال في "البحر المحيط" (17/5): "... لا لأن تقترح عليهم الآيات بعد وضوح ما جاؤوا به 
وتبیین صحتہ'', 

.)1( قال المؤلف:"هو المعروف بالفاکھانی''ء انتھی من حاشية النسخة‎ )٥( 

قلت: هو عمر بن علي بن سالم بن صدقة اللّخمْي الإسكندريء تاج الدين الفاكهاني» (ت ۷۳۱ه). 
"الدرر الکامنة" (۱۷۸/۳). 





قال الفقهاء: لو قال: من بشرني من عبيدي فهو حر» فبشره واحد بعد واحد مم 
يعتق غير الأول" ولو وقع مثل ذلك فيمن آنذرني عتق جميعهم. قال: وانظر إذا بشره 
جماعة دفعة واحدة هل يعتقون جميعًا آم لا؟ والظاهر عتقهم؛ لأن .هم حصلت 
البشارة". 

(والفرق بین البشارة والشذارة في هذا العنی؛ أن القصود بالبشارة) حصل 
بالأول بخلاف النذارة فان ا خوف يزيد بتزاید النذرین. 

قوله: «وعلی آله» وفي نسخة «وعلی آل محمد باقامة الظاهر مقام الضمیر"؛ 

آعاد كلمة "على" ردا على الشيعة القائلین أن جع الال مع النبي في الصلاة بكلمة 
"على" لا يجوزء وأنه يجب ترك الفصل بينه وبين آله» وينقلون في ذلك حدیتا هو: دلا 
تفصلوا بيني وین آلي بعلی)ء وهو موضوع باطل مختلق. 

وآل الرجل: أهله وعياله» ويطلق على الأتباع -آیضا- قاله في "الصحاح "0 قال 


شرح معد مي «النزهم» 


(۱) قال في "تحفة الفقهاء" (۳۳۸/۲): "ولو حلف من بشرني من عبيدي بقدوم فلان فهو حره 
فبشرہ جماعة من عبیده» فان کانوا معًا عتقوا. ۱ 

وإن سبقهم واحد منه ثم الباقون؛ يعتق السابق". 

(۲) ما بین القوسين سقط من (ج). 

(۳) نی (ج): المضمر. 

.)591/( انظر: "اللؤلؤ المرصوع" رقم‎ )٤( 

)٥(‏ مادة: (أول). 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


الشمنی: "ولا يضاف إلا لمن له شرف من العقلاء الذكور؛ فلا يقال: آل الاسکاف» 
ولا آل مکت ولا آل فاطمة''. 
وعن الأخفش" أنهم قالوا: "آل البصرق وال المدينة". 
والصحيح جواز إضافته إلى الضمير؛ كا استعمله "المصنف" على النسخة الأولى» 
ومنع ذلك الكسائي"» وأبو جعفر النحاس©. 
ويشهد للأول: قول عبد الطلب عند قصد أصحاب الفيل هدم البیت: 
لا مُمٌ إن العبد يمنع رحله فامنع لاك 





(۱) في (د): ا خلیلء والشمني هو: أحمد بن محمد بن محمد بن حسن بن علي بن يحيى التميمي 
الداري القسطنطيني» ويعرف بالشمني -بضم المعجمة والميم وتشديد النون نسبة إلى شمنة بباب 
قسطنطینیة توفي سنة (۸۷۲ه). "الضوء اللامع" (۲۷-۲۷۳/۱). 

(۲) انظر: "القاموس الحیط " مادة: (اال). 

(۲) هو: أبو الحسن سعید بن مَسعَدة الجاشعي النحوي العتزلي أحذق أصحاب سیبویه؛ (ت 
۱ مه "إنباه الرواة" (75/7-"8), و"البلغة في تاريخ أئمة اللغة" (ص٦۸۷-۸).‏ 

(:) هو: علي بن حمرة الاسدي. أبو ا حسن: المعروف بالكسائي» النحوي الكوفي» أحد أئمة 
القراءات» (ت ۱۸۰ھ). "إنباه الرواة" ٣٤-٣٥٢/٢(‏ ۲۷))ء ''معجم الأدباء" (۲۱۳-۱۲۷/۱۳). 
)٥(‏ هو: أحمد بن محمد المصريء أبو جعفر النحاسء إمام العرییة (ت ۳۳۸ھ). "نزهة الألباء" 
(ص۲۱۷)ء و "سير أعلام النبلاء" (501/10). 

)٦(‏ وقع نی حاشية (د) بجانب هذا البيت عبارة: "قوله: لا هم: أصلها یا اللہ ثم إن البيت المشهور: 


لا هم إن المرء يمنع رحله فامنع رحالك 





شرح مقدمي «التزهم» 


وانصر على آل الصليب وعابديه الیوم آلك" 
لايغلين صليبهم وحا مم عدوا حالك" 
إن كنت تاركهم وقبلتنا" فأمرمابدالك 


والمشهور آن أصل "آل": الأهل» قليت اف اء -کا في "القاموس"0- 


= والعنی على كلا الروايتين ظاهر".١ه.‏ 

قلت: قال السهيلي في "الروض الأنف" (۱۲۱/۱) (۱۲۱/۱): بعد إيراد هذا البیت: "العرب 
تحذف الألف واللام من اللهم وتكتفي با بقي"٠اه.‏ 

والرواية التي أوردها "الصنف" نی "جلالك" هي التي أوردها السهيلي في "الروض الأنف" (۱/ 
۱ء) قال: "والخلال: مركب من مراكب النساء وأيضًا: متاع البيت". 

آما روایة "رحالك"؛ فقد أوردها ابن كثير في "البداية والنهاية" (۱۷۳/۲). 

(۱) قال في "الروض الأنف" (۱۲۱/۱) بعد إيراد هذا البيت: "وفيه حجة على النحاس والزييدي 
حيث زعماء ومن قال بقوغما أنه لا يقال: اللهم صل على محمد وعلى آله؛ لأن المضمر يرد العتل إلى 
أصلهء وأصله أهل؛ فلا يقال: إلا وعلى أهله... 

وقولما خطأ من وجوه وغير معروف في قياس ولا سماع؛ وما وجدنا قط مضمرًا يرد معتلا إلى 
أصله؛ إلا قولحم: أعطيتكموه. برد الواو؛ ولیس هو من هذا الباب".اه. 

(۲) في (ج)ء والمطبوع من "حكاية الحيوان الکبری" (۸۹/۲): عدرًا [أبدًا] حالك. 

(۳) في (د) قتلتناء وما أثبته في (ب)ء و(ج) وهكذا ورد في "البداية والنهاية" (۱۷۳/۲)ء وورد في 
"سبل اشدی والرشاد" (ص۲۱۹) كعبتنا بدل قبلتنا. 

)٤(‏ قوله: "آل" لیس في (د). 

)٥(‏ مادة: (اال). 


جع فضاء الوطر من ترهي النظر 


مزۃ“ء ثم قلبت اضمزة لا" 

وعليه قيل: فلا شذوذء وفيه نظر» ويشهد له تصغيره على "أهيل"؛ لأن التصغير 
يرد الأشياء إلى أصوها. 

وقيل: أصله "أول” قلبت الواو لا لتحركهاء وانفتاح ما قبلهاء ويشهد له 
تصغيره على "أويل"» ولذا ذكره الجوهري في الألف والواو" وني "القاموس"" أنه 
يصغر على أويل وأهيل. 

وعليه فلا شهادة له بواحد من القولين تعييتا. 

فان قلت: كيف يصغر وهو لأولي الحظرء وقد تقرر أن الأسےاء المعظمة لا 
تصغر؟ 

قلت: لا إشكال اما لأن ذلك في الأسماء العظمة شرعًا لا لغةً؛ كما في هل واما 
لأن الحظر متفاوت فيقبل التصغير. 

ومشهور الذهب" أن آله عد : آقاربه المؤمنون والمؤمنات من ر بني هاشم فقط (» 


(۱) فصارت آأل. 

(۲) وذلك لتوالي الهمزتين» فأبدلت ال مزۃ الثانية آلا. 

)۷۲( "الصحاح" مادة (أول). 

)٤(‏ مادة: (اال). 

)٥(‏ أي: المذهب المالكي. 

)٦(‏ انظر: "الشرح الكبير" (۰/۲ ۱۹۰ "التاج والإكليل' '(۳ء)ء وهو قول الحنابلة؛ كما في 
"المغني" (۲۲۱۸/۵). 





شرح مقدمح «النزهت» 
وقيل: وبني المطلب". 

وزعم الدماميني" أنه المختار. 

وقال العارف بالله -تعالى -سيدي أحمد زروق": "هو الذهب"* وهو مشهور 
مذهب الشافعي”©. 

قلت: قال بعضهم: وهذا ا خلاف انیا هو في المحل الذي يختص بمن ذكر؛ 
كالخمس» والزكاة» والصدقة. 

وأما مقام الدعاء؛ فاللائق قول من قال: آله جميع أمة إجابته؛ كما عزي نالك(» 


(۱) وعليه مشى خلیل بن إسحاق في "المختصر" في كتاب "الزكاة"» انظر: "مواهب الجليل" شرح 
ختصر الشيخ خليل" (۷۳/۱)ء وهو مذهب الحنفية» انظر: "حاشية رد المحتار" ٤(‏ /۳۲۷) 
و "شرح معاني الآثار" .)۲٤۹⁄٤(‏ 

(۲) هو: عبد الله بن محمد بن عبد الله بن آي بكر الدماميني» قاضي مالکي» قرشي خزومي؛ (ت 
0 "الأعلام" ٤(‏ /۱۲۷). 

(۳) هو: أحمد بن أحمد بن عيسى الرنسي الفاسي» آبو العباس» زورق» فقيه» حدث: صوفيء (ت 
4ه ). "الأعلام" (۹۱/۱). 

.)۲۲٦/٥( وكلامه في كتابه "شرح الوغليسية"؛ ىا في "مواهب الجليل"‎ )٤( 

إلا أن ا لحملاب الرعيني صاحب "المواهب" علق على كلام الدماميني وزورق قائلا: "لكن الذي 
عليه مالك وأكثر أصحابه أنهم بنو هاشم فقط". 

.)۹۷/۱( نص عليه في "الرسالة" (مسألة ۰۲۲۹ ۲۳۲)ء وانظر: "روضة الطالبين"‎ )٥( 

.)۲۳۸/۱( انظر: "رد المحتار"‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





وقال به الاآزهری( وجاعة. 

أو قول" من قال: هم أتقياء المؤمنين. 

قوله: (وصحبه): قال سييويه: "اسم جمع لصاحب' وقال الأخفش: "جمع 
له" وبه جزم الجوهري". 

قال أستاذنا: وحاول بعضهم التوفيق بحمل كلام الأخفش على الدلالة على ما 
فوق الواحد. يعني: أن مراده بالجمع اللغوي» مع مراعاة قول بعض آهل اللغة أقل 
الجمع اثنان. 

قلت: وهو تكلف. 

تنبيه: لا يخفى أن الراد بالصاحب -هنا-: الصحاب؛ بياء النسبة» وهو خصوص 
عرقا بأصحاب النبي يل وهو: من اجتمع مؤمنًا بمحمد یز وان لم يرو عنه» وم يطل 


(۱) "تبذیب اللغة" للأزهري (۲۰۱/۵۰). ۱ 

والازهري هو: محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحةء أبو منصور افروي» (ت ۳۷۰ه). "سير أعلام 
النبلاء" (۰)۳۱۵/۱۲ "الوافي بالوفیات" (۱۷۱/۱). 

(۲) انظر في هذا القول "حاشية البجيرمي على الخطيب" (۱۳۲/۱). 

(۲) في (د): آقول. ۱ 
() هو: عمرو بن عثيان بن قنبرہ أبو بشر الفارسي» إمام النحوء حجة العرب» (ت ۱۸۰ه). 
"طبقات النحويين" (٦٦-٣۷)ء‏ "إنباه الرواة" (۳۱/۲). 

)٥(‏ انظر: "تاج العروس" مادة: (صحب))ء وزاد "اللسان": "مثل: راکب ورکب". 

۱ في "الصحاح" مادة: (صحب).‎ )٦( 





شرح مقدمئ «النزهی» 


اجتماعه يه.” 

قال النووي":"وسواء جالسه آم لاء هذا هو الاصح؛ وهو مذهب البخاريی" 
وسائر المحدثين» وجماعة من الفقھاء وغيرهم» وذهب أكثر الأصوليين” إلى أنه تشترط 
مجالسته؛ وهذا مقتضى العرف: والأول مقتضى اللغة"" وفيه خلاف آخر ربا يأتي 
التعرض له في مبحثه مع بقية شروطه وأحكامه في حله -إن شاء الله تعالى -. 

قوله: اوسلم تسليما کثیرّا»: هو بصيغة الماضي عطف على "صلى " بمعنی: طلب 
السلامة من النقائص والافات. أو التحية والتعظيم؛ وهذا أولى. 

تنبيهات: 

الأول: شاع في كلام كثير من العلماء كراهة إفراد الصلاة عن السلام وعكسه. 
وممن صرح بالكراهة النووي”. 

قال في "القول البديع": "وتوقف شیخنا -يعني: ابن حجر - في إطلاق الكراهة 


(۱) انظر: "الإصابة" (۷/۱). 

(۲) هو: يحيى بن شرف بن مُرّي بن حسن النووي الدمشقي الشافعيء الإمام الفقيه» الزاهد» (ت 
ه)., "ترجمة النووي" للسخاوي» "طبقات الشافعية" لابن قاضي شهبة (۹/۳). 

(۳) نص عليه في "صحيحه"(0/7) مع "الفتح" فقال: "باب فضائل أصحاب النبي ال ومن 
صحب النبي أو رآه من السلمین؛ فهو من أصحابه". 

.)۱۹۳/۱( وعلى رأسهم: أبو بكر الباقلاني. انظر: "الكفاية"‎ )٤( 

)٥(‏ "مقدمة صحيح مسلم" (۰/۱ ۲۰۱-۰). وقد نقله المصنف بتصرف. 

(1) فی "شرح صحیح مسلم" (۲۰۸/۱)ء و"الأذكار" .)۱۱٢١/١(‏ 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





وقال: فيه نظر. 

نعم يكره أن تفرد الصلاة ولا سلام أصلاء آما لو صلى في وقت» وسلم في وقت 
آخر؛ فانه يكون متثلا ۳( انتهى. 

قال السخاوي":''ویتاید بما في خطبة "مسلم"” و"التنبيه"" وغی رما من 
مصنفات أئمة السنة من الاقتصار على الصلاة فقط"» وقال قبله: "استدل بحدیث 
کعب وغیره" على أن إفراد الصلاة عن التسليم لا يكره وكذا العكس؛ لأن تعلیم 
التسليم تقدم قبل تعليم الصلاة". انتهى. 

وقال في الخاتمة من "قوله البدی"" مناسبات تقتضي أنه لا ينبغي إفراد الصلاة 
عن التسليم. 


قال اخطاب": "ول أقف لأحد من المالكية في ذلك على كلام؛ الا ما رأيته في آخر 


.)١ةالص( "القول البديع"‎ )١( 

(؟) المصدر السابق. 

(۳) "مقدمة مسلم" (۲۰۷/۱) مع "شرح النووي". 

)٤(‏ "التنبيه" للشيرازي (4۱/۱) مع شرح السيوطي. 

)٥(‏ هو حديث: قلنا یا رسول الله: أمرتنا أن نصلي عليك» وأن نسلم عليك» فأما السلام؛ فقد 
عرفناه فكيف نصلي عليك؟ قال: «قولوا: اللهم صلی على محمد.... 

وقد تقدم تخريجه. 

)1( "القول البدیم" (ص 1-1۰۲ ۰). 

(۷) "مواهب الیل " (15/۱). 





نسخة من " السائل الملقوطة"" أنه يكره ذلك ول يعزه» وقال الشیخ زروق في "شرح ۱ 
الوغلیسیة": "کره جمهور المحدثين إفراد الصلاة عن التسلیم وعکسه". 

قلت: قال الشمس التتائي: جمع -يعني: صاحب " الختصر 20 بین الصلاة 
والسلام؛ لأنه يكره إفراد أحدهما عن ال "خر ذکره بعضهم عن مجالس الوالُوغي ٢‏ 
وغره قال: "وانظر؛ هل ذلك خاص بنبینا تلا أو عام فيه وفي سائر 
الأنبياء؟". انتهي. 

وكما یکره الافراد» يكره الرمز للصلاة والسلام ب (صلعم) ونحوه؛ ويكره الحذف 
-أيضًا- إلا لعذر؛ كضيق رق» أو ثقل حملء كراحل في طلب التحصيل» ويأتي بذلك 
لفظا. 

الشاني: قال في "الأذكار"*: "أجمعوا على طلب الصلاة على نبینا محمد ٹڈ 
وكذلك أجمع من يعتد به على جوازها واستحبابها على سائر الأنبياء والملائكة 
استقلالا". 

وأما غير الأنبیاء؛ فالجمهور أنه لا يصلى علیهم ابتدا فلا یقال: آبو بكر 24. 


شرح مقد مت «النزه» 


(۱) واسمه بتامه: "المسائل الملقوطة من الكتب المبسوطة" لابن فرحون ا مالکی؛ التوی سنة 
"۰ (ولالام). 

(۲) يعني: الخليل بن إسحاق. 

(۳) لعله: يوسف بن إبراهيم الوانوغي المغربي» الحنفي» (ت ۸۳۸ھ). "الضوء اللامع" (۱۰/ 
۳,). 

.)۱۱/۱( "الأذكار"‎ )٤( 


للست قضاء الوطر من تزهت النظر 


واختلف العلماء في هذا المنع» فقال بعض أصحابنا: هو حرام» وقال أكثرهم: 
مكروه كراهة تنزیه وذهب كثير منهم إلى آنه خلاف الأولى» وليس مکروشا؛ 
والصحيح الذي عليه الأكثرون: أنه مكروه كراهة تنزیه؛ لأنه شعار أهل البدع وقد 
نہینا عن شعارهم» والمكروه: هو ما ورد فيه نمي مقصود". 

قال أصحابنا: والمعتمد في ذلك أن الصلاة صارت مخصوصة في لسان السلف 
بالأنبياء -صلوات الله وسلامه عليهم-» كما أن قولنا: 85 (خصوص بالله يل فک لا 
يقال محمد 8)"ء وان كان عزیرًا جلیلا؛ لا يقال أبو بكر أو علي + وإن كان معناه 

واتفقوا على جواز جعل غير الأنبياء تبعًا هم في الصلاة» فيقال: اللهم صلي على 
محمد. وعلى آل محمد. وأصحابه. وآزواجه وذریته وأتباعه؛ للأحاديث الصحيحة في 
ذلك» وقد أمرنا به في التشهد وم يزل السلف عليه خارج الصلاة -أيضًا-. 

وأما السلام؛ فقال الشيخ أبو محمد الجويني" -من أصحابنا-: "هو في معنى 
الصلاة فلا يستعمل في الغائب. فلا يفرد به غير الأنبياء» فلا يقال: عل یک وسواء 
في هذا الأحياء والأموات. 

وأما الحاضر فيخاطب به فيقال: سلام عليك. أو سلام عليكم» أو السلام 


(۱) مابين القوسين ساقط من (ج). 
(۲) هو: عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يوسف ال حویني؛ أبو محمد والد إمام ا حرمین, الفقيه 
الشافعی (ت ٤۳۸‏ ه). "طبقات الشافعية" للسبكى (٥/۷۳۔۹۳)ء‏ و"شذرات الذهب" (۳/ 


۳۱ 





عليك. أو علیکم(» وهذا مجمع عليه» وسیاتی إيضاحه في أبوابه ات اۂال''۔ انتهی 
بنصه سقناه بنصه مع وجود نصوص آثمتنا بمثل ما قاله؛ لزيادة محبتنا له» والرغبة في 
بركته. 

الثالث: قال في "الأذكار"” -أيضًا-: "فإن قيل: إذا ذکر" لقمان ومريم» هل 
يصلى علیھما؛ کالأنبیاء أم يترضى کالصحابة والآولياءء» آم يقال: غ4ئة؟ 

فالجواب: أن الجماهير من العلماء على أا ليسا نبيين» وقد شذ من قال: نبيان» ولا 
التفات إليه» ولا يعرج عليهء وقد أوضحت ذلك في كتاب "تبذيب الأسماء 
واللغات"0, 

فإذا عرف ذلك. فقد قال بعض العلماء كلامًا يفهم منه أنه یقال“: قال لقمانء أو 
مریم صل الله على الأنبياء وعليه أو" علیھم| وسلم. 

قال: لأنہما يرتفعان عن حال من يقال خيتعك., لا في القرآن العزيز" مما يرفعهما. 

والذي آراه أن هذا لا بأس به وأن الأرجح أن يقال: رضي الله عنه أو عنها؛ لأن 


شرح مقد من «التزهت» 


(۱) في (ج): علیکم السلام. 

.)۱۱۹/۱( )۲( 

(۳) في (ج): کان. 

.)۲۵۱/۳۰۸۳/۲( (¢) 

)٥(‏ في الطبوع: یقول. 

)٦(‏ قوله: "و" ليست في (ب) و(ج). 

(۷) قوله: "العزيز" ليس في المطبوع من "الأذكار". 


قضاء الوطر من نزهت التظر 





هذا مرتبة غير الأنبياء» ولم يثبت کونہم| نبیین. 

وقد نقل إمام الحرمين إجماع العلماء على أن مریم ليست نبية» ذكره في "الإرشاد"” 
ولو قال: نله » أو طلقا فالظاهر أنه لا بأس به والله أعلم". 

يد يؤل الصلاة راكد السلام تا لی لش رق وه في الي سكمة ذکر نما 

شرح الجوهرة". 

١‏ وع صلی سیت ولم یفعل مثله مع الصلاة؛ لذكرها قبل ذكر المشارك 
له لاه فيهاء بخلاف السلام؛ لتأخره عن ذكر المشارك ا متعدد المناسب له 
طلب الكثرة من التسليم بحسب کثرته» فليتأمل! 

قوله: «آما بعد»: هو من الظروف الزمانية» وقد يستعمل للمکان» ويصح -هنا- 
الوجهان لكنه مبني على الضمٌ؛ لقطعه عن الإضافة لفظًاء ونيتها معنى» والعامل فيه" 
"أما" لنيابتها عن الفعل» والأصل: مها يكن من شيء بعد البسملة» وا حمدلة 
والصلاة والسلام على من ذكر؛ فان التصانيف...إلخ. 

قال السعد - رحمه الله تعالى -: "ومه| -هنا- مبتدأء والاسمية لازمة للمبتدأء 
ويكن شرط والفاء لازمة له غالبّاء فحين تضمنت "أما" معني الابتداء والشرط 


(۱) "الارشاد" (ص١7")‏ قال -أثناء الرد على منكر الكرامات-: "واستدل مثبة مثبتوا الكرامات ہما لا 
سبيل إلى درئه في مواقع السمع؛ فان أصحاب الهف وما جرى هم من الآیات لا سل لل جحدہ' 
وما کانوا أنبياء إجماعا. ۱ 

وكذلك خصّت مریم ا بضروب من الآيات..." إلى آخ ركلامه. 

(۲) في (ج): فيها. 


لزمتھا الفاء ولصوق الاسم إقامة للازم مقام الملزوم» وإبقاءً لأثره في الجملة". انتهي 

وإنما قال: في الجملة؛ لأن حق الاسم الحلول محل "أما" النائبة عن "مهما". وحق 
الفاء ا حلول قبل الظرف المعمول للشرط. الذي هو يكن. 

لا یقال: لا لصوق للاسم في قوله تعالي: ما نكن ین رین (هم) ۱4+ لأنا 
نقول: هو موجود تقديرًا؛ إذ الأصل: فأما المتوفى إن كان من المقريين» كا نقل عن 
الشارح أنه أجاب بذلك» وقد فهم من كلامه أن الظرف معمول للشرط. 

وذهب ابن الحاجب إلى أنه معمول للجزاء أي: مهما يكن من شيء بعد ما 
تقدم"؛ فإن التصانیف في اصطلاح آهل الحديث قد كثرت. 

فأقيم ما في حيز الجزاء مقام الشرط؛ ليفيد مع الاختصار أنه ملزوم ا حکم؛ »كما أن 
الشرط ملزومه"» وآلزم الفاء في الجزاء دلالة على الشرطء وجوّز إعمال ما بعدها في 
قبلها؛ ىا جوز تغيير الفاء عن صدر الجملة" في نحو: أما زيد؛ فمنطلق؛ للفرض 
السابق. 





شرح مقدمي «النزه» 


.۸۸ الواقعة:‎ )١( 
انظر: "الكافية" فية" لابن الحاجب (٤/۹٢))ء مع شرح الرضي.‎ )۲( 

بن الحاجب هو: عشان بن عمر بن أبي بكر بن يونس الدوني» ثم المصري» الفقيه المالكي. 
CN)‏ "ريات e NOON‏ " لابن الجزري (۵۰۸/۱- 
۹ 
(۳) في (د): ملزوم. 
)٤(‏ في (د): صدر الصلة. 


وعليه مشى السعد في بعض الواضع. وإياه اعتمد الرضي" -رحه الله تعالى -. 

واعلم أن "أما" هذه إما لتفصيل مجمل ذهني على رأي» وإما لمجرد اللزوم خالية 
عن التفصيل بناء على أن مجيئها أغلبي لا كلي على آخرء وإياه اعتمد أستاذناء وهو" 
ا حق؛ فلم يحتج لذكر أما معها. 

وني "القاموس"*: "وآما للتأكيد كقولك: أما زيد فذاهبء إذا أردت أنه لا محالة 


(+) 1 


قضاء الوطر من نرهس النظر 





ذاهب 

فان قلت: على رأي الشارح وابن ا حاجب ما حاصل العنی؟ 

قلت: حاصل العنی المقصود لزوم تحقق مدخول الفاء بعد ما تقدم. إِذ هو من 
باب التعلیق اللازم الوقوع على كل حال. 

فالعنی على الأول: أن وجوده بعد ما تقدم مل زوم ولازم و جوده الفاء؛ كا 
تقدم[آنه]" لازم لوجود شيء ما. 


.)٦٦٤/٤( "شرح الرضي على الكافية"‎ )١( 

والرضي هو: محمد بن الحسين نجم الدين الرضي الاستراباذي» عالم بالعربية. التو نحو سنة 
(۱۸ه). "بغية الوعاة" (ص۸٢۲)ء‏ و"الأعلام" (۸۱/۰). 

(۲) في (د): أستاذنا الحق. 

(۳) (ص۱۳۹۲). 

(4) انظر المذاهب في "اما" في "مغني اللبیب" (ص٩‏ ۸1-۷ و"شرح الرضي على الكافية" /٤(‏ 
9۹ء 

)٥(‏ زيادة من عندي يقتضيها السياق. 


والمعنى على الثاني: لزوم وجوده" لوجود شيء ما بعده ووجود شيء ما مطلقّاء 
أو بعده؛ معلوم ضرورة فكذا الحزاء وتقييد الملزوم بالبعدية قرينة تامّة على أن اللازم 
بعد ما تقدم؛ كما لا يخفى» فعلى التقديرين يحصل المقصود إلا أن تقييد الجزاء أصرح» 
فافهم. 

فان قلت: مضمون الجزاء ثابت وجد ما تقدم أو م يوجد فا المراد بكونه بعده؟ 

قلت: قال أستاذنا: أجيب بأنه قيد للإخبار والإعلام؛ فان القيود قد تتعلق به؛ کما 
نص عليه ابن امعاجب" فكأنه قال: فأقول أو فاعلم أن أو بأن التصانیف... إلخ. 

أو يقال: البعدية زمنية”» فلا تقدير”» وقيل: العبارة مستعملة لمجرد الانتقال» وم 





شرح مقدمي «التزهي» 


يقصد معناها؛ وهو بعيد. 

تنبيهات: 

الآول: "أما بعد" كلمة تستعمل في ا خطب والكلام الفصیح؛ لقطع ما قبلها عما 
بعدهاء قال بعض الشافعية: ويستحب الإتيان مها" في الخطب والکاتبات اقتداء 
برسول الله با وقد عقد لما البخاري بابًّا في "كتاب الجمعة"» وذكر فيه أحاديث 
كثيرة9, 


)١(‏ من قوله: "بعدما تقدم" إلى هنا ساقط من (ب) و(ج). 
(۲) "الكافية" (۷/۳) مع شرح الرضي. 

(۳) (ج) و(د): رتبية» وما أثبته في (ب). 

)٤(‏ في (ب): تقدم. 

)٥(‏ قوله: "يها" ليس في (د). 

)٦(‏ "صحيح البخاري" (۵۲۰-۵۱۷/۲) مع "الفتح". 





والظاهر أن أصحابنا لا يخالفون في ذلك لاطباقهم على العمل به. لکن ما رأيت 
هم فيه كلاما اعتمده. 

الثاني: اختلف في أول من نطق ب "أمّا بعد"؛ فقيل: داود تلف وإنها فصل 
الخطاب الذي أوتيه. 

وقیل: قيس بن ساعدة الأيادي"» وقيل: کعب بن لؤي» وقیل: يعرب بن 
قحطان» وقيل: سحبان بن" وائل. 

قلت: والأصح عند العلماء أن فصل ال خطاب الذي أوتيه داود هو: فصل ا خصام؛ 
بتمييز الحق من الباطل؛ أي: في محل التحير والاشتباه". 

وقد أشار القاضی“ إلى الخلاف فيه مصدرًا به©» فقال في قوله تعالى: وه 
لْحِكمة)":"النبوة» أو كال العلم وإتقان العمل" رل لطاب 4*: "رفصل 


قضاء الوطر من نره ١‏ لنظر 


)١(‏ في (ج): الأبادي. خطأ. 


(٢‏ "بن" ليست في (ب). 
(۳) انظر الخلاف في أول من نطق ب "آما بعد" في: "تاج العروس " مادة: (بعد)ء و''عہذیب اللغة"» 
مادة: (خطب). 


)٤(‏ هو: عبد الله بن عمر بن محمد بن علي» ناصر الدين أبو الخير الشيرازي البيضاوي الشافعي 
قاضي شيرازء (ت 586ه). "البداية والنهاية" (۳۰۹/۱۳)ء "شذرات الذهب" (۳۹۲/۰). 

.)17/0( "تفسير البيضاوي"‎ )٥( 

(3) ص:۲۰. 

(۷) تمام الآية السابقة. 





الخصام بتمييز الحق من الباطلء أو الكلام الملخص" الذي" ينبه المخاطب على 
القصود من غير التباس» بأن‌يراعي فيه مظان الفصل» والوصلء والعطف؛ 
والاستئناف. والإضارء والإظهار, وا حذف: والتكرار» ؤنحوها". 

وانما سمي به "أما بعد''؛ لأنه يفصل المقصود عما سبق مقدمة له من ا حمد 
والصلاة. 

وقیل: هو الخطاب الفصلء الذي ليس فيه اختصار خل» ولا إشباع مل؛ كما جاء 
في وصف كلام الرسول 2: (فصل؛ لا نزز ولا هراء). انتھی: وفى نسخة: اولا 
ھذرا. 

الثالث: وقع في کلام بعضهم أن "بعد" تستعمل بأماء والواوه ومع آحدهما دون 
الأحری(» وقلده في ذلك شيخنا" في "شر حه لخطبة الختصر "0, 


شرح مقدمب «النزهس» 


(۱) في (د): المخلص. 

(۲) في (د) المخلص [الأخص] الذي... 

(۳) النزر: القليل الذي يدل على العي. واهراء والهذر: الكثير الفاسد. 

انظر: ''القاموس المحيط" (۱۳/۲)ء و"غريب الحديث" لابن قتيبة .)۱۹٦/۱(‏ 

وقال عبد السلام اللقانی ابن المؤلف؛ كا في حاشية النسخة (أ): "افراء: هو امذیان". 

)٤(‏ أي يقال: وأما بعد وبعد آما بعد. 

)٥(‏ هو: سام السنهوري -تقدمت ترجمته-. 

)3 السمی: "تيسر الملك ا جلیل لجمع الشروح وحواشي خليل". انظر: "الاعلام" (۷۲/۳) 
و امعجم الولفین" (۲۰۵/6). 


وا حق امتناع الجمع؛ إلا أن تكون الواو عاطفة أو استثنافیة؛ لأا إن لم تكن 
كذلك لا تكون إلا عوضًا عن أماء وهم لا يجمعون بين العوض والمعوض. 

نعم؛ أشار أستاذنا إلى أن ا جمع في جرد التقدير غير مضر وعزاه للرضي» وعبارة 
الولي مصلح الدين الكستلي" في "حواشي العقائد""» ولا يجوز الجمع حینئذ -أي: 
حين جعل الواو عوضا عن آما- بيئها وبين أما. 

وما وقع في عبارة "الفتاح" من قوله: "وآما بعد فان خلاصة الأصلين"» فليس 
من الاقتضاب" في شيء» بل ذلك فَذْلكه“-ما سبق -. 

وضبط" إجمال بعد بیان تفصيلي» بمنزلة أن يقال: وبالجملة» والواو فيه للعطف. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





انتهت. 
الرابع©: تحذف "أمّا" من نظم الکلامء ويتبادر من كلام العلامة الرضي" أنه لا 
يطرد حذفها إلا إذا كان الجزاء أمرًا أو نبيّاء وقد نقلنا عبارته فيها علقناه على "شرح 


(۱) هو: الول مصلح الدين مصطفى بن محمد القسطلاني الكستلي» (۹۰۱٩ه)).‏ 

(۲) "العقائد" لنجم الدین النسفي. 

)۷۴( في "تاج العروس" مادة: (قضب): "اقتضب الكلام: ارتجله» واقتضب حديثه: انتزعه 
واقتطعه". ٠‏ 

)£( في "تاج العروس" مادة: (فذلك): "الفذلكة: جملة عدد قد فصل". 

)٥(‏ في (ب) و(ج): فضبط. 

)٦(‏ في (ج): والرابع. 

(۷) "شرح الرضي على الكافية" .)٦۹/٤(‏ 





شرح مقد من «النزهی» 


التصر يف" فراجعه إن شئت. 

الخامس: قال ابن هشام في "حواشي التسهیل" حين تكلم على قول سیبویه: 
"والأصل مهما يكن" من شيء" إلخ: "شیء في كلام سیبویہ عام یراد به خاص. 
ويكن: تامة. 
إذا انتفت الوانع. 

وإنما عمم سيبويه العبارة؛ لأنه لا يمكنه ذكر حدث خاص؛ لأنه لم يفسرها باعتبار 
كلام معین؛ بل فسرها با يشمل جميع مواردهاء ويتحصل أنها تفيد ثلاثة أمور: 

أحدها: التو کید إذ معنى قولك: أما زيد فمنطلق» أنه منطلق لا محالة وهذا لا 
يعطيه الكلام بدونها. 

والثاني: معنى الشرط إذ المراد: مهم در مانع من انطلاقه فانطلاقه واقعء ومن 
هنا كان الانطلاق واقعًا لا محالة. 

والثالث: معنى التفصیلء وهذا لا تشعر به ' "» ولهذا لا يكاد يعثر عليها إلا 
مردفة بأخرى مثلهاء معطوفة عليهاء وقد تخلو من هذاء بدليل قوهم: أما العسل؛ فأنا 
شراب وأما حقا؛ فإنك ذاهب. حكاهما سیبویه"". انتهى. 


)۱( المسمى: ''خلاصة التعريف بدقائق التصريف". انظر الكلام عليه في المقدمة. 
(۲) قوله: "يكن" مکرر في (د). 
(۲) نی "الکتاب" (۱۳۷/۳). 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





أما زيد طعامه؛ فلا تأكلء ومن نقله الرادی. 

قلت: ولعل ذلك في غير الصور المستثناة» (وحيث لم يكن الفصل بجمدة)" آلا 
تراه حيث قال: لا يفصل بين أما والفاء بجملة إلا إن كانت دعاء بشرط أن یتقدم“ 
الحملة فاصلء نحو: 

آما اليوم -رحمك الله - فالأمر كذا. 

وحيث نقل عن الشارح قوله: ففصلوا بين آما" والفاء بجزء من الجواب» فان 
كان الجواب شرطيًا فصل بجملة الشرط وان كان غير شرطي فصل بمبتدأء أو خبر 
أو معمول فعل”» أو شبهه أو معمول مفسر به. 

ثم زاد عليه: أنه یفصل بالظرف» والجرور والحال والفعول له معموله ل 


(۱) في (د): الراوي. خطأ. 

والمرادي هو: الحسن بن قاسم بن عبد الله بن علي المرادي المغربيء ثم الصري المالكي النحوي 
اللغوي المعروف بابن أم قاسمء (ت 4٩‏ ۷ه). "الدرر الکامنة" (۳۲/۲)ء "الأعلام" (۲۱۱/۲). 
وانظر كلامه في: "الجني الداني من حروف المعاني" (ص۸۹). 

(۲) ما بين القوسين ثابت في (أ)؛ وليس في باقي النسخ. 

(۳) أي: المرادي. 

(4) وقعت الجملة في (ب) و(د): بشرط أن [أو حيث لم يكن الفصل بجملة] يتقدم الجملة فاصل: 
والظاهر أنه حشوء وما أثبته موافق ما في (آ) و(ج) والمطبوع من 'الجمني الداني". 

)٥(‏ قوله: "أما" ليس نی (ب). 

)٦(‏ في (د): فصل. 





شرح مقدمن «التزهن» 
"آما أو لفعل الشرط المحذوف”. 

السابع: قال سيدي بدر الدين ابن مالك" في "شرح الخلاصة "۳: "لا يفصل بین 
أما والفاء بفعل؛ لأن "أما" قائم مقام حرف شرط وفعل شرط فلو وليها فعل" لترهم 
أنه فعل الشرط ول يعلم بقيامه مقامه. 

وإذا وليها اسم بعد الفاء» كان في ذلك تنبيه على ما قصد من کون ما وليها مع ما 
بعده جوايًا”. انتھی. 

وفي المحل فوائد مهمة اقتصرنا منها على أهم ما يغفل عنه الدعون, وتركنا منها 
نفيس ما تعارفه الواعون. 


(۱) خلافٌ ذكره المرادي في "الجني الداني" (ص۸۹). 

(۲) هو: محمد بن محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الإمام البليغ النحوي» بدر الدين ابن 
الإمام العلامة جال الدين الطائي الجياني» الشهير بابن مالك صاحب "الألفية"» (ت 587ه). 
"الوافي بالوفيات" (۰)۳۹۹/۳ و"شذرات الذهب" (۳۹۸/۰) 

(۲) (ص٩۵۱۰-۰۰)»‏ والخلاصة هي: "الألفية" لوالدہ قال الصفدي في "الوافي بالوفیات": 


"شرح فاضل منقی منقح» وخطأ والده في بعیض الواضع» ول تشرح ا خلاصة بأحسن ولا سد ولا 
أجزل على کثرة شروحها". 
)٤(‏ نی (د) : اسم فعل. 


)٥(‏ في (د): بعدها. 


ایح 
1ے 


رت 
. سای لی 
لی دب ازو ںی 
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الباب الثاني: في التعريف بكتاب " تزه النظر " واصله - الفصل الرابع 


فالأول: الفرد الطلق والثاني: الفرد النسبي»". 

يظهر لنا بجلاء ما قدمناه من أنه قد يورد ا حافظ -أحيانًا- التقسیم الاستقرائي 

يقة التقسيم العقلي لقصد ضبط الأقسام ومنع انتشارهاء فالتقسيم الاستقرائي 

للغرابة أن يقال: الغرابة اما نسبية أو مطلقة» ولكن ا حافظ آورد ذلك بطريقة التقسيم 
العقلي بداعي ما تقدم ولا يقال: إن تقسيم الحافظ عقلی محضء إذ أن هذا التقسيم انیا 
عرف بالاستقراء -ك لا يخفى -. 

هذا كله في طريقة إيراده للأنواع وترتيبها في كتابه» أما تسمية هذه الأنواع 
وتعريفهاء فيتبع في ذلك إحدى طريقتين: 

الأولى: اللف والنشر المرتب: 

وهو: ذكر الشيئين على جهة الاجتماع ثم یوق بما يليق بکل واحد منه. 

وذلك كقوله: «الخبر: إما أن يكون له طرق بلا عدد معين» أو مع حصر بما فوق 
الإثنين أو چا أو بواحد: فالأول: المتواتر.. والثاني: المشهور... والثالث: العزيز... 
والرابع:.. الغريب»0©. 

وقوله: «ثم الغرابة إما أن تكون في أصل السند أوْلا... فالأول: الفرد المطلق... 
والثاني: الفرد النسبی...۸. 


)١(‏ "نزهة النظر" (ص٩‏ ۸۰-۷) مع "النزهة". 
)٢(‏ "الطراز" (ص4۰4/۲). 

(۴) "نزهة النظر " (ص۷۰-۵۸) مع "النزهة". 
(6) "نزهة النظر" (ص۸۱-۷۸) مع "النزهة". 


قضاء الوطرمن نزهت التظر 





الثانية: التعریف المباشر للنوع: 

وقد يقدم التعريف على المعرّف؛ كقوله: «وخبر الآحاد بنقل عدل تام الضبط 
متصل السند غير معلل ولا شاذء هو الصحيح لذاته»”. 

وقوله: «ثم المخالفة ان كانت بتغيير السياق فمدرج الا سناد». 

وقد يقدم المعرّف على التعريف؛ كقوله: «السند: هو مرفوع صحابي بسند ظاهرة 
الا تصال». 

وکتحریفه للموافقة» والبدل والساواق والصافحة. 

هذا خلاصة ما ظهر لي من خلال نظري القاصر في مباحث "النخبة وشرحها" 
فيها بخص ترتيبهماء وقد توسعت في هذا المبحث؛ لن لا أعلم من وق الكلام عليه فإن 
أصبت فمن الل وإن كانت الأخرى فمن نفسي والشيطانء والله الموفق. 

ثانيًا: استدراکاته وزياداته: 

نبه الحافظ ابن حجر في "مقدمة النزهة" على أنه ضم إلى جانب اختصاره لمسائل 
علوم الحديث "زوائد الفوائد"» ومن خلال تتبع زوائد الحافظ على ابن الصلاح 
وجدتہا لا تخرج عن قسمين: 


)١(‏ "نزهة النظر" (ص۸۲) مع "النزهة". 

(۲) "نخبة الفكر" (صء ۱۲) مع "نزهة النظر". 
(۳) "نزهة النظر" (ص١١٥)‏ مع "نزهة النظر". 
)٤(‏ "نخبة الفكر" (صلاة١-169).‏ 

)٥(‏ "نزهة النظر" (ص۵۲). 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهت النظر " وأصله - الفصل الرابع 


الأول: زيادة نوع م يذكره ابن الصلاح. 

الثاني: زيادة مبحث» أو قول» أو مسألة لم يتعرض ها ابن الصلاح داخل نوع من 
الأنواع المذكورة في كتابه. 

أما الأنو اع التي زادها حر؛ فهي کالتالی: 

)١‏ الحفوظ(. 

۲ المعروف". 

*) الملحرف". 

<( المحكو". 

)٥‏ من وافقت كنيته اسم أبيه؛ كأبي إسحاق إبراهيم بن إسحاق الدني". 

٦‏ عكسه؛ كإسحاق بن أبي إسحاق السبيعي". 


(۱) "نزهة النظر" (ص۹۷). 

(۲) "نزهة النظر" (ص۹۸)ء وقال ابن قطلوبغا في حاشيته على "النزهة" (صة5): "وكأن المحفوظ 
والعروف ليسا بنوعين حقيقيين تحتهم آفراد خصوصۃ عندهم» وإنما هي ألفاظ تستعمل في 
التصعیف: والله أعلم»فجعلها الصنف آنواعًا فلم توافق ما عندهم". 

(۳) "نزهة النظر" (ص۱۲۸) وهو عند ابن الصلاح من المصحفء کم يظهر ذلك من خلال تمثيلاته 
عليه في كتابه (ص۲۷۹ - .)۲۸۰٣‏ 

.)44۰/۱( "نزهة النظر" (ص۰)۱۰۲ وانظر: "اليواقيت والدرر"‎ )٤( 

.)٩۲۰/۲( "نزهة النظر" (ص٣۱۹) وانظر: "تدريب الراوي"‎ )٥( 

.)۹۲۰/۲( "نزهة النظر" (صه۱۹) وانظر: "تدريب الراوي"‎ )٦( 
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۷ من وافقت كنيته كنية زوجته(. 

۸ من وافق اسم شيخه اسم أبيه". 

4) من اتفق اسمه واسم أبيه وجده". 

۰) من اتفق اسمه واسم شيخه وشیخ شيخه فصاعدًا“. 

۱) من اتفق اسم شيخه والراوي عنه". 

۲) من اسمه کنیته. 

۳) من اتفق اسمه واسم الاب مع اسم الجد مع اسم أبيه فصاعذا؛ کزید بن 
الحسن بن زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن أبي اليمن الكندي". 


)٤‏ سبب الحديث©. 


.)٩۲۳-۹۲۱/۲( "نزهة النظر" (صه۱۹) وانظر: "تدريب الراوي"‎ )١( 

(۲) "نزهة النظر" (ص۱۹۵) وانظر: "تدريب الراوي" (۹۲۳/۲). 

(۳) "نزهة النظر" (ص٦۱۹)‏ وانظر: "تدريب الراوي" (۹۲۳/۲). 

.)۹۲٦-۹۲۳/۲( "نزهة النظر" (ص۱۹۷) وانظر: "تدريب الراوي"‎ )٤( 

.)471/-955( "نزهة النظر" (ص۱۹۸) وانظر: "تدريب الراوي"‎ )٥( 

.)۹۲۷/۲( وانظر: "تدريب الراوي"‎ )١ 4 "نزهة النظر" (ص؛‎ )٦( 

(۷) "نزهة النظر" (ص97١)»‏ وقال السيوطي في "تدريب الراوي"(۲۷/۲٩)‏ عند ذكر هذا النوع: 
"ذكره شيخ الإسلام -أي: الحافظ - في "نكته" على ابن الصلاح ول يذكره في "النخبة" ". اف وهو 


( ( 
( ( 
( ( 
( ( 


وهم منه یردین. 


(۸) "نزهة النظر" (ص۲۰۹). 


الباب الثاني: في التعریف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - التصل الرابع 

أما زياداته في المباحث المندرجة تحت الأنواع المذكورة عند ابن الصلاح» فمن 
أمثلتها: 

- توسعه في الكلام على أرجحية البخاري على مسلم وأسباب ذلك". 

- توسعه في الكلام على القرائن التي تحتف بخبر الأحاد فيرتقي با إلى إفادة 
العلم". 

- تقسیم آصح الأسانيد إلى ثلاث مراتب والکلام على ذلك". 

ویدخل في ذلك: تلك النکات الدقيقة التي عبر عنها في مقدمته بقوله: امع ما 
ضممته إليه من شو ارد القرائد»(. 

ومثاها: حریره لمسألة النقطع والرسل, هل هما متغايران ولا ؟ وبعد أن عرض 
رأيه تا في المسألة قال: (ومن ثم أطلق غير واحد من لم یلاحظ مواضع استع‌اله 
على كثير من المحدثين أنهم لا يغايرون بین المرسل والمنقطع» وليس كذلك؛ لما حررناه؛ 
وقل من نبه على النكتة في ذلك والله أعلم» ٠‏ 

ثالث : اعتراضاته: 

اعترض الحافظ ابن حجر على بعض الأقوال التي رجحها ابن الصلاح لت في 


(۱) "نزهة النظر" (ص٦۸۔‏ ۸۹). 
(۲) "نزهة النظر" (ص٤‏ ۷۔۷۸). 
(۳) "نزهة النظر" (ص ١‏ ۸۵-۸). 
)٤(‏ "نزهة النظر" (ص۵۲), 

)٥(‏ "نزهة النظر" (ص۸۲-۸۱), 
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كتابه» وردها عليه» فمن ذلك قوله: 

١‏ - «ومن آدخل في تعريف التدليس العاصرة ولو بغير لقي» لزمه دخول المرسل 
الخفي فی تعریفه» والصواب التفرقة بینها»۱. 

وابن الصلاح عم من جملة القائلين بهذا القول الذي رده ا محافظ ‏ ". 

۲- وقوله بعدما فرق بين الشاذ والنکر: اوقد غفل من سوى بیٹھم|). 

وابن الصلاح نی من جملة من سوى بینها كذلك". 

۳- وقوله بعدما عرض طريقة ابن الصلاح وغيره في الجمع بين حديث: لا 
عدوى» ولا طیرة»» وحديث: «فر من المجذوم»: «كذا جع بینھم| ابن الصلاح؛ تبعا 
لغيره» والأولى في الجمع بینھ أن یقال“...ء ثم ذكر ما یراہ أولى. 

رابعًا: تحريره للمصطلحات والتعريفات (طبقًا لوجهة نظره): 

ويكون ذلك -أحيانًا- بإضافة قيد إلى تعريف ابن الصلاح» وذلك كتقييده 
الضبط في تعريف الصحيح بالتام» ثم علل ذلك بقوله: «وقيد بالتام إشارة إلى الرتبة 
العليا من ذلك4. 


(۱) "نزهة النظر" (ص١۱١۱).‏ 

(؟) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۳). 

(۳) "نزهة النظر" (ص۹۹). 

)٤(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۷۹۔۸۰). 
)٥(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص٢۲۸-۔۲۸۵).‏ 


)٦(‏ "نزهة النظر" (ص۸۳-۸۲). 


الباب الثاني: في التعريف بکتاب " نزهت النظر " وأصله - التصل الرابع 

بخلاف ابن الصلاح الذي أطلق الضبط في تعريفه دون تقييد". 

أو الإتيان بحد أخصر مما جاء به ابن الصلاح؛ كتحريره لتعریف الحسن لذاته بأنه 
ما اجتمعت فيه شروط الصحيح لذاته مع خفة ضبط راويه'". 

بخلاف ابن الصلاح الذي أطنب في الكلام عليه". 

أو بمخالفة ابن الصلاح كليةء والإتيان بحد غير حدّه؛ كتحريره لحد العزيز بأنه 
ما لا يرويه أقل من اثنین عن اثنین“. 

خلافا لابن الصلاح الذي أورد تعريف ابن منده للعزيز بأنه ما رواه عمن يجمع 
حدیثه رجلان أو ثلاثة» مقررًا إياه. 

خامسًا: الانتصار لابن الصلاح: 

كمتابعته له في تقريره لمسألة وقوع ا حذف في كتاب التزمت صحته» وترجيح 
مارجحه ابن الصلاح وغيرها الكثير من المسائل. 

وہہذا يكون الحافظ تن في كتابه هذا من المختصرين لكتاب ابن الصلاح في 
بعض ا مواضع: والمستدركين علیه والقتصرین والمعارضين له والنتصرین» وال 


-تعالى - أعلم. 


(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۱- ۱۲). 
(۲) "نزهة النظر" (ص۹۲-۹۱). 

(۳) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص١‏ *). 

.)5 "نزهة النظر" (صغ‎ )٤( 

)٥(‏ ''نزمة النظر" (ص۱۰۹). 
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الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل الخامس 


أشهر طبعات كتاب آنزهن النظر" 


لقد كثرت طبعات كتاب "نزهة النظر" كثرة يشق معها الحصرء إلا أن آشهر هذه 
الطبعات المتداولة بين أهل العلم وطلابه هي: 

١‏ - طبعة باعتناء وليم تاسوليس» وعبد ا حق كينان» وغلام قادرہ المطبوعة في 
(كلكتة) سنة (۱۲۸۰ه). 

١‏ - طبعة م تبة الخانجي بالقاهرة» سنة (۱۳۲۷ه). 

۳- طبعة مک بة مصطفى البابي الحلبي بالقاهرة» سنة (1167١ه).‏ 

.)ھ۱۳٥٣۲( طبعة المكتبة التجارية الكبرى بالقاهرة» سنة‎ - ٤ 

5 - طبعة مکتبة الغزالي بدمشق» بتعليق محمد غياث الصباغ» سنة (۱۳۹۹ھ). 

1 - طبعة مكتبة التوعية الإسلامية بالقاهرة» بتحقيق إسحاق عزوز سنة 
(۱۰۱ه), 

۷- طبعة دار الکتب العلمية» ببيروت» بتحقیق صلاح محمد عويضة» سنة 
(٩۱۰ه).‏ 

۸- طبعة مکتبة ابن تيمية بتحقیق عمرو عبد المنعم سلیم. 

4- طبعة دار ابن الجوزي» بتحقیق وتعلیق علي بن حسن الحليي» سنة ۱۱۳ه). 

۰ - طبعة دار الخير ببروت بتحقیق نور الدین عتر الطبعة الثانية» سنة 
(۱۱۶6ه). 
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الیاب الثاني: في التعريف بکتاب " نزهن التظر " وأصله - النصل السادس 


۱ تناء اڈ ۱ اء ب"ذ خیم الم - "» و"تزهي اٹنخا 1" 


فرغ الحافظ ابن حجر تي -کما تقدم - من تصنیف "نزهة النظر" في ذي الحجة 
سنة ثمان عشرة وثمانائة"» ومنذ ذلك التاریخ ظهر اهت‌ام العلماء بہاء وتنافس الفضلاء 
من آبناء العرب والعجم في تحصیلها والاعتناء بها(. 

وظهر هذا الاهتام جلیا واضحًا في كثرة المصنفات التي کتبت حول "النزهة" 
وأصلها؛ شرخا» نظا واختصاراء وغير ذلك. فقد کثرت هذه الصنفات كثرة یشق 
معها ا حصر. 

وأردت في هذا المبحث أن أضع ثبتا با وفقت عليه من مصنفات حول "النزهة" 
وأصلهاء وقد بلغت عندي آکثر من مائة مصنف -ولله الحمد-» مع التعريف بها 
وبمصنفيهاء وأماكن وجود مخطوطاتہا -أحيانًا-» إلى غير ذلك. 

وأنبه على أنني لم أقم في كثير ما ذكرته إلا بدور الناقل عن المصادر التي أوردت 
أسماء هذه الصنفات» مع علمي بأنه قد يكتنفها الوهم والخطأء فما ظهر لي أنه وهم 
بينته» وما لم يظهر لي فيه شيء أقتصر فيه على النقل عمن سبقني» ساتلا المولى العفو عن 


(١)"الجواهر‏ والدرر" (578/5). 
(۲) المصدر السابق. 
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التقصير. 

وقد رأیت أن آقسم هذه المصنفات إلى أقسام تسهل الوقوف عليها لمن آراده مع 
ترتيب أساء المصنفين في كل قسم على حروف العجم فبدأت بذكر من نظم 
"التخبة"» ثم من شرح نظا ل '"لنخبة"؛ ثم من اختصر "النخبة". ثم من شرح مختصرًا 
ل "النخبة"» ثم من شرح "النخبة " ثم من اختصر "النزهة ‏ ثم من شرح "النزهة 
والله الموفق. 


المبحث الأول 
ذكر من نظم ''النخبة"" 


١‏ - إبراهيم بن محمد المقدسي ابن أبي شريف» المتوق سنة (۹۲۳ھ)ء وهو أخو 
الكمال صاحب الحاشية على "النزهة" الات ذكرها. 

فقد ذكر السخاوي في (الضوء اللامع»(۱ أنه نظم "النخبة". فقال: «نظم "النخبة" 
لشيخنا في نيف ومائة بیت»... وقرضها له جماعة من المصريين وغيرهم نظا ونثرًا». 

؟ - أبو بكر بن أبي القاسم بن أحمد بن محمد الأهدل اليمني التهامي» المدوفي سنة 
(٥۱۰۱۳۵ھ).‏ 

له نظم ل "النخبة" نسبه إليه ابن زبارة في ملحق "البدر الطالع "۱ والمحبي في 


.)۱۳۰/۱( )۱( 
6 ٤ص(‎ (۲ 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل السادس 


"خلاصة الأثر"”» واسم منظومته: "تسميط الدرر نظم نخبة الفكر". 

۳- أحمد بن إبراهيم بن نصر الله بن أحمد الکنانی العسقلاني الأصلء المصري» 
الحنبلي» عز الدين أبو البركات. المتوفى سنة (۸۷ه). 

له نظم ل "النخبة" نسبه إليه السخاوي في "ذیل رفع الاصر ۳ وقال: «سمعت 
شیخنا -يعني: ابن حجر - برجحه على نظم کال الدين الشمني». وقال آیضا": 
«وأمرني بشرحه -قديً)- فما تیسر ۷. 

وعزاه إليه تلميذه السيوطي في "نظم العقیان"'". 

وهذا النظم منه نسخة بدار الكتب الصریة» والاسم الذي أثبت على طرتها 
"نزهة النظر نظم نخبة الفكر". 

5 - أحمد بن صدقة بن حسين بن عبد الله بن محمد الشھابء أبو الفضل العسقلاني 
اللكي الأصلء القاهري» الشافعي» العروف بابن الصيرفي المتوفي سنة (۹۰۰ھ). 

له نظم للنخبة نسبه إليه السخاوي في "الضوء اللامع ۲ فقال: «ونظم "النخبة" 
لشیخنا» وقد وصف الناظم بأنه حسن النظم. 


.)٦٦/١٦( )۱( 

(۲) (ص۲۸). 

(۳) (ص۳۱). 

)٤(‏ (ص-۳۲). 

.)۳۱۸/۱( انظر: "فهرستها"‎ )٥( 
.)۳۱۰۸/۱( )٦( 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





ونسبه إليه الداودي في "طبقات الفسرین ۸۳ فقال: «نظم "النخبة" لشيخه ابن ٠‏ 
حجرء وسماها: "عنوان معاني نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر" ». 

كما عزاه له أصحاب "كشف الظنون ۳ و ایضاح الکنون ۲ و "هدية 
العارفین "0 وهذا النظم منه نسخة خطية في جامعة الامام محمد بن سعود لکن 
تصحف اسمها إلى: "العیون العاني "”. 

وذکر آبو غدة في مقدمته على "قفوا الأثر"0. والشیخ الحلبي في مقدمته على 
"نکته "( وقق "الیواقیت" في مقدمتہ“ وعزاه إلى "هدية العارفین ": أن أحمد بن 
صدقة له شرح على "النخبة" وذکروا أن اسمه: "عنوان معاني نخبة الفکر " والظاهر 
أن الصواب ما قدمناه من کونه نظّ ل "النخبة"؛ لا شر خا علیها. 

۵ - أحمد بن محمد بن عبد ال رحمن بن محمد بن أبي بكر الصبيبي» الشافعي شهاب 


.)1۵/۱( )۱( 

.)۱۹۳۱/۲( )۲( 

.)۱۳۱/۲( )۲( 

.)۱۳۷/۱( )۶( 

)٥(‏ " الفهارس الشامل" (۱۱۲۲/۲ - حدیث). 
)٦(‏ (صه ۲). 

.)٦١ص(‎ )۷( 

.)۳۰۹/۱( )۸( 

.)۱۳۷/۱( )٩( 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهت النظر " وأصله - الفصل السادس 


الدين» أبو العباس» المتوفي سنة (٩۸ه).‏ 

له نظم ل "النخبة" نسبه إليه كحالة في "معجم ا لؤلفین''". 

-٦‏ أحمد بن محمد بن عبد الرحمن الطوخي”» شهاب الدين الصري العروف 
بابن رجب الشافعي» المتوفي سنة (۸۹۳ھ). 

له نظم ل "النخبة" نسبه إليه السخاوي في "الضوء اللامع"» وصاحبا "كشف 
الظنون ۳ و"هدية العارفین''". 

۷- الحسین بن يحيى الديلمي المتوفي سنة (١١٢۱۲ھ)ء‏ وهو من تلامذة الصنعاني» 
له نظم ل "النخبة"» نسبه إليه ابن زبارة في "نيل الوطر”” فقال: «ونظم "نخبة الفكر" 


.)۱۱۸/۲( )۱( 

)۲ کذا وقع في "الضوء اللامم" )۱۲۱/٢(‏ و" کشف الظنون" (۱۹۳۷/۲)ء و"هدية العارفين" 
(۰)۱۳۲/۱ و "معجم الولفین" (۰)۱۱۷/۲ ووقع في "مقدمة أبي غدة على قفو الأثر" (ص۲۷) 
وکتاب "ابن حجر العسقلاني" لشاکر حمود عبد العنم (ص۱۸۲)» ومقدمة "النكت على نزهة 
النظر" للحلبي (ص۱۷)؛ ومقدمة محمود دربالة على "عقد الدرر" للألوسي (ص ۰)۱۲ ومقدمة 
الشیخ الخضير على "تحقيق الرغبة" (ص! ۱): الطوفيء وم یذکر أحد منهم مصدره إلا شاکر حمود 
فقد عزاه للرسالة الستطرفة وم آجده هناك فالله أعلم. 

.)۱۲ ۱/۲( )۳( 

.)۱۹۳۷/۲( )٤( 

(0) (۰)۱۳۰/۱ وانظر ترجمة الطوخي في الصادر السابقة. 

.)۰۲/۱( )٦( 
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لابن حجر في علم الأثر). 

ولعله شرح منظومته هذه» وانظر ما سيأق فی شروح النخبة. 

۸- عبد العزيز بن علي أبي العز؛ المشهور بالعز الحنيليء المتوفي سنة (٤٥٤۸ھ)‏ , 

له نظم ل "النخبة"» نسبه إليه الأخ حسن بن محمد عبه جي في تحقيقه على 
"اليواقيت والدرر"”. 

وقال: «ذکره السفيري في "ختصر الجواهر والدرر" 4. 

-٩‏ عبد القادر بن محمد بن أحمد بن علي حيي الدین الحسيني سکناء الشافعي؛ 
العروف بابن المظفرء المتوفى بعد سنة(٦۸۹ھ).‏ 

له نظم ل "النخبة"» نسبه إليه السخاوي في "الضوء اللامع "0 فقال: «تولع 
بالنظم فنظم "النخبة" ». 

وم يذكر سنة وفاته نا ذكر أن مولده كان في سنة (۵۸۳۳)ء وأنه حج في سنة 
(۸۹۲ھ)ء وعزاہ له صاحب "هداية العارفين"©. وذكر أن له رسالة اسمها: "السر 
الأسمى في مبحث ا حروف والأسما"'ء فرغ منها سنة (895ه)". 

۰ - عبد الله بن عمربن ا خلیل اليمني» التوفي سنة (95١١ه).‏ 


(۱) له ترجمة في "إنباء الغمر بأبناء العمر" .)۱۹۵-۱۹٣/۹(‏ 
(۷۲۸/۲()۲). 

.)۲۸٦۔-۲۸۰۱/٤(‎ )۳( 

.)۵۹۸/۱( )٤( 

)٥(‏ الصدر السابق. 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر ” وأصله - النصل السادس 

له نظم للنخبة نسبه إليه صدیق حسن في "أبجد العلوم ۳ والبغدادي في "هدية 
العارفین ۳ وكحالة في "معجم المؤلفين"”. 

۱- عثان بن سند» بدر الدين أبو النور النجدي الوائلی ثم البصري المالكي» 
المتوفي سنة (۱۲۵۰ه)۵. 

له نظم ل "النخبة"» نسبه إليه البيطار في "حلية البشر"» والبغداي في "هدية 
العارفین ‏ قال: «وسماه: ''بہجة النظر في نظم نخبة الفکر " ). 

وسماہ الشیخ علي الحلبي في مقدمته على "التكت"": "بيجة البصر لنٹر نخبة 

الفكر"» وسیاها الشيخ عبد العزيز بن إبراهيم في "الدليل إلى المتون العلمية":"بيجة 

۱ البصر في نظم نثر عقد نخبة الفكر"» وذكر أن منه نسخة خطية في مكتبة وزارة الأوقاف 


,)۱۷۵۰۱۷/۳( )۱( 

.)1۸2/۱( )۲( 

.)٩9-4ع/(‎ )۳( 

)٤(‏ وقع في مقدمة" اللکت على نزهة النظر " (ص۱۸) عثمان بن سند البَقَريء كذا بفتحتين» وتابعه 
حقق "اليواقيت" )1٠/1١(‏ وهو تصحيف. والّه أعلم. 

)٥(‏ كذا في ترجمته من "حلية البشر" (۱۸۹/۱))ء ووقع في "هدية العارفین" (571/1)» و" إيضاح 
المكنون" (۲/۲) أن وفاته سنة (747١ه)»‏ ووقع في موضع آخر من "إيضاح المكنون" (۹۰/۱) 
أن وفاته سنة (۱۲۸ه). 

)١(‏ (ص۱۸). 


(۷) (ص-۲۳۳-۲۳۲). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


والشؤون الإسلامية في الكويت برقم (5/5١؟).‏ 
ولا شك أن التسمية التي ذكرها الشيخ عبد العزيز هي الصحيحة الموافقة لما في 
مطلع هذا النظم إذ يقول عثمان بن سند فيه: 
مسميًا إياه بہجة البصر في نظم نثر عقد نخبة الفكر". 
۲- كال الدین الأدهمي. 
له نظم للنخبة نسبه إليه الشيخ على الحلبي في مقدمته على "النكت"*» وقال: 


اعندي نسخة منه» وم أقف على ترجمتها, 





أقول: لعله کیال الدين محمد بن محمد بن عبد القادرہ أبو عبد الرحيم الأدمي؛ 
المتوفي بعد سنة (107١ه).‏ والمترجم في "الأعلام"0 للزركلي. 

۳- محمد بن أبي إسحاق برهان الدين ابراهیم المقدسيء المتوفي سنة (۹۰۰ھ). 

له نظم ل "النخبة". نسبه إليه أصحاب "كشف الظنون 0 و"هدية العارفين * 
و"معجم الؤلفین"'9. 

٤‏ - محمد بن ابي بكر بن علي بن حسن بن مطهر بن عيسى صلاح الدين الحسني 


)١(‏ "مهجة البصر" (ق/۱). 
(۲) (ص۱۸). 

.)۸۰۸/۷( )۲( 
.)۱۹۳۷/۲( )٤( 
.)۲۱۸/۲( )۵( 
.)۲۲۰/۸( )٦( 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " واصله - الفصل السادس 


" الاسيوطي الشافعي المتوفي سنة (۸۵ه). 

له نظم ل "النخبة" نسبه إليه السخاوي في"الضوء اللامع "۱ والسيوطي في 
"نظم العقیان ۳. 

۵ - محمد بن إسماعیل بن صلاح بن محمد الكحلاني» ثم الصنعاني» العروف 
بالآمير» المتوفى سنة (۱۱۸۲ھ). 

له نظم "النخبة"» في منظومة ماتعة سماھا: "قصب السكر نظم نخبة الفكر". 

قال في مطلعها: 0 

وبعد فالنخبة في علم الآثر مختصرياحيذامن ختصر 

ألفها الحافظ في حال السفر وهو الشهاب عل ابن حجر 

طالعتها یوم من الایام فاشتقت آن أودعها نظامي" 

وقد طبع هذا النظم عدة طبعات» آخرها الطبعة التي بتحقيق عبد الحميد آل 
أعوج سبر عن دار ابن حزم في سنة (۱۲۷ه). 

-٦‏ محمد بن أحمد بن جار الله الصعدي اليمني» المعروف بمشحم الکبیر» 
المتوق سنة (1/051١١ه)0.‏ 


.)۱۷۸/۷( )۱( 

(۲) (صا ۱4) وانظر ترجمته نی هذين المصدرين. 

(۲) "قصب السكر" (۱۰۵) مع مجموعة من رسائل الصنعاني. 
)٤(‏ ترجته في" البدر الطالم "(۱۲/۲ .)١‏ 


س فنضاء الوطر من نزهي النظر 


له نظم للنخبة نسبه إليه أصحاب "إيضاح الکنون" و"هدية العارفين", 
و"معجم المؤلفين"7. 
۷ - محمد بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن بدر رضي الدين أبو الفضل الغزي» 
العامري» القرشي» الشافعي المتوفى سنة (۳٩ه).‏ 
له نظم ل "النخبة ‏ نسبه إليه حفيده نجم الدين الغزي فی "الكواكب السائرة" 
فقال: «ونظم ''نخبة الفكر" لابن حجر في علم الحديث). 
۸ محمد بن محمد بن حسن بن علي التميمي الداري المالكي» المعروف بالکمال 
الشمني؛ المتوفى سنة (۸۲۱ھ). 
نظم "النخبة" في منظومة ماتعة مطلعها: 
الحم د لله العلي القادر مرسل سيد الأنام الحاشر 
يبشر الطیم بالئواب وينذر العاصي بالعقاب 
صل وسلمعليه اللہ مانطقت بذکره الأفسواہ 
وبعد فاعلم أن نخبة الفكر أجل ما صنف في علم الأثر 
قد جعت أنواع هذاالعلم وقربت قصيهللفهم 


.)٦٦٦/٢( )۱( 
.)۳۳۲۷۸/۲( (¥) 
.)۲۵/۸( )۳( 

.)1/۲( )٤( 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - الفصل السادس 

فاش يجزي من ماقد صففا أعظم ما جزى به مصففا 

فاخترت نم درها الممتشور في سلك هذا الرجز الشطور 

وقد طبعت هذه النظومة مع شرحها بتحقيق هارون بن عبد ال رحمن الجزائري» 
عن دار ابن حزم سنة (١١٣۱ھ).‏ 

۹۔ محمد معروف بن مصطفی بن أحمد النودهي الشهرزوري البرزنجي 
الشافعى» المتوق سنة (۱۲۵ه). 

ومنظومته اسمها: ''عقد الدرر". 

وقد طبعت في بغداد مع سائر ما عثر عليه من آثاره في ستة أجزاء سماھا ناشروها: 
"الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهي". 


ومطلع هذه المنظومة: 
يقول أفقر الورى معروف عنے عف۹ابفضلء الرؤوف 
أحد ذا لجخلال والجال والطول والإنعام والإفضال 
مصلیّا على النبي اهادي والهوصحه الأيجاد 
هذا كتاب هين التشاول آلفته مع کشرة الشواغل 
فیا عليه اصطلحت أهل الآئر سميته لاامی عقدالدرر 
سسلکت فيه مسلك اقتصاد والله أرج و المن بالإسعاد 


)١(‏ "نظم النخبة"(صة ۳۷۰۳) مع شرحها "العالي الرتبة". 





قضاء الوطر من نزھت النظر 


۰- محمد بن يوسف الفاسي الفهريء أبو حامد العربي» المتوفى سنة 81 ١٠١ه).‏ 

نسبه إليه الكتاني في "الرسالة اللستطرفة"'"ء وذكر أن اسمه: "عقد الدرر في نظم 
نخبة الفکر وكحالة في "معجم المؤلفين"”. 

وقد فرغ من نظمه في ليلة عيد الفطر من عام (5؟١٠ه).‏ وله من العمر 
(9 لاسنة)ء وعدد أبيات هذا النظم (4۲۰) بیتا. 

وقد طبع هذا النظم في سنة (١٤٢۱ھ)‏ بتحقيق محمد عزوز. 

-١‏ منصور الطبلاوي سبط ناصر الدين بن سال الطبلاوي التو سنة 
(٤۱۰۱ھ)".‏ 

له نظم ل ''النخبة"ء نسبه إليه صاحب "كشف الظنون" وقال: «وأتمنه سنة 
(۵۱۰۱۰), 

۲- يحيى بن محمد بن سعید بن فلاح العبسي القاهري الشافعي العروف 
بالقباني» ا متوفی سنة (۸۵۱ھ). 

ذكر السخاوي في "الضوء اللامم "^ أنه نظم "نخبة ا حافظ ابن حجر"» ووصف 


(١)‏ (ص۲۱۷) وانظر: مقدمة شرح بدر العمرانی على "منظومة تحفة طلاب الحديث" للناظم نفسه 
(ص۱۱۲). 

.)۲۷۹۸۹ - ۲۷۸/۰۷( )۲( 

(۳) ترجمته في" خلاصة الأثر" (4۲۸/4). 

.)۱۹۳۷/۲( )2( 

.)١ 8 ١/ (ه) زه‎ 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل السادس 


۳ - يوسف بن السيد محمد بن السيد يوسف بن خليل کساب الحنفي» الغزي» 
المتوق سنة (۱۲۹۰ه) ". 


له نظم ل "النخبة" مطبوع مع شرحه عن دار الرشد بالرياض» بتحقيق فهد بن 
عامر العجمي"» صدر سنة (474١ه)ء‏ قال في أوله: 
ثمالصلاةبعد والتحية للمصسطفی واله مَدّہے 


هاك فريدة بعلم الصطلح جمعًا ورجحانًا وإیجاز وضح" 
وقال في مقدمة شرحه: "...كتب الحافظ ابن حجر العسقلاني فاقت من تقدمها 
في تحرير العاني وتنقيح المباني؛ ولاسم| "نخبة الفكر" الحاصرة مع الإيجاز همات علم 
اصطلاح آهل الاثر» وحفظ منثور الکلام یعسرء والضبط للمنظوم منه آیسر...فعن 
هذا نظمت نخبة ذلك ". 


)١(‏ ترجمته في "إجازة الشيخ الوتري للأديب الفاطمي الصقلي" (ق۲/ب)» و"فيض الملك المتعالي 
بأنباء أوائل القرن الثالث عشر والتوالي" للشيخ عبد الستار عبد الوهاب الدهلوي (ج۳/ق 
٠١‏ ب) و"إتحاف الأعزة في تاريخ غزة" (۲۲۸/6). 

(۲) باسم "حاشية جامعة على الفريدة بعلم المصطلح" وقد ترجم المحقق ليوسف الغزي ترجمة 
موسعة -نسبيًا- (ص۷۳۔۸۲)ء وقد استفدت مصادر الترجمة في الحاشية السابقة منه. 

(۳) "حاشية جامعة" (ص١١١).‏ 


)٤(‏ ''حاشیة جامعة" (ص۱۲۳). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





المبحث الثانی 
ذکر من شرح نظم) ل "النخبة" 


-٤‏ إبراهيم بن صبغة الله بن محمد بن أسعد بن عبيد الله بن صبغة الله الحيدري» 
البغدادي» الشافعي» فصيح الدین(» المتوى سنة (11494ه)". 

وقد اعتلف الترجون له ٤‏ ذكر اسم کتابه» فورد اسمه 32 "هدية العارفین''٢:‏ 
"إعلاء الرتبة في شرح نظم النخبة"» وورد في "معجم المؤلفين":" أعلى الرتبة في 
شرح نظم النخبة" إلا أن كلا الاسمين يدل على أن كتابه هذا شرح لنظم "النخبة". 

أما في" إيضاح المكنون"*» وني "الاعلام ۳ فقد وقع اسمه: "أعلى الرتبة في 

ول أقف على من نص على المراد من نظم "النخبة" المشروح. إلا أنه قد يتوجه عند 


(۱) ترجته في "حلية البشر" (۰)44-4۳/۱ و"إيضاح الکنون" (۱/٥۱۰)ء‏ و"هدية العارفين" 
(۰)1۳/۵ و"معجم المؤلفين" »):١/١(‏ و"الأعلام" (11/1). 

(۲) وقد أجمعت على هذا جميع المصادر السابقة في ترجمته إلا صاحب "حلية البشر" فأرخ وفاته 
بنیف وثلاثائة وألف. ۱ 
(۲) (1۳/۵). 

.)۰۱/۱( )٤( 

(ہ) (۱۰۰/۱). 

.)11/۱( )٦( 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهة النظر " واصله - النصل السادس 


الا طلاق إلى نظم "النخبة" للشمتي» والله أعلم. 

٥ك-‏ أحمد بن عبد الكريم الغزي شهاب الدين» المتوفى سنة (51١١ه).‏ 

له شرح على نظم جده محمد بن محمد بن أحمد الغزي» ا متوفى سنة (475ه) على 
"النخبة"» نسبه إليه المرادي في "سلك الدرر ۳ وقال: الم يشتهرا. 

وعزاه إليه كذلك صاحب "إيضاح الکنون "۳ و"هدية العارفين"5. 

-٦‏ أحمد بن محمد بن محمد بن حسن بن علي التميمي الداري المالكي» العروف 
بالتقي الشمني: التوفی سنة (۸۷۲ھ)". 

شرح نظم أبيه للنخبة. وسمي شرحه: "العالي الرتبة شرح نظم النخبة" قال في 
أوله: «فقد سألني بعض النجباء والأذكياء الفضلاء أن أضع على نظم سيدي 
ووالدي كوي ل "نخبة الفكر" تعلیقا يبين خفيه» ويقرب قصیه فأجبته إلى سؤالهء 
معتمدًا على توفيق الله وأفضاله»)0. 


.)۱۱۷/۱( )۱( 

.)۱۳۲/۲( )۲( 

.)۱۷۱/۱( )۳( 

تنبیه: ذکر آصحاب" الفهرس الشامل" (۱۰۲۷/۲) في شروح" النزهة" شرخا لاد بن محمد بن 
عبد الکریم» وذکروا أنه موجود نی لاله لي» وآن عنوانه في فهرس تلك الکتبة: "شرح منظومة 
آقول: لعل هذا وهم من المفهرسين. والراد: أحمد بن عبد الکریم هذا. 

(:)" الضوء اللامع " (۱۷/۲). 

(٥)”'العالی‏ الرتبة" (ص۳۵). 


تچ ی فشاء الوطر من نزهي النظر 


والكتاب مطبوع -ک تقدم- بتحقیق هارون بن عبد الرحمن الجزائري» عن دار 
ابن حزم سنة (5 57 ١ه).‏ 

۷۔ أحمد بن محمد بن عبد الكريم. 

ذكر أصحاب "الفهرس الشامل" أن له شرح منظومة "النخبة"» وذكروا أن منه 
نسخة خطیة في مكتبة (لا له لي) ". 

وانظر ما تقدم في ا حاشیة عند أحمد بن عبد الكريم الغزي. 

۸ الأشموني. 

له شرح نظم "النخبة " نسبه إليه المناوي فی "اليواقيت والدرر"» ونقل عنه وم 
ينص على اسمه» أو ما يعرف به. 

4- عبد الكريم بن مراد الأثري". 

له شرح على نظم "النخبة" للصنعاني السمی ب: "قصب السکر" سماہ: "شح 
المطر على قصب السكر". 

وقد طبع هذا الشرح في الرياض سنة (١٤٢۱ھ).‏ 

۰- عثان بن سندہ بدر الدين أبو النور النجدي الوائلي ثم البصري» المالكي» 
المتوق سنة (۱۲۵۰ه). 


")١(‏ الفهرس الشامل" -١١77/5(‏ حديث). 
(۲) (۲۰۲/۲). 
(۳) من أعضاء هيئة التدریس با امعة الاسلامية با مدینة النبوية؛ كما آفاده محقق "الیواقیت" (۱/ 


۹ حاشية 5). 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهثُ النظر " وأصله - الفصل السادس 

له شرح على نظمه ل "النخبة" المتقدم الذكر. 

نسبه إليه أصحاب "الفهرس الشامل "» وسموه: "الغرر شرح بہجة البصر" 
وذكروا أن له نسخة خطية بدار الكتب الصرية تحت رقم (۳۳۹). 

۱- محمد بن أحمد بن جار الله الصعدي اليمني» المعروف بمشحم الكبيرء المتوى 
سنة (۱۱۸۱ھ). 

ذکر صاحب "هدية العارفین "0 أن له شرحًا على نظمه ل "النخبة" المتقدم ذكره. 

۲- محمد بن إسماعیل بن صلاح بن محمد الكحلاني» ثم الصنعاني» العروف 
بالأمی المتوفى سنة (۱۱۸۲ھ). 

شرح منظومته السیاة ب: "قصب السك" في شرح سماہ: "إسبال المطر على قصب 
السكر". 

قال في أوله: «فهذا شرح على منظومتنا قصب السكر نظم "نخبة الفكر" حل 
مبانیھاء وأبان معانيهاء مع اختصار واعتصارء ووفاء ببيان القواعد والمختار»". 

وقد طبع هذا الشرح قدي في الهند» ثم طبع عدة طبعات آخرها التي بتحقيق 
عبد ا حمید آل أعوج سب عن دار ابن حزم سنة (/451 ١ه).‏ 

۳- محمد بن يوسف الفامي الفهري» أبو حامد العربي» المتوق سنة (١١٠٠ه).‏ 

له شرح على نظمه ل "النخبة" التقدم الذكر» نسبه إليه الكتاني في "الرسالة 


(۱) (۱۱۲۹/۲- حدیث). 
(۲) (۳۳۷/۲). 
(۳) "إسبال المطر" (ص۱۸۱) مع مجموعة رسائل الصنعاني. 





قضاء الوطر من نزهت النظر 


المستطرفة''. 

." يوسف بن أحمد الغزي الشهير بالقری» ا متوفی سنة (۱۱۸۸ھ)‎ -٤ 

ورد في فهرست مخطوطات مكتبة الحرم النبوي النشور في جلة 'الحکمة"'" ذكر: 
شرح الغزي على نظمه ل "نخبة الفكر"» يوسف الغزي» ت(۱۱۸۸ه)؛ عدد الورقات 
.)٤٤(‏ 

وذكر حقق "اليواقيت"2 أن ليوسف الغزي شرحًا على النخبة» منه نسخة في 
مركز اللك فيصل برقم ١7-1٠١ ٤(‏ ف). 

وذكر أصحاب "الفهرس الشامل'"ء شرحًا لحمد بن يوسف الغزي» وذكروا 
أن له نسخة في مكتبة رامبور بافند» برقم »)١9/1171(‏ والله أعلم. 

-٥‏ يوسف ابن السيد محمد ابن السيد يوسف بن خلیل كساب الحنفي الغزي» 
المتوق سنة (۱۲۹۰ه). 

تقدم أنه شرح نظمه ل "النخبة"» وأنه مطبوع» وقد قال في مقدمة شرحه: انظمت 
نخبة ذلك» وأتبعت هذا بحاشية جامعق لما هنالك من مقاصد "النخبة" و"الألفية" 
للزين العراقي... 


(۱) (ص۲۱۷) وانظر: مقدمة شرح بدر العمراني ل "تحفة الطلاب" (ص7١١).‏ 
(۲) ترجمته في "سلك الدرر" .)۲۱٢/۲(‏ 

.(4¥A- 15/14) )۳( 

.)٤ حاشية‎ ٦٦/١( )٤( 


(۵) (۱۰۲۰/۲ - حديث). 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - الفصل السادس 


وبالغت في تسهیل ا مرامء وحاولت استقصاء الاحکام»(. 


المبحث الثالث 
ذکر من اختصر النخة 


-٦‏ عباس بن محمد بن أحمد ابن السید رضوان الشافعي المدني» من علماء القرن 
الرابع عشر. 

اختصر "النخبة" في "بلوغ الوطر الختصر من نخبة الفكر"» وقد وقفت عليه مع 
شرحه في المكتبة الأزهرية بمصر برقم (۷۹۶) ۲۳۹۹ء 

۷- عبد الوهاب بن أحمد برکات الشافعي الأحمدي» المتوفى بعد سنة 
(۱۱۵۰ه). 

له اختصار على "النخبة" مطبوع مع شرح الألوسي عليه -السمی ب: "عقد 
الدرر"- في دار الرشد بالرياض» بتحقیق إسلام محمود دربالة؛ سنة (۱6۲۰ه). 

۸- محمد بن إبراهيم الوزیر المتوى سنة (۸۲۰ھ). 

اختصر "النخبة" في کتابه "مختصر علوم ا حدیث". 

4- محمد مرتضى بن محمد الحسيني الزبيدي» صاحب "القاموس " اللتوق سنة 
(۱۲۰۵ه). 


(۱) "حاشية جامعة على الفریدة" (ص۱۲۳). 
(۲) انظر: "فهرس دار الکتب الصریة" (۲۸۷/۱). 
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له "بلغة الأريب في مصطلح آثار ا حبیب"'؛ عرف بالتتبع أنه ختصر ل "النخبة "۱ 
إن م يصرح مؤلفه بذلك. 

وقد طبع الکتاب بتحقيق عبد الفتاح أبي غدة عن مكتب المطبوعات الإسلامية 
يحلب سٹنة (۰۸ 1 ١م‏ مع "قفو الأثر". 

۰ - محمد بن مصطفى الآقكرماني المتوفى سنة ١(‏ ۱۱۷ھ) '". 

له ختصر للنخبة منه نسخة خطية في دار الكتب المصرية”. 

“٤‏ الشنشوري. 

ذكره "أصحاب الفهرس الشامل"*» فيمن اختصر "النخية". 


۲ - عباس بن محمد بن أحمد» أبو محمد بن رضوان الشافعي» المتوف سنة 
(۱۳۶۲ه). 


(۱) كا قاله الشیخ علي الحلبي في مقدمة انکته " (ص۱۹ حاشية ۱). 

(۲) كذا نی إيضاح الکنون (۳/۱) وذکر الشيخ علي الحلبي في مقدمة "نکته" أن سنة وفاته هي 
(١٦٦۱ھ).‏ 

(۲) انظر: "فهرستها" (۲۸۸/۱). 

)٤(‏ (۱۲۱۷۵/۳ - حديث). 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزمه النظر " وأصله - الفصل السادس 


صنف "فتح البر في شرح بلوغ الوطر الختصر من نخبة الفکر"ء نسبه إليه 
الزرکلی في "'الأعلام"'۷ء وقد تقدم ذکر "بلوغ الوطر" فی ختصرات "النخبة". وقد 
وقفت على هذا الشرح في المكتبة الأزهرية بمصر -کما تقدم-. 

ول أقف على صاحب الأصلء ويتطرأ أن يكون هو نفسه الشارح. 

۳ - عبد العزيز بن محمد عماد الدين الأهري» التونی سنة (۸۹0ه). 

له شرح على '' ختصر النخبة"» منه نسخة خطية في دار الكتب المصرية"» ونسخة 
أخرى في المكتبة الأزهرية". 

ع - محمد بن همات الدمشقی» المتوفى سنة (٥۱۱۷ھ).‏ 

له شرح "خلاصة النخبة"0, 

-٥‏ محمود شكري» آبو المعالي جال الدين الألومى البغدادي؛ المنوقى سنة 
(١٣۱۳ھ).‏ 

شرح "غتصر عبد الوهاب الأحمدي للنخبة"» وسمی شرحه: "عقد الدرر شرح 
ختصر نخبة الفکر " وقد طبع عن دار الرشد بالرياض» بتحقيق إسلام محمود دريالة» 
سنة (١٤٤٢۱ھ).‏ 


.)۲٦٥/٣( )١( 

(۲) انظر: "فهرسها" (۲۵۲/۱). 

(۳) انظر: "الفهرس الشامل" (۲/ ۱۷۰۱۰ - حديث). 

(4) ومنه نسخة خطیة في "مركز الملك فيصل" برقم (۷۹۳۲۔۱). 





قضاء الوطر من تزه النظر 
۱ لمبحث ۱ لخامس 
ذکر من شرح "نخبة الفكر" 


7 - آحد بن إبراهيم بن نصر الله بن أحمد الكناني العسقلاني الأصلء الصر ي 
الحنبلي» عز الدین؛ أبو البرکات: المتوفى سنة (۸۷ھ)ء وقد تقدم في الناظمين. 

له شرح على "النخبة " نسبه إليه السيوطي في "نظم العقیان "۳ وذكر أن اسمه: 
"توضيح النخبة". 

۷ - أحمد بن علي بن محمد بن أحمد ابن حجر العسقلاني الشافعي ا حافظ؛ المتوى 
سنة (۸۵۲ھ)ء مصنف "نخبة الفكر"» وقد سمى شرحه: "نزهة النظر". وقد تقدم 
الكلام عليه بتوسع. 

۸ - أحمد بن محمد بن حسن بن أحمد الكواكبي الحلبي الحتفيء المتوفى سنة 
(١۱۱۲ھ)".‏ 

له شرح على "النخبة"' منه نسخة خطية في مركز الملك فیصل؛ كا في فهرسها. 

4- إساعيل حقي بن مصطفى البرسوي الاسلامبولي التوی سنة (۱۱۳۷ھ) 
صاحب التفسير المطبوع. المسمى ب "روح البیان''. 

له شرح على "النخبة". نسبه إليه البغدادي في "هدية العارفین''٥ء‏ فقال: اله 


(١)(ص۳۲).‏ 
(۲) انظر: "هدية العارفين" .)۱٦۹/١۱(‏ 
(۳) (۲۰۲/۰). 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهت النظر " وأصله - الفصل السادس 


"شرح نخبة الفكر" لابن حجر سماہ: "هذا ما أراد الله" كذا ورد فیه» ولعله اختصره 
من: هذا ما أراد الله وقدر في "شرح نخبة الفكر" -مثلًا-» أو غير ذلك. 

وهذا الشرح له نسخ خطیة ی 

- مكتبة راغب باشاء باستانبول» برقم .)۲٤۲(‏ 

- وجامع والدة شریف: باستانبول» برقم (185). 

- ومكتبة عاطف آفندي» باستانبول برقم .)۳۷٣(‏ 

- والمكتبة العمومية باستانبول برقم ٤(‏ ۳۱/۸۰). 

- ومكتبة قليج علي باشاء باستانبول» برقم (۱۸۲). 

۰- إلياس بن إبراهيم بن داود بن خضر الکردي؛ المتوق سنة (۱۱۸۷ھ)". 

له حاشية على "النخبة" عزاها إليه صاحب "فهرس الفهارس"" في القدمت 
وذكر أنه عرف المحدث فيه بقوله: «حده أنه العالم بطرق الحديث» وأسماء الرجال 
والمتون» لا من اقتصر على السماع. 

-١‏ ملا تقي بن شاه محمد بن عبد الملك الأهوري. 

ذكره أصحاب "الفهرس الشامل ۳ وذكروا أن له نسخة خطية في مكتبة 


")١(‏ الفهرس الشامل" -١١77/5(‏ حديث). 
(۲) ترجته في "سلك الدرر" (۰۲۷۲/۱ 4 ۲۷). و "عجائب الآثار" .)۱٢٤/١(‏ 
(۳) (۷۱/۱). 


)٤(‏ (۱۰۲۰/۲- حدیث). 
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خدابخش» برقم (۳۵۹). 

وورد اسمه في فهرس مركز الملك فيصل: "زبدة النظر شرح نخبة الفکر''. 

- حازم بن محمد الشربيني» معاصر. 

واسم شرحه: "النهج المبتكر في شرح نخبة الفكر"» وقد جمعه من عدة شروح 
مكتوبة ومسموعة على "النخبة" و"النزهة"". 

وهو مطبوع عن دار الكيان بالرياض» ومكتبة ابن تيمية بالشارقة» سنة 
(۷٤١٢۱ھ).‏ 

۳ - ا لحسن بن محمد صدق. 

ذكره أصحاب "الفهرس الشامل "» وذکروا أن له نسخة خطية في مكتبة عاطف 
أفندي بإستانبول» برقم (۳۷۳). 

ولعل صوابه: آبو الحسن محمد بن صادق السندي الآتي في شراح "النزهة". 

4- الحسين بن يحيى الديلمي التوفی سنة (۱۲۹ه) وقد تقدم في الناظمين. 

قال ابن زبارة في "نيل الوطر"" (ومن مؤلفاته: "نظم نخبة الفكر" لابن حجر في 
علم الأثر» وشرحها بكتاب سماہ: "الفوائد والغرر". 

والعبارة موهمة» فتحتمل أنه شرح "النخبة"» أو أنه شرح ''منظومتہ"'ء فالله أعلم. 

.- سعد بن عبد الله الحميد -حفظه الله‎ - ٥ 


(۱) انظر مقدمة "الیواقیت والدرر" (۳۸/۱ حاشیة۱). 
(۲) انظر: "مقدمته" (ص! ۱۲-۱). 
(۳) (4۰۲/۱). 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - الفصل السادس 


له شرح على "النخبة"» أصله شرائط سماعية فرغت» وطبعت في کتاب عن دار 
علوم السنة بالرياض الطبعة الثالثة سنة (555١ه).‏ 

1- عبد العزیز بن عبد السلام العثاني. 

ذكره عبد الحي الحسني في "الثقافة الإسلامي في لهند" وذكر أن اسمه: 
"استجلاء البصر من شرح نخبة الفكر"» وآنه باللغة الأوردية» وأنه ألفه سنة 
(۱۳۲۲ه). 

۷ - عبد الکریم بن عبد الله بن عبد الرحمن الخضير- حفظه الله -. 

له شرح على النخبة سماه: "تحقيق الرغبة في توضيح النخبة"» طبع عن دار المنهاج 
بالرياض سنة (۱۲۷ه). 

۸- عبد الله بن محمد فتح اللّه. 

له شرح على النخبة ذكره أصحاب "الفهرس الشامل"”» وذكروا أن له نسخة 
خطیة في مكتبة آصفية بافند» برقم (۰۳۸/۱ //۳۳۱) ومنه صورة في مركز اللك 
فیصل. 

۹- عثان بن سند البصرء التوفی سنة (۱۲۰ه) وقد تقدم أن له نظا ل 
"النخبة"» وشرحًا علیه» لکن قال الألوسي في "السك اللإذفر"": «ونظم "النخبة" في 


أصول الحديث» وشرحها شرا ما عليه من مزید». 


.)١هوص(‎ )١( 
(؟) (۱۰۲۹/۲- حديث).‎ 
.)۱۶۱-۱۶۱/۱( )۳( 
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والعبارة موهمة؛ تحتمل أنه شرح النخبة» وتحتمل أنه شرح نظمه للنخبة فالله 
أعلم. 

۰- علي بن محمد العقيني الأنصاري التعزي اليمني الشافعي؛ المتوفى سنة 
(۱۱۰۱ه). 

له شرح على "النخبة " نسبه إليه الشوكاني في "البدر الطالع "۸۳ والبخدادي في 
"هدية العارفین ۲ وکحاله في "معجم المؤلفين"". 

۱ - عمر بن اخطاب. من علماء القرن الثالث عشر. 

له شرح مذکور في "فهرس دار الکتب الصریة٩.‏ 

۲ - محمد بن أحمد بن علي بن حجر بدر الدین العسقلاني التوفی سنة (۹٦۸ھ)‏ 





وھو ابن ا حافظ اين حجر. 
نسب إليه الكتاني ٤‏ "الرسالة المستطر فة" شرخا على ' ال خبة اه وسماہ: ٢ء‏ جة 


النظر"ء وتابعة البغدادي 5 " هديهة العارفن" 59 وكحالة 2 ''معجم المؤلفین''". 


.)٦۹١/۱( )۱(‏ 
(۲) (/۷۰۱۳) ووقع فيه العقبي. 
(۳) (۲۱/۷). 


)٤(‏ (۲۵/۱) وانظر: "الفهرس الشامل" (۱۰۲۰/۲- حدیث). 
)٥(‏ (ص٦۲۱)‏ ولقبه بکمال الدین» والصواب أن لقبه بدر الدین. 
)٦(‏ (۲۱۷/۲). 

.)۲۹۵/۸( )۷( 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل السادس 


قال الأستاذ شاكر حمود عبد المنعم في دراسته عن ا حافظ این حجر :«وبعد 
تتبع لسيرته العلمية لم أجد شيئًا ينسب إليه بهذا العنوان» فليحرر ذلك». 

۳ - محمد عبد الرژوف ابن تاج العارفين» ا متوق سنة (۱۰۳ھ). 

له شرحان على "النخبة"؛ آحدها کہیں والآخر صغير» نسبھ| إليه المحبي في 
"حلاصة الائر 0 وذكر أن الكبير اسمهٴ ''نتیجة الفكر". 

وله شرح على "النزهة" يأتي. 

0 - محمد بن جال الدين البحيري. 

ذكره أصحاب "الفهرس الشامل ۳ وذكروا أن له نسخة خطية في مكتبة فاتح» 
باستانبول» برقم .)٥٦(‏ 

٦۔‏ محمد بن حسن المعروف بابن همات. أو محمد همات زاده الدمشقی: المتوى 
سنة (٥۱۱۷ھ)‏ له شرح على "النخبة" نسبه إليه الزرکلی في "الأعلام"0, 

وله نسخة خطية في جامعة الإمام حمد بن سعود". 

1 - محمد بن عبد الرهن بن محمد زین الدين الصفدي, العطارء الشهير 
بالكزبريء المتوفى سنة (۱۲۲۱ه). 


.)۱۷۹/۱( )۱( 
.)۱۳/۲( )۲( 
حدیث).‎ - ۱۰۲۵/۲( )۳( 
.)۹۱/۹( )٤( 
.)۸۵۱/۲( )٥( 





له شرح على "النخبة" نسبه إليه كحالة في "معجم الولفین ۲ وقال: «۸ يتم). 

۸ - محمد فتحا بن أبي محمد عبد القادر بن على بن أبي المحاسن يوسف الفاسی» 
المتوفی سنة (۱۱۱ه). 

له شرح على "النخبة" نسبه إليه الكتاني فی "الرسالة ا مستطرفة''". 

۹۔ محمد بسن عبد الله بن على أبو عبد الله الخرشی؛ الالکی» المتوق سنة 
(۱۱۰۱ه) وهو من تلاميذ اللقاني -ى| تقدم۳-. 

له شرح على "النخبة" اسمه: "منتهی الرغبة في حل ألفاظ النخبة"؛ كما في 
"فهرس دار الكتب الصرية ۵ , 

۰- محمد راسم بن علي بن رضا بن سلیان اللاطي. ا حنفيء الولوي» التوق 
سنة (۱۳۱۲ھ). 

له شرح على "النخبة"» نسبه إليه صاحبا "إيضاح المكنو ن » و"هدية 


قضاء الوطر من تزه النظر 


المارفین''٥‏ و" ۱ المؤلفین''٥‏ وذكرا أن ۱ ۰ ۹ء - البلاغة ٤‏ شرح ۰ ۳ - 


.)۱۵۲/۱۰( )۱( 

(۲) (ص ۱۷ ۲). 

(۳) (۳۰۰/۱) وانظر: "تاريخ الأدب العربي" .)۲۰۷/٦(‏ 

(4) ترحمة في "سلك الدرر" (۰)۱۰۲/۲ و "عجائب الاثار " (۵۳/۱). 
(ہ) (/۱۳۰). 

.)۳۹۵/۲( )٦( 

.( ٤⁄۹( (۷) 


الباب الثاتي: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - الفصل السادس 


الفكر" لابن حجر. 

۱- محمد بن محمد بن حسن بن علي كمال الدين التميمي الداري الشمني» 
القاهري الالکي المتوفى سنة (۸۲۱ھ)". 

له شرح على "النخبة"' سابق لشرح ا حافظ ابن حجرنفسه. المسمى ب 'نزهة 
النظر ٩"‏ 

ووصفه السخاوي بانه أكبر من شرح ا حافظ ابن حجر". 

وقد فرغ الشمني من شرحه هذا في شهر رمضان سنة (۸۱۷ھ) “. 

وسمی شرحه: "نتيجة النظر في شرح نخبة الفكر "*. 

وقد رآه ا حافظ ابن حجر فقال: «آرانیه بخطه)©, 

قال الشمني في آوله: «فإن الکتاب المسمى ب: "نخبة الفكر في مصطلح أهل 
الآثر" من مصنفات الشيخ الإمام مفتي الأنام... أبي الفضل شهاب الدين بن حجر... 
قد رتبه ترتيبًا بدیعًاء وسلك في تبذیبه مسلكًا منیا فهو وان صغر حجمه كنيف مليء 
علا . 


(۱) ترجمته في "الضوء اللامع" (76/9). 

(۲) انظر: "الجواهر والدرر" (0۷۸/۲). 

(۲) انظر الصدر السابق. 

(4) انظر: "الجواهر والدرر" (۲۷۹/۱ء 1۷۸/۲). 
)٥(‏ انظر الصدر السایق. 

.)۳۰۲/۳( العجم المؤسس"‎ ")٦( 





أن ألفاظه ضاقت بمعانيه صدرّاء وعلت عبارته عن فهم المبتدئین قدرًا؛ لأنه: 
يشير إلى غر العاني بلفظه كحب إلى المشتاق باللحظ يرمز 


قضاء الوطر من تزهم النظر 


لا جرم أن المتشغل به يحتاج إلى فك رمزه» ورفع المانع عن الوصول إلى جواهر 

كنزه. 

وم يكن عليه شرح يستعين به الطالب؛ ويتوصل به إلى نيل ما فيه من المطالب. 

فلذلك ندبني الإمام المصنف لشرحه. وحل مقفل لفظه وفتحه فانتدبت له 
مستعيتا بالله 9 على ذلك» وسلكت في شرح معانيه» وحل تركيب مبانیه» أقرب 
السالك...» إلى آخر كلامه”. 

ولعل الحافظ انتدبه لذلك لكونه أمثل الطلبة عنده «فقد كان يقدمه؛ وينوه 
بفضیلته بل قال: سمعت من فوائده» ورغب له عن تدريس الحديث بالجالية» لكونه 
كان أمثل الطلبة عنده بہا4". 

وقد آفاد السخاوي تون أن قول الحافظ ابن حجر في "مقدمة النزهة"9: 
«صاحب البيت أدرى ہما فيه) أراد به كال الدين الشمني وشرحه هذا. 

۲- محمد بن حمود بن صالح بن حسن الطربزوني» الحنفي الشهير بالمدنيء 
المتوفى سنة (۱۲۰۰ه). 


(۱) انظره بتامه في: "الجواهر والدرر" (۲۸۰/۱). 
(۲) "اخواهر والدرر" .)۱۱٥۸/۳(‏ 
)۳( (ص-۵۲), 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهت النظر " وأصله - الفصل السادس 
له حاشية على النخبة» نسبها إليه البغدادي في "هدية العارفین "۰ وكحالة في 
"معجم اللؤلفین''. 

٣۔‏ محمد بن مصطفى المدرني» كان حيًا سنة (١۱۱۳ھ) .٥‏ 

له حاشية على "النخبة" ذكرها أصحاب "الفهرس الشامل"» وذكروا أن منه 
نسخة خطية في مکتبة (لا له لي) برقم (۳۵۹) ۵, 

6 - محمد بن موسی بن علي بن عبد الصمد. آبو البرکات وآبو الحاسن 
الراکثی الأصلء المكي الشافعي» سبط العفیف اليافعي؛ ویعرف بابن موسی. المتوفى 
سنة (۸۲۳ه). 

له شرح على "النخبة" نسبه إليه السخاوي في "الضوء اللامع ۳" فقال: او صنف 
شرخا لنخبة شیخنا -يعني: ابن حجر -» وآفاد أنه لم يكمل». 

ونسبه إليه ذلك أصحاب "العقد الثمین"» و" ایضاح الکنون ۳ و "معجم 
الولفن "۸ 


,)۳۵/۲( )۱( 

.)۳۸۱۲( )۲( 

(؟) ىا في "معجم الولفین" (۳۰/۱۲). 
)٤(‏ (۱۹۰/۲ - حدیث). 

.)0۷/ ۱۰( )۰( 

.)۳۱۷/۲( )٦( 

.)۳۱/۶( )۷( 

.)1۵/۱۲( )۸( 


فضاء الوطر من نزهي النظر 





06- محمد بن یوسف الغزی(. 

٦۔‏ محمد علي أحمدين» معاصر. 

له شرح على "النخبة" سماہ: "ضوء القمر على نخبة الفکر" طبع في دار المعارف 
بالقاهرة سنة (۸٦۱۳ھ)‏ نی (۸۸) صفحة. 

۷- مصطفی بن محمد الالبستانی ا لمتوفی سنة (۱۲۹۶ه). 

له تعليقات على "النخبة"» نسبه إليه البغدادي في "هدية العارفین "۳ وكحالة في 
"معجم ا مؤلفین''". 

۸۔ وجيه الدين العلوي الکجراق؛ المتوفى سنة (۹۹۸ھ) -من أعلام افتد۔. 

له شرح على "النخبة"» نسبه إليه صدیق حسن في "أبجد العلوم'"“ والزركلي في 
"الاعلام ۳ ومنه نسخه في مركز الملك فيصل. 

۹ھ ولي الدين بن عثمان البركلي. 

ذكره أصحاب "الفهرس الشامل "( وذكروا أن له نسخة خطية في دار الکتب ب 


صوفيا. 


(۱) انظر ما تقدم في ذكر من نظم "النخبة" عند يوسف بن أحمد ا لغزي. 
)٢(‏ (؟/ :5غ ). 

.)۲۷۰/۱۲( )۳( 

.)۲۲ - ۲۲۳/۲۳( )٤( 

.)۱۱۰۱/۸( )٥( 


)٦(‏ (۱۰/۲- حديث). 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " تزه النظر " وأصله - الفصل السادس 

۰- يوسف بن حسن بن أحمد بن عبد الهادي» هال الدين أبو المحاسن 
الصالخحي» الشهير بابن البرد المتوفى سنة (9٠9ه)‏ ". 

نسبه إليه صاحب "فهرس الفهارس"". 

۱- يوسف الخزي. 

۲- آبو البقاء. 

ذکره أصحاب "الفهرس الشامل "۰ وذکروا أن له نسختین خطیتین في الکتبة 
السليمية» باستانبول برقم (07)» وم يتبين لي من آبو البقاء هذا! 


المبحث السادس 
ذکر من اختصر نزهة النظر 


۳- محمد بن إبراهيم بن يوسف بن عبد الرهن» رضي الدين, العروف بابن 
الحنبل» المتوق سنة (۹۷۱ھ). 
له كتاب "قفو الأثر في صفو علم الاشر" استخلصه من "شروح النخبة 


)۱( ترجمه في" الضوء اللامع" (۳۰۸/۱۰)ء و"الكواكب السائرة" (۳۰۸/۱۰)ء و"شذرات 
الذمب" (4۳/۸) و"الأعلام" (۲۳۵/۸). 

.)۱۱۱/۲( )۲( 

(۳) انظر ما تقدم في ذکر من شرح نظا ل "النخبة" عند يوسف بن أحمد الغزي. 

,)۱۰۲۲۱۸/۲( )٤( 


وحواشیها" وأضاف إليه بإيجاز ذكر أقوال أئمة ا حنفیة الأصوليين في السائل الختلف 
فیها(. 

والکتاب مطبوع بتحقیق أبي غدة عن مکتب الطبوعات الاسلامية بحلب» سنة 
(۸٤٢۱ھ)‏ مع کتاب "بلغة الاریب" للزبيدي. 

وقد شرح ابن الحنبلي کتابه هذا في کتاب أسماہ: "الفرع الأثيث في آصول 


ا حدیث''؛ وقد طبع عن دار ابن عباس بمصر. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





المبحث السابع 
ذكر من شرح نزهة انظر أو حف علبھا 


4- إبراهيم بن حسن الكوراني الشهرزوري الكردي الشافعي» أبو العرفان 
برهان الدین» المتوفى سنة (۱۱۰۱ه). 

ذكره أصحاب "الفهرس الشامل "۰ وذكروا أن له نسخا في: 

- الکتبة الآزهریق برقم (۰۸۳۲ ۵۳۰۱۷۱), 

- وا حزانة العامة بالرباط برقم (۱۸۹۷). 

- وجامعة اللك سعود برقم (۲/۱۹۲۹). 

0- إبراهيم بن سلییان بن إبراهيم الكردي الكيلاني الشهیر بالحلبي» المتوق سنة 


.):5- "قفوا الأثر" (صه:‎ )١( 


(۲) (555/5 - حدیث). 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل السادس 


(۱۱۰۱ه). 

له حاشية على "نزهة النظر" آوها: «قوله - آي: الحافظ -: الحمد لله هو الوصف 
بالجميل الا ختياري على جهة التعظیم والتبجيل...». 

وهذه ا حاشیة منها ست نسخ في دار الکتب الصرية وحدها؛ وذکر أصحاب 
"الفهرس الشامل"" ها (۱۸) نسخة مع بيان مواضعها. 

-٦‏ إبراهيم بن عمر بن حسن الرباط برمان الدین البقاعي الشافعي» التوق 
سنة (۸۸۵ھ) وهو من تلامیذ الحافظ ابن حجر. 

له حواشي على "النزهة"» نسبها إليه اللقاني في "قضاء الوطر"» وأكثر من النقل 
عنهاء كا نقل عنها غيره من شراح "النزهة". 

وتعد هذه الحاشية من آهم ا حواشی على "النزهة "» مع حاشية قاسم بن قطلوبغاء 
وحاشية الكمال بن أبي الشریف. وهما من تلاميذ ا حافظ ابن حجر كذلك؛ لما حوته 
هذه الحواشي من تعليقات وتقريرات للحافظ ابن حجر عليها من خلال مدارستها مع 
تلاميذه المذكورين. 

۷- ا حسین آبادي. 

ذكر له أصحاب "الفهرس الشامل "۳ حاشية على "النزهة". وذكروا أن منها 


)۱( "حاشية الكردي" (ق/۱). 
(۲) (1۹1/۲*- حدیت). 
(۳) (۲۳۹). 


)٤(‏ (۱۹۶/۲ - حدیت). 





نسخة خطیة في "جامعة الامام محمد بن سعود" برقم (۱۷۰۲). 

۸- عبد الحكيم الأفغاني القندهاريء المتوفى سنة (١۱۳۲ھ).‏ 

له تقريرات على "التزهة" نسبها إليه كحالة في "معجم المؤلفين"”. 

۹- عبد الرحمن بن كمال الدين أبي بكر بن محمد بن سايق الدین؛ جلال الدين 
أبو الفضل السيوطى الشافعی» التونی سنة (۹۱۱ھ). 

له نكت على "النزهة"» نسبھا إليه البغدادي في "هدية العارفین''. 

۰ عبد الله بن حسين خاطر السمين العدوي المالكي الشاذل الأزهري -من 
علماء القرن الرابع عشر-. 

له شرح على "النزهة" إلا أنه سماہ: "لقط الدرر بشرح متن نخبة الفكر"! 

وقد طبع هذا الشرح في مطبعة مصطفى البابي الحلبي سنة (١٥۱۳ھ).‏ 

قال في آوله بعد المقدمة: «آما بعد» فيقول العبد الفقير.. عبد الله بن الرحوم 
حسين خاطر السمين: إنه لما كان في سنة ألف وثلائائة وثانية قد تلقينا على من هو 
للخيرات داعي» مولانا وأستاذنا الشيخ أحمد الرفاعي متن "نخبة الفكر".. مع شرحه 
للعلامة.. أحمد علي العسقلاني... ول أطلع لما على كتابة سوى شرح ملا علي القاري 
على هذا الشرح وهو عمدتنا. 

فعن لي أن أجمع نما ظهر لي من تقرير شيخنا المذكور» وما ذكره بعض الفضلاء في 
السطورء حاشية منيفة» وتحقیقات شريفة» وسميتها: "لقط الدرر بشرح متن نخبة 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


.)٩7/ ۵( )۱( 
.)21۳/۱( )۲( 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل السادس 


الفكر"...)0. 

۱- علي بن حسن بن علي بن عبد ا حمید الحلبي - حفظه الله تعالى -. 

له حاشية على "نزهة النظر"» سماها: "اللکت على نزهة النظر" وهو مطبوع 
مشهور متداول. 

۲- علي بن محمد بن سلطان محمد ا مروي القاري» المتوفي سنة (١۱۰۱ھ).‏ 

له شرح على "النزهة" على طريقة المزج» طبع عدة طبعات. 

۳- علي بن محمد بن عبد الرحمن الاجهوري المتوفى سنة (١٦۱۰ھ).‏ 

له شرح على "النزهة"» نسبها إليه المحبي في "خلاصة الاثر 0 وعبد الحي 
الکتانی في "فهرس الفهارس"”. 

وهذا الشرح له نسخ خطية في": 

- دار الكتب المصرية برقم -۱٦١(‏ تيمور). 

- ونسخة آخری برقم ۱٥۷(‏ - طلعت). 

- ونسخة في المكتبة الأزهرية برقم .)۱۳٦١(‏ 

- ونسخة في الخزانة العامة بالرباط برقم (۸٥۱۷د).‏ 


6 - غضنفر بن جعفر. 


(۱) "لقط الدرر" (ص-۲). 
(۲) (۱۵۷/۳). 
(TY)‏ (۷۸۳/۲). 


)€( انظر: "الفهرس الشامل" (1۹۱/۷): ۹ 





له حاشية على "النزهة"» فرغ منها في ربيع الثاني من سنة (۱۰۰۲ه). 

وهي مذكورة في "فهارس دار الكتب الصریة"(. 

۶ قاسم بن ويف بن عد الہ اسر لتو سن ۸۸۷ 

له حاشية على "النزهة" و مد من أهم ا حواثی المؤلفة عليهاء لما احتوته من 
تعليقات للحافظ ابن حجر على ما که فهاء لذا اکٹ من جاء بعده من شراح لد " 
من النقل عنهاء كما فعل علي القاري وا مناوي واللقانی في شروحهم. 

وقد ذكر رضي الدين الحلبي في "قفو الاثر'''" أن ابن قطلوبغا سمى حاشيته هذه 
ب: "القول المبتكر على شرح نخبة الفكر". 

وقد طبعت هذه ا حاشیة في دار الوطن بالرياض بتحقیق الدكتور إبراهيم الناصرء 
سنة (۱۲۰ه). 

وقد ذكر بعضهم لابن قطلوبغا شرحًا على "نخبة الفکر" ولعل مستندهم في 
ذلك قول السخاوي في ترجمته من "الضوء اللامع "۰ في سياق تعداد تصانيف ابن 
قطلوبغا وحاشية على كل من شرح "ألفية العراقي"» و"النخبة وشرحها" ویظھر لي 
أنه لا دليل في هذه العبارة على ما ذكر. 

فالسخاوي نع يكثر في ضوئه من قوله في الترخین: «قرأ "النخبة وشرحها 
أو "كتب النخبة وشرحها" 4ء وغير ذلك من العبارات التي لا تدل إلا على إرادة 


قضاء الوطر من نزهہ النظر 


.)۲ ۱۱/۱( )۱( 
.)٤٤ص(‎ (۲ 
.)۱۸٦/( )۳( 


الباب الثاني: في التعريف بكتاب " نزهن النظر " واصله - التصل السادس 


"النخبة" الممزوجة مع شرحها السمی ب: "النزهة" والله أعلم. 

٦‏ محمد بن إبراهيم بن يوسف بن عبد الرحمن رضي الدين أبو عبد الله الحنفي» 
العروف بابن الحنبلى» المتوق سنة (۹۷۱ھ) "'. 

له حواشي على "النزهة" سماها: "منح النغبة على شرح النخبة" ذكرها في كتابه 
"قفو الأثر"" المتقدم الذكر. 

وذكر أصحاب "الفهرس الشامل"" شرخًا على "نخبة الفكر" لابن حجر 
العسقلاني» لرضي الدين ابن الحنبلي» وذكروا أن له نسخة خطية في مكتبة (لا لهلي) 
برقم )۳۷٤(‏ فلعل "شرح النزهة" هذا هو المقصود. 

۷- محمد بن إبراهيم الدروري سري الدين المصري ا حنفي؛ العروف بابن 
الصائغ» المتوق سنة (۹٦۱۰ھ)‏ “. 

له حاشية على "النزهة ٠"‏ نسبھا إليه البغدادي في "هدية العارفين"0. 

- وذکر أصحاب ''الفھرس الشامل": حاشية على "نزهة النظر" للدردري» 


(۱) ترجمته في "الکواکب السائرة »)٤۲⁄/۳("‏ و "شذرات الذهب" ))۳٦٣/۸(‏ و"الأعلام" (7/ 
۳ء وغيرها. 

(۲) (صه 4). 

.)۱۰۲۰۱/۲( )٣( 

.)ھ۱۰٦٦١( وي بعض الصادر‎ )٤( 

.)1۹۱/۲( )٥( 


1٩۹۱/۲( )٦(‏ - حدیث). 


قضاء الوطر من تزهة التظر 





وذكروا أن له نسخة خطیة في بيت إسحاق الحسيني بالقدس. 

فلعلهم أرادوا الدروري» وتصحف عليهم. 

وقد ذكر بروکلان" شرخا لأثير الدين الدروريء ولعله أراد سري الدين. 

وذكر حقق "اليواقيت"" شرخا لمن يدعى أثير الدين منه نسخة في مركز اللك 
فيصل. 
ولا يبعد أن يكون الفهرسون قد اعتمدوا في ذلك على ما ورد في كتاب بروکلمان 
ويكون صوابه سري الدين التقدم والله أعلم. 

وانظر مواضع نسخ هذا الشرح الخطية في "الفهرس الشامل'''. 

۸ حمد بن إسماعيل بن صلاح بن محمد الكحلاني» ثم الصنعانيء المعروف 
بالأمير» المتوى سنة (۱۱۸۲ه). 

له تعليقات على مبحث ا حرح والتعديل من "النزهة » سماھا: "ثمرات النظر في 
علم الآثر"0. 

وقد طبع الكتاب في الرياض سنة (۷١١٢۱ھ)‏ عن دار العاصمة بتحقيق رائد بن 
صبري؛ کم طبع مؤخرًا بتحقيق عبد الحميد آل أعوج سبر عن دار ابن حزم مع 
"إسبال الطر وقصب السكر". 


.)۲۰۷/٦( "تاريخ الأدب العربي"‎ (١) 
.)۴۰/۱()۲( 

٦۱۹۲/۲( )۳(‏ - حدیث). 

.)٩۲ص( انظر: "ثمرات النظر"‎ )٤( 


جر 


الباب الثاني: في التعریف بكتاب " نزه النظر " واصله - النصل السادس 


4- محمد آکرم بن عبد الرجن النصربوري السندي. 

واسم شرحه: "إمعان النظر شرح شرح نخبة الفكر". 

وهو مطبوع بتحقیق غلام مصطفی القاسمي الباکستاني. 

وعلى "الإمعان" هذا عدة حواشی منها: . 

- حاشية لعبد النبي! بن عبد الله الشطاري الکجراتي. 

- وحاشية لعبد الله بن صابر على الطوکي. 

- وحاشية لحمد بن حسين الا سرائيلي الهزاروي”. 

-وقد ذکر حقق "الیواقیت "۳ شرا محمد بن حسين افزاروي على "النخبة 
وآن اسمه: "تصحیح النظر " وذکر أن منه نسخة خطیة في مركز اللك فیصل. 

ولا يبعد أن یکون الصواب أنه حاشية على "شرح النخبة " -کما تقدم -. 

۰ - محمد عبد الرژوف ابن تاج العارفین بن علي ابن زین العابدین الناوي؛ 
القاهري الشافعي المتوفى سنة (۱۰۳۱ھ). 

له شرح على "النزهة" سماه: "اليواقيت والدرر شرح شرح نخبة ابن حجر" 
وقد طبع هذا الكتاب بتحقيق ربيع بن حمد السعودي عن دار الرشد بالریاض» سنة 
(١51١ه)ء‏ ثم طبع بتحقيق الدكتور المرتضى الزين آهد» عن دار الرشد بالرياض» 


(۱) ترجمته في "الثقافة الإسلامية في الهند" (ص١٥۱).‏ 

(۲) ذكر هذه الحواشي مؤلف "الثقافة الإسلامية في الهند" (ص١٥۱).‏ 
(() (1۲/۱). ۱ 
)٤(‏ کیا نی مقدمته .)۱۱٦/١(‏ 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





سنة (١٤٢۱ھ)".‏ 

۱ - محمد بن صادق السندي, أبو الحسن الصغيرء المتوفى سنة (۱۱۸۷ھ) ". 

واسم شرحه: ''بہجة النظر على شرح نخبة الفكر" وهو مطبوع بتحقيق غلام 
مصطفى القاسمي الباكستاني. 

۲٦ھ‏ محمد بن صالح بن محمد بن عثيمين المقبل الوهيبي التميميء ا متوق سنة 
(١57١ه).‏ 

له شرح على "نزهة النظر"» مطبوع متداول. 

۳ - محمد بن عبد الله الآمدي» الشهير ہہینلی زاده» المتوفى سنة (۱۰۹۷ھ). 

له حاشية على "النزهة ‏ نسبھا إليه البغدادي في "هدية العارفین "7 وكحالة في 
"معجم الولفین .٩"‏ 

٤‏ محمد بن عبد الله التونكي الحنفي امندي. 

له حاشية على "النزهة "؛ طبعت في ا مند عام (۱۳۳۹ھ) طبعة حجرية. 

۵ - محمد بن محمد بن ابي بكر بن علي بن مسعود بن رضوان الري كمال 
الدين المقدسي الشافعي المعروف بابن آبي شریف. اوق سنة (٦۹۰ھ)‏ وهو من 
تلاميذ الحافظ ابن حجر. 


(۱) وقد وقع اسم الكتاب على غلاف هذه الطبعة: "اليواقيت والدرر في شرح نخبة ابن حجر" 
وهو خطأء إلا أن المحقق قد ذكر اسم الكتاب على الصواب في "مقدمة تحقيقه" (۳/۱). 

(۲) انظر ترجمته نی: "الأعلام" (١٦/٦٦۱))ء‏ و فهرس الفهارس" (۱۹/۱). 

.)۲۹۹/۲( )( 

.)۲۰۱/۱۰( )٤( 


الباب الثاني: في التعريف يكتاب " نزه النظر " وأصله - المّصل السادس 


له حاشية على "نزهة النظر" تعد من آهم ا حواشی المؤلفة على "النزهة" لا احتوته 
من تعليقات للحافظ ابن حجر على نزهته نقلها عنه تمليذه الكمال ابن أبي شريف حال 
الدارسة» وقد طبعت هذه ا حاشیة عن دار الوطن بالرياض» بتحقيق الدكتور إبراهيم 
الناصر» سنة (۱۲۰ه). 

وذكر حقق "اليواقيت" شرحًا على "النخبة" محمد بن محمود بن أب الشريف 
وذكر أن منه نسخة خطية في مركز الملك فيصل . 

ويظهر أنه تصحف عل المفهرسين؛ وصوابه: محمد بن محمد بن أبي الشريف 
الذکور. 

7 - محمد ناصر الدین ابن نوح الألباني» المتوفى سنة (۱5۲۰ه). 

له حاشية على "النزهة"» أوردها تلميذه علي الحلبي كاملة في ثنايا "نكته على نزهة 
النظر". 

۷ - اخلواتي. 

ذکر له أصحاب "الفهرس الشامل" حاشية على "النزهة"» وذکروا أن له نسخة 
في دار الکتب الصرية برقم (۱)۳۲۰ وم یظهر لي من هو. 

۸ الخواني. 

ذکر له أصحاب "الفهرس الشامل " حاشية على "التزهة" وذکروا أن له نسخة 
في مکتبة سالارجنك برقم (4/۲ ]۰)11-1 انتهی ناسخها من نسخها سنة (۸۸۷ھ) ١‏ 
وم یظهر لي من هو! 


(۱) (1۹۶/۲- حدیث). 
(۲) (۱۹:/۲ - حديث). 


ہے 
کے 


_ رتم 
جر اي ری 
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السات انالك 
في التعريف بكتاب 
" قضاء الوظر من نبزهة النظر ' 


ونحته فصلان : 


الفصل الأول: تعريف اللقاني بشرحه على " النزهن " من خلال 
مقدمته وخاتمته للشرح. 


المْصل الثاني: منهج الكتاب وتقويمه. 
وتحته ثلاث مباحث: 
7 البحث الأول: مزایا الكتاب» وذكر منهج مؤلفه فيه. 


البحث الثاني: ذكر ما فاق فيه شرح اللقاني على شرحي 
القاري والمناوي. 


البحث الثالث: المآخن على الکتاب. 
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الباب الثالث: في التعريف بکتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الأول س 


المصل الأول 


تعريف اللقاني بشرحه على " النزهي " 
من خلال مقد مته وخاتمنه على الشرح 


استهل الإمام اللقانی عنم شر حه على "النزهة" بمقدمة قال فيها -بعد مد الله 
وصلاته وسلامه على رسول الله يشر -: 

«إن "شرح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر"» وضع شيخ الإسلام في عصره 
على التحقيق» وترجمان البلغاء بمصباح الایضاح. وبيان التدقيق» ومنقذ الألبّاء بقدح 
زناد الفكر من ظلمات الشكوك والمشكلات» وجامع شتات شوارد الفضائل» وموضح 
ما تعسر من العضلات: أبي الفضل أحمد الحافظ ابن الشيخ الإمام» علي نور الدين بن 
محمد بن حجر العسقلاني الكناني الشافعي -سقى الله ضريحه شاہیب الرضوان» وأعلى 
شريف منازله في فراديس ال جنان۔؛ مما أكبّ عليه الأفاضل» واعترفت بمحاسن تحقيقه 
الأماثل» وتلقاه الفحول بالقبول» ومنت الطلاب أنفسها إليه بالوصول؛ لما أنه كاد 
يجمع من علم الحديث جمیع مسائل الاصطلاح إذ هو مع صغر حجمه جمع فيه 
زیادات كثيرة» مع مقاصد '' ختصر ابن الصلاح كما يشهد به حذاق محققي الوری» 
قائلین بلسان الصدق والإذعان: "كل الصيد في جوف الفرى". 

غير أنه لما انطوى عليه من التحقيق» واحتوى عليه من التدقيق» ربا رماه ضعيف 
الفکر بالإلغاز» وحكم عليه غير مستقيم القريحة بالإطناب في موضے: وفي آخر 








بالاعواز وم ينتبه واحد منهم| لكونه بین طرفي الاطناب والإيجازء نعم فيه أماكن 
مشيدة البنیانء عسيرة البيان» أحببت أن أتكلم حسب همتي الضعيفة عليها. 

وطالا تطلبت أن يكون آحد تقدمني بالاشارة إليهاء حتى وقفت على ما علقه 
العلامة شيخ الإسلام الشيخ قاسم الحنفي تلميذ المصنف على الشرح ال مذکور وما 
علقه -آیضا- على الشرح المذكور شيخ الإسلام العلامة برهان الدين البقاعي الشافعي 
تلميذ الصنف -آیضا- وما وقفت من كلامه إلا على أماكن متفرقة» وان كانت 
الدواعي للجميع متوفرة» والحاجة إليه متحققہء وکذا مواضع مما علقه عليه الکمال ابسن 
أبي شريف المقدسي» وغيره. 

لكني رأيت الأولين اعتنيا بالكتاب» وميزا منه القشر من اللباب» وأولههم) أشد 
انتقادا من ثانيهماء فها آنا ذا أنقل عنھما ما وقفت من کلامه| عليه؛ مشيرًا لأولم| بصورة 
(ق)ء ومشيرًا إلى انیه| بصورة (ب)» ومصرحًا باسم غيرهما. 

وحين ألهم الله ببلده الحرام عند البيت والمقام» صرف عنان العناية إلى تحرير ما 
قصدته» ومع شتات ما كنت في أوقات المذاكرة قررته؛ سميته ب ''قضاء الوطر من 
نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح آهل الأثر". لكني أتعرض من الأصل 
لمواضع مهمة يوجب التعرض ها إيراد فوائد جمة»". 

وقد تضمنت مقدمته بيان عدة أمور: 

أولها: سبب تأليف الكتاب: 

فقد أرجع الإمام اللقاني ان اختیارہ لكتاب "نزهة النظر" دون غيره من کتب 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


.)۳۲۳-۳۲۲( "قضاء الوطر"‎ )١( 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الأول حت 


علوم الحديث لكي يتناوله بالشرح والتعليق إلى أربعة أسباب رئيسة: 

السبب الأول: مكانة مؤلف الکتاب -الحافظ ابن حجر -؛ فهو «شيخ الإسلام 
في عصره على التحقيق» وترجمان البلغاء بمصباح الإيضاح» وبيان التدقيق...1. 

السبب الثانى: مكانة كتاب "نزهة النظر " فكتابه هذا قد «آکب عليه الأفاضل: 
واعترفت بمحاسن تحقيقه الأمائل» وتلقاه الفحول بالقبول». 

السبب الثالث: وجود بعض الباحث الدقيقة» والتحقيقات الرفيعة في "نزهة 
النظر" التي قد يرميها البعض لسوء فهمه وضعف قريحته بعدم الاستقامة» فيحكم 
على الحافظ بالإخلال في كتابه» وذلك برميه بالاطناب في مواضع وفي آخر بالإعواز 
فاحتاج اللقاني أن يبين صحة وجهة نظر ال حافظ والدفاع عنه في هذه المواضع. 

السبب الرابع: وجود بعض المواضع في "النزهة" لم يوها الحافظ ابن حجر حق 
العناية» وم يوضحها حق التوضیح فبقيت مستعصية على الأفهام؛ فرأى المصنف أن 
يتكلم عليها حسب علمه وفهمه وهو ما عبر عنه بقوله: انعم فيه أماكن مشيدة 
البنيان» عسيرة البيان» آخببت أن أتكلم حسب همتي الضعيفة عليها». 

ٹانیھا: طريقة الشرح التي سلكها في شرحه: 

بين الإمام اللقاني بقوله: «نعم فيه أماكن مشيدة البنيان» عسيرة البيان» أحببت أن 
أتكلم حسب همتي الضعيفة عليها»؛ أن الطريقة التي سلكها في شرحه هذا هي طريقة 
الشرح الموضوعي التي تعتمد على التعرض لبعض المواضع من الكتاب المشروح التي 
يرى الشارح أنها تحتاج إلى شرح» أو تعليق» أو تنبيه» أو غير ذلك» دون التعرض لباقي 
مواضع الكتاب. 

بخلاف طريقة المزج التي تعتمد على التحليل اللفظي للكتاب الشروح ومزجه 
مع الشرح؛ بحيث يكونا کوحدة واحدة. 





الثها: نبه اللقاني ار على أنه سيقوم بنقل كل ما وقف عليه من حاشية تلميذ 
الصنف قاسم بن قطلوبغاء وحاشية تلميذ الصنف الآخر برهان الدين البقاعي على 
نزهة النظر مشيرًا لأوما با حرف (ق)ء وللثاني با حرف (ب). 

وسيأتي الكلام على هاتين الحاشيتين في باب مستقل. 

رابعها: بين نخاش منهجه الإجمالي في مادة کتابه بتنبيهه على أنه قصد في كتابه هذا 
صرف عنان العنایة إلى تحریر ما قصده وجمع شتات ما كان في أوقات المذاكرة قد قرره. 

خامسها: نص ناش على تسمية کتابه ب: "قضاء الوطر من نزهة النظر في 
توضيح نخبة الفكر في مصطلح آهل الأثر". 

سادسها: نبه ياي على أنه لم يقتصر على التعرض لمواضع من "النزهة" فقط 
شرحًا وتعليقاء بل يتعرض أحيانًا لمواضع من "نخبة الفكر" يوجب التعرض لما إيراد 
فوائد جمة» وسيأتي ذكر مثال على هذا في الفصل التالي. 

أما خاتمة الشرح: فقد قال فيها اللقاني َة «وكان الشروع في جمعه لعشرين 
مضين من جمادى الأولل» من شهور سنة ثلاث وعشرين بعد الألف» والفراغ منه بعد 
عصر يوم الثلاثاء رابع شهر رمضان من شهور تلك السنة المذكورة؛ لا مع إدامة 
العمل» بل مع الفتور الكثير»”". 


وقد تضمنت هذه الخاتمة ثلاثة أمور: 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


أولها: أنه بدأ تصنيف هذا الشرح لعشرين مضين من جمادي الأول سنة ثلاث 


.)٦٦٦١ص(‎ )۱( 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - النصل الأول سے رہ 
ثانيها: أنه قد فرغ من تصنيفه عصر يوم الثلاثاء رابع شهر رمضان من شهور 
نفس السنة. 
الٹھا: أنه لم يدم العمل فيه بل تخلل ذلك فتور كثير. 
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الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني سد 


منهج الكناب» ونقویمه 


المبحث الأول 
مزايا الكتاب 


لا يشك الطالع لصنفات الإمام اللقاني تان فيا تميز به هذا الامام من منهجية 
خاصة فريدة» فاق ما غيره من علماء عصره وأدباء مصره» والذي يعنينا هنا هو إبراز 
أهم مزايا هذا الشرح النهجیة وأهم جوانبه العلمیة وساته الأدبية» والتي یمکن 
تلخيصها في النقاط التالية: 

١‏ - اهتم اللقاني تن بالترجمة للأعلام المذكورين في "نزهة النظر"ء ترجه 
ختصرة؟ کم في ترجمته للحاكه”» وأبي نعيم الاصبهانی" وابن الصلاح"» وغيرهم 
(۱) (ص١٠غ).‏ 
(۲) (ص٤١٥٦).‏ 
(۲) (ص۵۲۸). 





۲- اهتم نع بالكلام على الأنساب المشكلة وأصوها؛ كما في کلام على 
الميانجي". 

۳- اهتم ناش بتسمية الكتب التي أشار إليها الحافظ في "النزهة" دون تسمية؛ 
كما في تسميته لكتاب الحاكم المصنف في هذا العلم ب: "علوم ال حدیت''". 

٤‏ - اهتم تلم بذكر أساء الكتب التي اختصرها الحافظ في "النزهة" بتمامھا؛ 
كذكره اسم كتاب الرامهرمزي بتمامه: "المحدث الفاصل بين الراوي والواعي "۳ 
واسم كتاب ا خطیب بتامه: "الكفاية في قوانين الرواية ". 

-٥‏ اهتم نع بالتنبيه على الأساء المختلفة للكتاب الواحد -إن وجدت- مع 
ذكر المشهور منها؛ كما في تسميته لکتاب الرامهرمزي في علم الحديث ب: "المحدث 
الفاضل بين الراوي والواعي" ثم قال: «وضبط بعضهم "الفاصل" بالصاد الهملت 
وغام الاسم يدل على صحة ضبطه وكثير من النسخ يعجم فيها ضاده» وهو المشهور 
على الألسنة)©. 

٦۔-‏ اهتم عون بالتعريف بالبلدان» وضبط المشكل منها؛ كا في تعريفه 


فضاء الوطر من تزه النظر 


.)٥٤ ٤ص(‎ 


۲ 
(ص۳۸۷).‎ )۳( 
.)٠٤٤ص(‎ )٤( 


(ہ) (ص۳۹۹). 


.)٦١٤ص(‎ 


الباب الثالث: في التعريف بکتاب " قضاء الوطر... " - النصل الثاني ع Typ‏ 


برامهرمز"» وأصبهان"» ومیانج ٥ء‏ ونیسابور". 

۷- اهتم و بنقد الأحاديث الواردة صحة وضعفا؛ کم في قوله في حدیث: الا 
تسیدوني في الصلاة»: إنه (حديث باطلء لا أصل له»* وتحسينه حدیث: «طلب 
العلم فريضة على كل مسلم»( وتصحیحہ لحديث: (إن الله لا يقبض العلم 
انتزاعًا» ©. 

۸- اهتم نع ببيان الفروق بين نسخ "النزهة" الخطية المتداولة في عصره بين 
العلماء وطلبة العلم» وقد آکثر تاشن من هذا في شرحه(, 

ولا خفی ما في ذلك من آهمية بالغة؛ لکونه یوفر لنا بذلك نسخا ثانوية لکثبر من 
مواضم "النزهة" التي قد لا تکون بين أيدينا -الآن-. 

۹- آکشر لا من التذييل على الأبواب بفوائد وتنبيهات ا تعلق بالباب 
المشروح. 


قضاء الوطر من نزهت التظر 





یعون عليها غالبا ب: فائدة(» أو تتمة"» أو خخاتمة"» أو تن“ أو تنبیهات" أو 
فرع أو فروع"» وذلك لإثراء المادة» وهذا كثير في شرحه. 

۰- ظهرت آمانته العلمية من خلال حرصه على عزو النقولات إلى آهلها؛ وقد 
ظهر هذا جليًا عند قوله بعد عزو کلام بعض الأئمة الیه: «أحببت العزو لقائله حرصّا 
عل الانصاف»۲". 

۱- اهتم تن بتعریف الأنواع المذكورة في "النزهة" التي لم یتعرض الحافظ 
ابن حجر لتعریفها؛ كا في تعریفه لنوع "معرفة الاساء الفردة .٩۳‏ 

۲- لعل قول الأستاذ الفاضل رمضان عبد التواب في کتابه الحافل "منهج حقیق 
التراث"”": «لکل مولف آسلوبه وعباراته التي يرددهاء ولازماته التي تدور في 


(۱) (ص؛ ع ۵ ۷۱۹) 
(۲) (ص۳۹۵ 8۰۱). 
(۲) (صه ۰۷۲ ۱۳۲۱). 
)٤(‏ (صء £“ مع" ). 
(*) ( ۰۳۹۱۹ ۳۷۷). 
(٦)(ص۸٢٦۱)۔‏ 
(۷) (ص۸۰۸). 
(۸)(ص٥٥).‏ 
)٩(‏ (ص ۱۵۸۲). 


(۱۰) (ص۹۰). 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني = حر 
کلامه)» يتجسد في أسلوب الإمام اللقاني عرش في شرحه هذاء فقد كانت له عباراته 
ولازماته التي أكثر من تكرارهاء وقد كان أكثر ما يأتي بها للإيقاظ والتنبيه» أو أثناء رده 
لكلام ساقط في نظره وهذا كثير جدًا في شرحه. 

۳ - اهتم اشن بذكر من صنف في الأنواع؛ كذكره لمسلم» وأبي داود: والنسائي 
فيمن صنف في نوع "الإخوة والاخوات ". 

٤‏ - اهتم نع بضرب الأمثال من القرآن الكريم لزيادة البيان؛ كقوله عند قول 
الحافظ ابن حجر «فکیف تعرف عدالته»: الاستفهام للتعجب مثل: ۷ کیت 
ککفروت بان . 

۵ - اهتم تن كثيرًا بذ کر فوائد النوع من آنواع علوم الحديث؛ کقوله معلقّا 
على نوع «معرفة من ذکر بنعوت متعددة؟: ومن فوائد معرفة هذا النوع: الأمن من 
توهم الواحد اثنين فأكثر» والامن من اشتباه الثقة بالضعیف وعکسه»". 

وقوله في نوع «الوحدان»: اومن فوائد معرفة هذا الفن: معرفة الجهول إذا م 


يكن صحاييًا)©. 
٦۔‏ ومن فوائد هذا الشرح؛ أنه أوقفنا على تصحيح لبعض العبارات في الکتب 
المطبوعة المتداولة. 


(۱) (ص۱۵۹۷). 
(۲) البقرة: ۰۲۸ 


(۲) (ص ۱۱۵). 


() (ص۱۱۱۳). 


مثال ذلك: جاء في الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا ۳" في الکلام على الشاذ قوله: 
«ويفهم.. أن ما نافی وليس بأوثق أنه یقدم» ولا يخفى ما في هذه العبارة من إشكال؛ إذ 
أا تفيد أن من ليس بأوثق يقدم على خالفه الأوثق منه. 

إلا أن اللقاني نري نقل هذه العبارة عن ابن قطلوبغا هكذا: «ويفهم أن من نافى 
من ليس بأوثق أنه مقدم4" فزال الإشكال. 

ومثاله كذلك: ما جاء في الطبوع من حاشية ابن قطلوبغا" في مبحث التعارض 
والترجيح من قوله: «مقتضی النظر طلب التاريخ آولا؛ لتنتقي ا معارضة إن وجدت؛ 
وإلا فتتحقق للجهل بالتاريخ». 

إلا أن اللقاني ان نقل هذه العبارة عن ابن قطلوبغا بحروفها إلا قوله: 
«وجدت» فوقعت عندہ «و جد“ وهو الصواب. والضمير الستتر يعود إلى التاريخ 
-کما لا يخفى -» ويؤكده قوله: «والا... »: أي: وان لم يوجد التاريخ... ثم إن الكلام 
إن هو فے| قد وجدت فيه العارضة فلا معنی للترديد في قوله: «(إن وجدت» الثابت في 
المطبوع من حاشية ابن قطلوبغاء والله أعلم. 

ومنه كذلك ما جاء في المطبوع من "فتح الباقي "" من قول زكريا الأنصاري: 


قضاء الوطر من نزهيّ النظر 





(١)(ص٦٦).‏ 
(۲) (صء ۸۱) 
(۲) (صحما). 
)٤(‏ (ص۹۲۰) 

.)۷/۲( )0( 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - النصل الثاني سد 


«واعلم أنهم كثيرًا ما يصر حون في الأجايز ب «ما يجوز لي وعنى روايته»» ومرادهم كما 
قال ابن الجزري ب" لي": مروياتهم (ويعني): مصنفاتهم ونحوها». انتهى. 

وصواب العبارة -ک) نقلها اللقاني - وب 'عني"": (مصنفاتهم» ونحوها» فبان 
أن ابن الجزري يبين معنی قولهم: "ما يجوز لي" و "ما يجوز عني روایته " والله أعلم. 

۷ - نبه يدن على بعض الأنواع التي زادها الحافظ في "النزهة" على كتاب "ابن 
الصلاح"؛ كقوله: «وأما قوله -أي: ا حافظ -: اومن وافقت كنيته اسم أبيه»» إلى قوله: 
(وكنيته كنية زوجته)؛ فمما زادہ على ابن الصلاح»". 

۸۔ وم يكتف نی بالتنبيه على الأنواع التي زادها ا حافظ على ابن الصلاح 
فحسب؛ بل وعلى بعض السائل والأقوال التي أوردها الحافظ في "النزهة" زيادة على 
ما في كتاب "ابن الصلاح"؛ كقوله عند قول احافظ:وقیل: يقبل المبتدع مطلقّا» قال 
اللقاني: «هذا قول ۸ يحكه ابن الصلاح»”. 

وقوله معلقّا على ما ذكره الحافظ من أن بعضهم كنى محمد بن السائب آبا هشام 
قال تورانٌ: «ولم يذكر هذا الوجه ابن الصلاح؛ فهو مما زاد الشارح عليه»". 

۹۔ اهتم اللقاني تاشن بتخریج الأحاديث الرفوعة الواردة في شرحه بعزوها 
إلى مصادرهاء وهذا كثير في شرحه. 


(۱) (ص۱۳ع ۱). 
(۲) (ص۰ ۲ ۱۵). 
(۳) (صه۱۲۰), 


)٤(‏ (ص۱۱۵۸). 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





۰- کما اهتم نع بتوئیق نقولاته عن الصحابة والتابعين فمن بعدهم وذلك 
بعزوها إلى مصادرها كذلك» وهذا كثير في شرحه. 

-١‏ ظهر من خلال هذا الشرح تمكن اللقاني موي من علوم اللغة واضطلاعه 
فيهاء وقد اتضح هذا من خلال: 

- اهتامه بالتعريفات اللغوية» ومن ثم الانتقال منها إلى بيان المعاني الاصطلاحية 
والربط بینھماء وهذا كثير جدًا في شر حه. 

- امتمامه ببيان المعاني البلاغية التي احتوت عليها "النزهة"؛ كقوله: «وبين 
"يتوفر" و''یتیسر'' جناس التطريف9. 

وقوله: «وبين "فوائد" و"فرائد" جناس التصحیف. وبين "زوائد و"فوائد" 
جناس التطریف »9 

- اهتامه ببيان معاني ا حروف التي قد تخفى؛ كا في کلامه على ا حرف "ني" من 
قول الحافظ: «فإن التصانيف في اصطلاح أهل الحديث)7. 

- اهتامه بإعراب ما قد يشكل إعرابه من "متن التزهة " وهذا كثير جذا في 
شرحه. 


- اهتمامه ببیان الأشباه والنظائر اللغوية» وبيان الفروق بينها؛ كا في کلامه على 


(١)(صالة).‏ 
(۲) (ص؛ ۳؛). 


(۳) (صه ۳۷). 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - النصل الثاني T=‏ 
الصنف والنوع و انس( وكلامه على التأليف والتصينف”. 

- قوة بيانه نع وجودة آسلوبه» واهتامه بالسجع في ثنايا كلامه؛ كما في قوله: 
«وإن إجابة تلك الطلبات» مما ينبغي أن ينفق في تحقيقه نفائس کنوز الأوقات» لكونها 
من أفضل القربات»" وقوله: «وليس هذا إلا حجرًا في النقلء وإيجابًا للتقليدء وخلودًا 
إلى القصور عن مزيد»”» وقوله:«فعليك بحفظه؛ فإنه عزيز الوجود مع كثرة التداول» 
وزيادة التناول» وإياك والتغافل)”» إلى غير ذلك من العبارات التي امتلاً بها 


۲ - اهتم نخاش بالتمثيل للآنواع التي لم يمثل ها الحافظ؛ كتمثيله للفرد النسبي 
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بحديث: «آن النبي 86 أو م على صفية بسويق وقمر)". 

۳- اهتم لام بيان ا حدود والتعريفات الاصطلاحية لشتى آنواع علوم 
ا حدیث التي ذكرها ا حافظ في "النزهة". وهذا كثير جدًّا في شرحه. 

5 ؟- اهتم اللقاني ان بالإحالات الداخلية التي تربط بين أجزاء الوضوع 
الواحد التفرقة في ثنايا الکتاب؛ كقوله في مبحث تعريف علم ا حدیث رواية ودراية 






(۱) (ص۳۸۷). 
(۲) (ص۳۸۷). 
(۲) (ص٤٤٢١٣).‏ 
)٤(‏ (ص۳) ۵). 
(5) (صع ۷۳). 


.)٥٦٦ص(‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





بعدما عرفه في أول الكتاب تعریفا ختصرا: «وهذا ما وعدناك به ما هو آتم غا 
قدمناه»۲. 

۰۵ - يخرج اللقاني ی - أحيانًا- عن طريقة الشرح الوضوعي إلى طريقة الزج 
إذا تطلب الأمر ذلك؛ کقوله في شرح قول ا حافظ: «وآبقی آشیاء للمتعقب»: (وأبقى) 
لکونه لم یستوعب (آشیاء للمتعقب) ". 

۲ - اهتم اللقاني نم بنقل تعلیقات وتقریرات لأئمة کثر على "النزهة" أو على 
بعض مواضعهاء ما وفر لنا مادةً علمية غزيرة لم تطلها آیدینا من قبل» إما لفقدان 
المصادر التي نقل منهاء أو وجدانا في عام الخطوطات» وعلى رأس هذه التعلیقات 
حواشي تلميذ ا حافظ ابن حجر؛ الإمام البقاعي ره كما نقل اللقاني تعليقات 
على "النزهة" لكل من: شيخه سام السنهوري" وشيخ مشايخه الغیطي* وشيخ 
مشايخه الفيشي» والسعد التفتازانی» والغسزي”» والشرف المناوي"» والناصر 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - النصل الثاني = TID‏ 


اللقانی(» وغيرهم. 

والظاهر أن بعض هذه التعليقات والتقريرات إنما علقها هؤلاء الأئمة في أثناء 
مدارسة كتاب "نزهة النظر" مع طلاہہمء وم يقصدوا جعلها في تصنيف خاصء وإنما 
كانت مما تداوله الطلبة إلى زمن اللقاني حَََِ. 

- كما أكثر اللقاني تَا من النقل عن كتب أهل العلم المفقودة -فيهما نعلم- 
أو المخطوطة في شتى العلوم» كنقله كثيرًا عن حواشي الغزي على "ألفية العراقي"". 

۸- يذكر اللقاني نصوص الأحاديث التي أشار إليها ا حافظ؛ كقوله في قول 
الحافظ: «كحديث.. أبي هريرة مرفوعا في قصة الشاهد والیمین) قال اللقاني: «مي 
بلفظ: "أن النبي تي قضى باليمين مع الشامد''4". 

۹۔ يتعرض اللقاني تخي - أحيانًا- لبعض المواضع من "نخبة الفكر" قبل أن 
یتعرض لا في "ال زهة" إذا تطلب الأمر ذلك؛ ک| تجدہ عند شرحه لقول ا حافظ في 
"النخبة": ومن وافقت كنيته اسم أبيه أو بالعكس» أو كنيته كنية زوجته». 


.)٦۷۷ ۰۲۹۰۳۹ (صء‎ )۱( 

)¥( (ص۱۱۹۷ ۷۳۸ء اكلا ۰۷۷۷ (AEE‏ 

والغزي هو:حمد بن قاسم بن محمد الغزي العروف بابن الغرابیلی المتوفى سنة (418ه)» وحاشیته 
هذه منها نسخة في "مکتبة الاسکوریال " برقم )١1544(‏ في (۲۱۲) ورقة. انظر: "جامع الشروح 
واحواشی" للحبشي (۲۱۰/۱). 

(۳) (ص۹۰). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





المبحث الثانى 
ذكر ما فاق فيه هذا الشرح على شرحي القاري والمناوي 


تقدم في مبحث الأعمال التي ألفت حول "النخبة وشرحها" الكلام على الكم 
لمائل من الشراح الذين تناولوا کتاب "نزهة النظر" شرا وتعليقاء و حشیة 
واختصاراء ونبهنا على المطبوع من هذه الأعمال وما سوى ذلك -فیا نعلم -. 

ولعل أكثر شروح "النزهة" تداولًا بین طلاب العلم -الآن- ہما: "شرح شرح 
نخبة الفكر" لعلي القاري» و''الیواقیت والدرر شرح شرح نخبة الفكر" لعبد الرؤوف 
التاوي. 

ولا شك أن هذه الشروح الثلائة: "شرح القاري"» و "شرح الناوي" و "شرح 
اللقانی''ء جاءت لیکمل بعضها بعضا الا أن هذا لا یمنع أن يكون لكل من هذه 
الشروح ما یمیزه عن غيره. 

والذي یہمنا -هنا- هو أن نعرض آهم المزايا التي فاق فيها شرح اللقاني تال 
على شرح القاري والناوي معّاء أو أحدهماء ويمكن تلخيص هذه المزایا في التالي: 

١‏ - اھتمام اللقاني تاشن بربط كلام ا حافظ ابن حجر في "النزهة" بكلامه في 
غيرهاء وذلك بالنقل من كتبه التي صنفها ك "النكت على ابن الصلاح"”, و"هدي ٠‏ 


(١)(ژص۷۱۹)‏ ؟مى ۹۵۴۳ 6ه4). 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - النصل الثاني حت 


الساريی'''"' و"المقدمة الصخری". 

أو من کتب تلاميذه الذين اهتموا بالنقل عنه ك "النكت الوفية" للبقاعي 
وحاشيته عل "النزهة 0 و"فتتح الع كال لا ۰ اوي 0 و"فتح الباقي" للانصاری( 
و"حاشية ابن قطلوبغا على النزهة"". 

أو بالنقل عمن دون ذلك من الأئمة الموثوقين الذين نقلوا نصوصًا عن الحافظ 


ابن حجر في مصنفاتہم کالخزی“. 
ولايخفى ماني جمع كلام الحافظ وآرائه في المسألة ا حدیثیة الواحدة في موضع 
واحد من فوائد؛ منها: 


أ) التقرير والتأكيد لآراته إذا أجمعت المصادر على قول واحد له في المسألة. 
ب) الوقوف على ا مسائل التي اختلفت فيها أقواله» ومن ثم النظر فيا قرره في آخر 


(۱) (ص۷۱۰). 

(۲) (صغلاه). 

.)٦٦٦ ۰۵۷۱ 0۲۰ (ص۳۹۲)‎ )۳( 

(4) وقد أكثر من النقل عنها جدّا؛ كما يأتي. 
.)۵٩۹۱ ٥۱۸ ء:۹۲٤ص( )٥(‏ 

)٦(‏ (ص ۱۳۹۲ ٤۱۹٣ء‏ 5ةغ), 

(۷) وقد أكثر من النقل عنها جدّا؛ ىا يأي. 


(۸) (ص۷۱۸). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





مصنفاته؛ لعرفة ما استقر عليه اللأمر عنده» وقد یعرف ذلك بنص أحد تلامذته علیه(. 

ج) الوقوف في بعض المصادر على تقييد ما أطلقه في مصدر آخرء أو تفصيل ما 
أجمله. أو تبيين ما آهمله لترتسم صورةٌ متكاملة في الذهن لترجيح الحافظ في هذه 
المسألة وتلك. 

وهذا ما فاق به شرح اللقاني على شرح القاري والمناوي معا اللذين لم يلتفتا ل هذا 
كثيرًا. 

۲- اهتمام اللقاني بسرد أقوال آهل العلم في مسائل المصطلح وغيرهاء وبيان 
اتفاقهم واختلافهم» وحشد هذا كله في موضعه ا مناسب من شرحه. كا تجده في كلامه 
على قول الترمذي: (حسن صحيح»"» والكلام على رواية البتدع" والكلام على 
حكم التعديل المبهم"» وغيرها من المسائل. 

ويأتي المناوي بعده في اهتامه بذلك» ثم القاري الذي لم يتوسع في هذا كثيرًا مقارنة 
ہما 

۳- ظهور شخصية اللقاني العلمية في شرحه هذا من خلال مناقشته للأقوال 
العروضة في الباب» والتقوية والترجيح شا أو ردها وتضعيفهاء وهذا كثير في شرحه. 

فمن أمثلة ذلك: 


(۱) كا في "حاشية ابن قطلوبغا" (ص۱۱۱). 
(۲) (ض۷۸۵ وما بعدها). 
(۳) (صه ۱۲۰ وما بعدها), 


)٤(‏ (ص۱ ٩‏ وما بعدها), 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - النصل الثاني ح TID‏ 

قوله معلقّا على تعريف بعضهم للاصطلاح بأنه: «ما قاله الفحولء وتلقاه الأئمة 
بالقبول». 

وقال: «وفيه ما تری من الاجال» وعدم الجمع والمنع». 

وكتضعيفه القول بقبول رواية المبتدع مطلقًا". 

وكقوله معلمًا على القول بعدم تخصيص سن الطلب بسن مخصوص: اهو 
الحق). ۱ 

٤‏ - ویدخل في ذلك اتمامہ بمناقشة الحافظ ابن حجر والاعتراض عليه فیما يرى 
خطأه فيه؛ كانتقاده لتفسير الحافظ للعلم الضروري» ورده بقوله: اوهو خلاف المرضي 
عند الحققین) ۰٩‏ 

كا تجده ینتقد آسلوب الحافظ - أحيانًا- بقوله: «ولو قال كذا بدلا من قوله کذا؛ 
كان أخصر وآظهر" أو: كان آولی". 

ويأتي القاري عنم بعده في ذلك بخلاف الناوي الذي يكتفي -غالبًا- بجمع 
الأقوال في المسألة» وسردها دون مناقشة. 


(۱) (ص۳۹۰). 

(۲) (صه ۰ ۱۲). 

(۲) (ص۱۱۲۷). 

(4) (ص-۵۱۱). 

(ہ) (صه ۵۰ ۵۱۱ ۰1۳۵ ۷۸۷). 


(EY ٠  ص(‎ (0 





۵ - اهتامٌ اللقاني الكبيرٌ بسر د الاعتراضات الواردة على الحافظ ابن حجر وعلى 
كتابه "التزهة" مع منا قشتهاء وقد آکثر عرش من الرد على خالفي الحافظ المعترضين 
علیه. خاصة تلميذه ابن قطلوبغاء فبين وهاء اعتراضاتہم -في نظرہ۔ في كثير من 
الأحيان» ودقة نظر الحافظ ابن حجرء وقد يقرر ما یراہ صوابًا من اعتراضاتهم. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


ويأتي القاري تي بعده في ذلك؛ إِذ إنه لم يتوسع في إيراد الاعتراضات: وم 
يتوسع في رد ما رده من اعتراضات مقارنة باللقاني ثم المناوي الذي يكتفي في ذلك 
-کما تقدم- بسر د كلام المعترضين دون مناقشة أصلًا في غالب الأحيان. 

5 - تفرد اللقاني ببعض التقریرات المهمات لبعض مواضع "النزهة" المشكلة؛ كما 
تجده في شرحه على قول الحافظ: «فکل متواتر مشهور من غير عکس4. 

۷- تفرد اللقاني اش ببعض التنبيهات المهمة على منهج الحافظ في "نزهة النظر" 
التي تدفع عنه الكثير ها وجه إليه من انتقادات؛ كتنبيهه على أن ا حافظ يعرف 
- أحيانًا- بالأخحص”» وتنبيهه على أن "النزهة" ما قصد بها إلا تعليم البتدی الحتاج 
إلى التوقيف لعدم استقلاله بالنظر والاستدلال. 

۸- تفرد اللقاني تي بقوة شرحه ومتانته لكثير من آبواب "النزهة" مقارنة 
بغيره من الشروح؛ كما تجده في كلامه على قول الترمذي: (حسن صحیح)" فقد جمع 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني حت 


كلام الأئمة في المسألة» ثم ناقش ورد ورجح» واستحسن واستقبح» ثم ذيل بتنبيهات 
مهمات متعلقة بالباب با لا تجده في غيره من شروح "النزهة". 

4- اھتمام اللقاني الكبير بنقل ما وقف عليه من "حاشية البقاعي على نزمة 
النظر". 

وقد تقدم الكلام على مكانة هذه الحاشية وأهميتهاء فقد نقل عنها اللقاني ما يزيد 
على (۱۰۰) نقلء آما نقولات المناوي عنها فلم تصل إلى الثلائين» وقد تتبعتها فوجدت 
اللقاني قد أوردها جميمًا إلا في موضع واحد نقل فيه المناوي عن البقاعي عن 
الزركشي "» ونقل اللقاني عن الزرکشی مباشرة» أما القاري فنقولاته عن حاشية 
البقاعي ۸ تتجاوز اخمسة والله أعلم. 


المبحث الثالث 
المآخذ على شرح اللقاني 


لا خلو کتاب -سوی كتاب الله ِيِقَ- من ملحوظات ومؤاخذات تورد عليه؛ 
خاصةً إذا كان في مثل حجم هذا الشرح وتعدد آنواعه؛ وقد ظهر لي من خلال دراسة 
كتاب اللقاني هذا أن عليه بعض الملاحظات والمؤاخذات التي تتلخص فيا يلي: 

١‏ - الاستطراد الكبير في بعض المباحث الأجنبية على علوم الحديث التي لا تخدم 
الكتاب المشروح؛ كاستطراده ميري في الكلام على الحمدلة» ومباحثها المتصلة بها في 


(۱) " اليواقيت والدرر" (۲۲۲/۲). 


فضاء الوطر من نزهن النظر 





عدة صفحات(» بل واستطراده في سائر مباحث شر حه على مقدمة ا حافظ على 
"النزهة"؛ كما سیظهر للقاری الکریم. 

نعم؛ إثراء الشارح للکتاب الشروح بيادة لغوية وبلاغية رفيعة» مما يزيده رونقا إلى 
رونقه» وبهاءً إلى هائه» لکن بشرط أن یکون ذلك في حدود خدمة الکتاب موضحًا لا 
استعجم من کلماته» ومبینا لما آشکل من عباراته» وهذا كثير في شرح اللقاني تال أما 
الاستطراد الخل الذي يخرج الکتاب الشروح عن مقاصده فهو ما ننکره هناء وال 
أعلم. ۱ 

۲- يبهم اللقاني -أحيانًا- الأشخاص المنقول عنهم أو يذكرهم با لا يميزهم 
عن غيرهم» ما يعشّر الوصول إلى أعيانهم. 

وهذا كثير في كتابه» ومن أمثلة ذلك: 

قوله: «قال أستاذنا". 

وقوله: (وقلده في ذلك شیخنا»". 

وقوله: وقد بين السيد)". 

وقوله: «قد أشار القاضي)0. 


(۱) (ص۳۳۳). 
(۲) (صء ۳۳). 
(۲) (ص۳۷۹). 
(4) (ص۳۳۹). 


(ہ) (ص۳۷۸). 





الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني حت 

وقوله: «شیخ آستاذنا)". 

وقوله: «قال شيخ الإسلام»)”. 

وقوله كثيرًا: «قال بعض تلامذة المصنف)". 

وقوله: «قال بعضهم». 

أما قوله: «قال أستاذنا»» و«قال شيخنا»» فقد ظهر لي أنه يريد به: آبا النجا سا م بن 
محمد السنهوري» وقد ظهر لي ذلك لعدة أمور: ۱ 

أومما: قول اللقاني فی مقدمة شرحه: «ولنذكر سندنا بهذا الکتاب -أي: نزهة 
النظر۔ء وأصله فنقول: حدثنا به أستاذنا وشيخنا ومربيناء من أطلنا ال حلوس بين يديه. 
أبو النجا سالم السنهوري -بل الله بالرحمة ثراہ“-ء فظهر لي أنه اکتفی بالنص على اسم 
أستاذه وشيخه في هذا الموضع دون غيره من المواضع. 

ثانيها: أن المحبي تلاش نص في "خلاصة الآثر"” على أن المصنف ذكر في 
مشيخته أنه لم يكثر عن أحد من مشايخه كا أكثر عن شيخه الامام امام أبي النجا سام 
السنهوري. 


(١)(ص٣۳۹).‏ 
(۲) (ص۱۹۸ /اوه). 
(۲) (صء ۷۲). 
)٤(‏ (ص٤۷٤).‏ 
(۰) (ص۳۲۸). 


.)۷/۱( )٦( 


قلت: فلا يبعد أن يريده اللقاني عند الإطلاق لاختصاصه به وإكثاره عنه. 

الٹھا: قول اللقاني في أحد المواضع التي أبہم فيها شيخه: «وقلده في ذلك شيخنا 
في "شر حه لخطبة المختصر" 0)", 

وبمراجعة ترجمة سالم السنهوري» وجدتہم قد ذكروا له من ضمن مؤلفاته کتاب 
" تيسير الملك الجليل لجمع شروح وحواشي مختصر خليل "". 

ثم وفقني الله کت بعد ذلك للوقوف على نسخة خطية نفسية لشرح اللقاني هذا 
-سيأتي الكلام عليها في وصف النسخ الخطية وقد رمزت فا با حرف ()-» جاء في 
حاشیتها" عند أول موضع ذكر اللقاني فيه أستاذه مه ما نصه: «قوله أستاذتاء هو: 
الشيخ سالم السنهوري». فا حمد لله على توفيقه. 

آما قوله: «السيد» فقد ظهر لي بعد نظر أن مراد المناطقة وغيرهم به عند الإطلاق 
هو: السيد الشريف علي بن محمد بن علي الجرجاني» المتوفى سنة (٦۸۱ھ).‏ 

آما قوله: «وقد أشار القاضي»"» فقد ظهر لي من خلال النقل عنه في الموضع 
الشار إليه في تفسير قوله تعالى: یه که [ص:۲۰] أن المراد به: القاضي 
عبد الله بن عمر البيضاوي -صاحب التفسير -. 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





(۱) (ص۳۷۸). 
(۲) انظر: "الأعلام" (۷۲/۳)ء و"معجم المؤلفين" .)5١5/ ٤(‏ 
(۳) (ق ۱۲/). 
(غ) (ص۳۷۸). 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " فضاء الوطر... " - النصل الثاني حك EEE.‏ 


أما قوله: «شیخ آستاذنا»» في عدة مواضع من شرحه فظهر لي أن مراده به: النجم 
الخيطي» وذلك لقول اللقانی في آول الشرح عند سياق سنده بکتاب "النخبة وشرحه": 
(حدثنا به آستاذنا... سال السنهوري... قال: حدثنا پا العلامة محمد نجم الدين 
الغیطي)"ء كا أنه يصرح به في عدة مواضع من شرحه بقوله: (شیخ مشايخنا الغيطي»» 
فلعله آبیمه في بعض الواضع اكتفاءً بها صرح به في غيرها. 

آما قوله: «قال بعض تلامذة الصنف» فقد ظهر لي من خلال تتبع النقولات 
عنهم أنه لم يرد بذلك تلمیذا معيئاء بل يريد بذلك السخاوي أحيانًا”» وزكريا 
الأنصاري أحيانًا أآخری*ء ول يظهر لي من الراد بهذا في بعض المواضع. 

آما قوله: «قال بعضهم»: فظهر لي بالتتبع أنه كثيرًا ما یطلق هذا القول ويريد به: 
عبد الرؤوف الناوي عند النقل عنه من "اليواقيت والدرر"0. 

۳- يبهم اللقاني -أحيانًا- الصادر النقول عنهاء أو يذكرها بم| لا يميزها عن 
غيرهاء ما يصعب الوصول للمراد مها. 

ومن أمثلة ذلك: عزوه إلى شرح "جوهرة التوحيد" له دون تحدید المراد به" وقد 


)١(‏ ( ص۹1" ]۰1۷ ملاةة). 
(۲) (ص۳۲۸). 

.)۱۰۰٤ص(‎ )۲( 
.)٤٤۹ص(‎ )٤( 

.)٥٦۷ ٤ص(‎ )٥( 
.)۳۵ ۳ (صع‎ )٦( 


تقدم أنه صنف ثلاثة شروح على "الجوهرة". 

وقد ظهرلي أن مراده بذلك أكبر شروحه عليها السمی ب: «عمدة المريد». لما في 
إطلاق العزو إليه من إشعار بذلك. 

إلا أن وقفت في حواشي النسخة (آ) على النص على أنه يريد بذلك الشرح 
الكبير والمتوسط له عليهاء فا حمد لله. 

٤‏ - وقد يذكر اللقاني تلاش الصتّف والصتف معا با لا يميزهما؛ كقوله في أثناء 
النقل في بعض السائل اللغوية: «قال أبو الحسن في "الاوسط "۳ وقد علقت على هذا 
الوضع في حاشية التحقيق بقولي: العله أبو ا حسن سعد بن مسعدة البصري العروف 
بالأخفش.. وله كتاب "الأوسط" في النحو؛. 0 

وقد يعتذر للمصنف عن هذه المؤاخذات الثلاث بأن هذه الإطلاقات إن كانت 
خاصة به فلعلها كانت معروفة عنه» مشهورٌ في عصره تداوها بین العلماء معلومٌ 
مرادهم منها. 

لکن هذا لا یمنع أن يبين الصنف مراده بہذہ الا طلاقات والاصطلاحات لأعصر 
تلته» لم تقف على ما وقف عليه أهل زمانه والله أعلم. 

-٥‏ يستدل الصنف -أحيانًا- بالأحاديث الضعيفة؛ كاستدلاله على البدء 
بالحمدلة بحديث: «کل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بحمد الله فهو آقطع» ۳ 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





.)/۱۱( )۱( 
.)۳۹٦٣ص(‎ )۲( 


(۲) (ص۳۳۲). 


الباب الثالث: في التعریف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني حت 

1 - تشتد عبارة المصنف في الرد على مخالفه -أحيانًا-» وقد أكثر من استع‌ال ذلك 
في ردوده على ابن قطلوبغاء فمن ذلك: 

قوله معرضًا بقول لابن قطلوبغا: «هو بظاهره غرور» ومن لم يجعل الله له نورًا فم 
له من نورا", 

وقوله معرضا بابن قطلوبغا -كذلك-: «ولولا اغترار القاصدین بعظمة القائلین 
لكان الامساك عن مثل هذه الشقائق من شیم أهل ال حقائق)" وهذا كثير في شرحه. 

۷- وقع الصنف اي بعض الأوهام التي لا يخلو منها کتاب في حجمه» ومن 
ذلك: 

قوله: «أوهى أسانيد ابن مسعود: شريك عن أبي فزارة عن ابن مسعودا". 

والصواب: عن أبي فزارة عن أبي زيد مولى عمرو بن حريث عن عبد الله بن 
مسعود؛ ک| في ''معرفة علوم الحديث"" للحاكم» ثم إن آبا فزارة لا يروي عن ابن 
مسعود» بل يروي عنه بواسطة. 

ومنه عزوه القول بأن البخاري ومسلم لم یفتهیا في كتابيهما إلا النزر الیسیر من 
الصحيح لابن الصلاح". 


(۱) (صه ۲ع). 
(۲) (ص۵۶۳), 
(۲) (صد۷۰۰). 
)٤(‏ (ص۲۳۳). 
(5) (ص۸۹)). 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





والصواب: أنه قول ابن الأخرم» وقد رده ابن الصلاح". 

وعزوه لابن حجر في "نكته" خطأًء ماهو من کلام العراقي في "التقييد 
والإيضاح"» العروف بالنكت - أيضًا-©. 

وقوله أن ابن الصلاح قد ذكر خمسين نوعا من آنواع الترجيح بين المتعارضين". 

والصواب: أن ابن الصلاح أشار فقط إلى کونہا مسین: مع قوله: «ولتفصيلها 
موضع غير ذا»)". 

وقوله: «فقد قدم حكيم بن حزام على جاهليته في فك أسارى بدر» فسمعه نی 
يقرأ في المغرب بالطور» *» وهذا وهم من المصنف -والله أعلم -» فالذي اشتهر بهذه 
القصة نما هو جبير بن مطعم کم في "البخاري" و''مسلم''". 

وغير ذلك ما نبهت عليه حسب ما ظهر لي في حاشية التحقیق؛ والله أعلم. 

۸ ينقل المصنف -أحيانًا- کلامّا لابن قطلوبغا في حاشيته دون أن يعزوه إليه© 


(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص٢۲).‏ 
(۲) (۷۹۸). 

.)٩۲ (ص-۲‎ )۳( 

.)۲۸ "معرفة آنواع علم الحديث" (ص‎ )٤( 
.)۱۲ (صهه‎ )*( 

.)11۷1( رقم‎ )٦( 

(۷) رقم (۷۰0). 

.)٥۹٤ص(‎ )۸( 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني حك 
مع أنه قد التزم ذلك في القدمة إلا أن هذا قليل جدّاء والظاهر أنه ما سهى عنه 

4 - صعوبة أسلوبه في بعض الأحيان» فتجده رہم| يطيل الفصل بین أطراف 
الجملة الواحدة فے| يقبح فيه ذلك لا فيه من التشويش للذهن» والتعسير للفهم» مع 
تأتي سلوك طریق آیسر. ۱ 

۰- يقلد اللقان ترا -آحیافا- من سبقه دون قحيص؛ کتقلیده 
للسيوطي "5 في التمثيل على اطلاق النکارة مع عدم إرادة الضعف بقول الذهبي: 
«أنكر ما للولید بن مسلم من الاحادیث حدیث حفظ القرآن»( وقد بينت وهاء 
التمثيل بہذا في موضعه من حاشية التحقیق. 

۱ - يعزو اللقاني نان -أحيانًا- بنزول مع تأتي العلو؛ کقوله: «ونقل الشمني 
عن الجوزقاني: أن العضل آسواً حالا من الرسل»*» وکلام الجوزقاني هذا في کتابه 
"الأباطيل والناکیر" وقد نقل عنه اللقاني في غير هذا الموضع. 

۲- قرر اللقاني خاش كثيرًا من الأقوال العقدية المنحرفة بسيب التزامه 
بعقیدتین باطلتین -كما قدمناه-. ۱ 

ومن آمثلة ذلك: إقراره القول بحياة النبي 


2 ايت 


پک الدشو ىف أنه نمت . 
یویہ و 0 





(۱) "تدريب الراوي" (۲۸۱/۱). 
)۳( (ص۷۰۸). 


(۳) (ص۱۰۱۲), 


.)۱۳۰ (صه‎ )٤( 


سح فذاء الوطر من نزهت النظر 

وقد التزمت التنبيه على ما ظهر لي من هذه الانحرافات في مواضعها من حاشية 
التحقيق. 

۳ - برزت النزعة المنطقية في شرح اللقاني ان لبعض مواضع "النزهة"؛ كما 
تجده في كلامه على تعريف "الکتاب" وني كلامه على ماهية "الفكر". 

وبقيت مؤاخذات يأتي الكلام عليها في مبحث "مصادر المؤلف في شرحه". 


, 
١ 


6 
ان 
3 


رت 
یں يي فی 
کے دی ازو یی 


۸۷۷۱۸۷۱۷۸۷ , ]17 ت‎ 5٠۸۷ 31۳۴1۰۹ 


اتالوج 


فيه التعريف بحاشية البقاعي علی 
فزهة النظير ' التي التزم النقاضي 
بنقل کل ماوقف عليه منهافي شرحه 
ونحته فصلان: 


الممصل الأول: ترجمہ البقاعي. 


الفصل الثاني: التعريف بحاشین البقاعي» ومنهجه فيها. 








میں یی لی 
سی دی کرو ںی 


٦۔3۲۳۴‏ ۰۷۸۷ ۲۲۱۱۰۔ ۱۸۷۷۷۱۷۷۸۷ 


سںججے ی ` 


سکس بے ازو یی 


مات عاك و حور 


الباب الرابع: في التعريف بحاشيت البقاعي على "النزهن" - الفصل الأول 
المصل الأول“ 


(٦) ۳ 


اسمه ونسبه: 

هو: إبراهيم بن عمر بن حسن الرباط بن آي بكر البقاعي الشافعي» برهان الدین 
آبو احسن. 

مولده ونشأنه وطلبه للعلم: 

ولد فی قرية "خربة روحا" من عمل البقاع قريب دمشق سنة (۸۰۹ھ). 

وبدأ البقاعي ات طلبه للعلم بعد بلوغ الثانية عشرة من عمره» وکان آول طلبه 


(۱) مصادر الترجمة! "الضوهء اللامع" (۱۰۱/۱) "ووجیز الکلام في الذیل على دول الاسلام" (۳/ 

۹) و"نظم العقيان" (ص ٤‏ ٢)ء‏ و "شذرات الذهب" (۳۳۹/۷)ء و"البدر الطالع" (۱۹/۸۱) 
و"الأعلام" (05/1). 

(۲) تنبيه: : سیاتی الكلام في الباب الثالث من قسم التحقیق على مصادر اللقاني انز في شر حه على 

"النزهة" إلا أني ریت إفراد الكلام على "حاشية البقاعي"؛ و"حاشية ابن قطلوبغا" على "نزهة 

النظر" في بابين مستقلین؛ وذلك لشدة احتفاء اللقاني بہماء واعتنائه بالتقل عتهم|؛ حتى التزم لام 

نقل كل ما وقف عليه منهما في شرحه هذاء والله الموفق. 





قضاء الوطر من نزهةّ النظر 


للعلم في دمشق بعد أن غادر قريته البقاعء فدرس القراءات» والحديث. والفقه» 
والأصولء وغيرها؛ حتى برع ومهر فی علوم شتی. 

شيوخه: 

أخذ البقاعي العلم على يد عدد كثير من الشیوخ أبرزهم: 

١‏ - الحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني. 

؟- شمس الدين ابن الجزري. 

۳- تقي الدين ابن قاضی شهبة. 

٤‏ - تاج الدين محمد الغرابيلٍ. 

تلامیذہ: 

تتلمذ على يد البقاعي عدد كثير من الطلاب. فأخذوا عنه وتأثروا بعلومه 
أبرزهم: 

)١‏ محبي الدين أبو المفاخر عبد القادر بن محمد بن عمر» مرخ دمشق. 

؟) شهاب الدين أحمد بن محمد بن عمر الأنصاري ا حمصی. 

۳ رضي الدين أبو الفضل محمد بن رضى الدين محمد بن أحمد الدمشقي. 

)٤‏ شمس الدين محمد بن محمد الد حي العثاني الشافعي. 

مصنفاته: 

صنف البقاعي تصانيف متنوعة كثيرة» منها: 

١‏ - عنوان الزمان بتراجم الشيوخ والأقران. 

۲- نظم الدرر في تناسب الآيات والسور. 

۳- مصرع التصوف. 

4 - النکت الوفية بها في شرح الألفية. 


الباب الرابع: في التعريف بحاشيت البقاعي على "النزهم" - الْصل الأول 


۵ - الاعلام بسن الهجرة إلى الشام. 

وفاته: 

توفي برهان الدين البقاعي ليلة السبت ثامن عشر رجب سنة هس وثانين 
وثمانمائة, 

وصلى عليه با لجامع الأموي» ودفن با حمیریة خارج دمشق. 


ل 
ال 
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وب 
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۳ 
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CON‏ .]21 ۲۲۱۵۵۸۸2۵۲ میتی 


رق جج 
جی اوري هي 
جے جني ستکے 


لباب الرابع: في التعريف بحاشیت البقاعي على "النزهة" - النصل الثاني 


التعریف ب "حاشیم البقاعي ؛ ومنهجه فيها 


يعد نقل تعليقات الإمام برهان الدين البقاعي على "نزهة النظر" من أهم 
الخدمات التي قدمها لنا الامام اللقاني ای في هذا السفر العظیم فقد وفر لنا ان 
ماد عملية مهم جليلة لم تطلها آیدینا إلى الآن. 

وتعود آهمية ''حاشیة البقاعي" على "نزهة النظر" إلى مكانة الحشي فالحشي هو 
أحد تلامذة ا حافظ ابن حجر البارزین؛ الذي تدارسوا هذا الکتاب مع شيخهم» 
ودونوا تقريراته وتعليقاته عليه» ثم أتحفونا ا من خلال حفظها في مصنفات خاصة؛ 
كما فعل ابن قطلوبغاء والكمال ابن أبي شریف: والبقاعي -رحم الله الجميع -. 

و"حاشية البقاعي" هذه لم تطبع إلى الآن» وم آقف على أماكن مخطوطاتهاء وم 
يوفر لنا أحد من شرح "النزهة" من مادة هذه الحاشية ما وفره لنا اللقاني + فقد 
نقل عن هذه الحاشية أكثر من مائة موضع. فيها من الفوائد العلمية» والنكات الحديثية 
ما تقر به الأعين» وتبتهج به الأنفسء إلا أن اللقاني ان لم يأت على كل ما فيها؛ كا 
نبه عليه بقوله: «وما وقفت من كلامه إلا على أماكن متفرقه» وان كانت الدواعي 
للجميع متوفرق والحاجة إليه متحققه» (. 


.)۳۲٣ص(‎ )۱( 





۱ 
۱ ویتلخص منهج البقاعي ناا في "حاشیته " في النقاط التالية: 
١‏ - نقل البقاعي تقریرات عدة للحافظ ابن حجر على "نزهة النظر "ویعد هذا 
من آهم مزایا حاشیته. 
۲- اعتراض البقاعي على بعمض آقوال وآراء وترجیحات احافظ ابن 
حجر ره وهذا كثير في حاشيته". 
۳- ومنه الاعتراض بترجيح استبدال كلمةٍ مكان كلمة وردت في متن "النزهة"2 
كقوله عند قول المصنف في مبحث المشهور: (سمي بذلك لوضوحہ)ء قال البقاعي: 
«ولو قال: لظهوره؛ كان أتبع لأهل اللغة)©. 
: - ومنه الاعتراض باستبدال عبارة من عبارات "النزهة" يغيرها؛ كقوله معلقًا 
على قول الحافظ: «أن الضروري يفيد العلم بلا استدلال والنظري يفيده مع 
الاستدلال على الافادة» قال: «العلم الضروري يستقاد بلا استدلال» والنظري يستقاد 
بالاستدلال» هذا صواب العبار», 


قضاء الوطر من نزهہ النظر 


-٥‏ ومنه الاعتراض على تغيير إعراب بعض کلمات "النخبة" بعد مزج شرحها 
بها؟ كقوله معلقًا على قول الحافظ: «واعلم أن تتبع الطرق من الجوامع.. هو الاعتباراء 
قال البقاعي: «قوله: (تتبع) هو في التن مرفوع» وني الشرح منصوب. وليس من طريق 


(۱) (صء ۰۰ .)٥٥۸‏ 
(۲) )ص «fo‏ محف محف 16۳). 
(۳) (ص۵۵۱), 


(4) (ص۵۱۸). 


الباب الرابع: في التعريف بحاشیس البقاعي على "النرهی" - النصل الثاني 


المزج في شيء/۲. 
7 - كما يقوم البقاعي في كثير من الأحيان بشرح كلام الحافظ وزيادة بيانه إذا . 
تطلب الأمر وهذا كثير في حاشيته". ۱ 
۷- مثل البقاعي لبعض الأنواع التي لم يمثل ها الحافظ في "النزهة"؛ كتمثيله لنوع 
الفرد النسبي". ۰ 
۸- دفع البقاعي لا كثيرًا من الایرادات التي أُوْرِدّت على الحافظ ابن حجر في 
"النزهة"؛ كدفعه الاعتراض على الحافظ لتعرضه لبحث خبر الواحد في "النزهة" مع 
أنه ليس من مبحوثات الفن بأن الذي دفعه لهذا هو بیان الناسبة التي لأجلها سمي غير 
المتواتر بالآحادء وهي أنه يطرقه ما يطرق خبر الواحد حینشذ من احتمال الصدق 
والکذب". 
4- عرف ببعض الصطلحات المتداولة بین علماء ا حدیٹ؛ التي لم يتعرض 
ما ال حافظ؛ كتعريفه الروءة بأنہا: «الصيانة عن الأدناس: والترفع عما يشين عند 
الناس»(. 


۰ - اهتم نز بترجمة الأعلام وذکر ما ورد فیهم من جرح أو تعدیل؛ کترجمته 


(۱) (ص۰)۸۷۳ 
(۲) (ص۱ 1۷ ۵۸۷). 
(۳) (ص 14). 
)٤(‏ (صا 1۰). 
)٥(‏ (ص1۷۲). 


کک و فضاء الوطر من تزه النظر 
للرجال الوارد ذکرهم في الأسانید الوصوفة بأنہا من أصح الاسانید(. 

۱- تم بعض الأحاديث التي اقتصر الحافظ خاش على ذکر آطرافها؛ كتتميمه 
انت ولم يدع وارنًا إلا مول هو آعتقه» 





لحديث: «أن رجلا توفي فی عهد رسول اللہ تفج 

بقوله: وتتمته: (فرفع النبي ر ميراثه إليه)". 
۲- یقوم نع باعراب بعض کلمات "التزهة" التي قد تشکل» کقوله في قول 

ا حافظ أثناء تعداد آسباب الطعن في الراوي: «آو جهالته» قال البقاعي: (مصدر 


مضاف للمفعول». 


ٹہ 
ا 
0ہ 
کہا 
٭ 


: 
1 


(١)(ص٦۹٦٦)].‏ 
(۲) (ص؛ ۸۳). 


(۲) (ص۱۰۱۹). 


ود 
ا 


ہے 
یں یی ی 
کے رد لو یی 


.moswarat.c 


ت ےن 


فيه التعريف بحاشية ابن قلوبغا علی 

" نزهة النظر ' التي التزم اللقاني 

بنقل کل ماوقف عليه منها في شر حه 
ونجته فصلان : 


الفمصل الأول: ترجمت ابن قطلوبغا. 


الفصل الثاني: التعريف بحاشيم ابن فطلویعا » ومنهجه فيها. 
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۱۸۷۷۸۷۷۸۷ ۰ ۲۲۱۰۵52۵۲2] 
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CON‏ ۰۔۲3۲ ے ی 


الباب اٹرابع: في التعريف بحاشیہ شین ابن قلویغا على ''الْنَزھهت" - النصل الأول 


الفصل الأول 


ترجمہ ابن قطلويها زاین (۱ 


اسمه ونسبه: 

هو قاسم بن قطوبُغا بن عبد الله الصري» زین الدین» أبو العدل السودون 
ا ما یء ويعرف بقاسم ا حنفي. 

مولده ونشأته. وطلبه للعلم: 

ولد في القاهرة في حرم سنة (۸۰۱۲ھ)؛ ومات آبوه صغيرًاء فنشأ يتيّاء وحفظ 
القرآن الكريم» ثم أقبل على العلم فمهر فی علوم شتى؛ كالعربية» والقراءات» 
والتفسیر وا حدیث: ونقد الرجال: والفقه» والأصولء والمنطق. 

وكثرت رحلاته في سبيل تحصیل العلم فرحل إلى الشام» والإسكندرية» وقصد 
مكة حاجّاء وزار بيت المقدسء والتقی في رحلاته بكثير من علماء تلك البلدان» فأخذ 


(۱) مصادر الترحمة: "الضوء اللامع''(٦/٣۱۸)‏ "شذرات الذهب" (۷/۷٦۳)ء‏ "عنوان الزمان" 
(۰)1۷۰/۲ "بدائع الزهور" (1۷/۳) "الفوائد البهية" (ص۹۹)ء "البدر الطالم" (۰)0/۲ 
"الاعلام" (۰)۱۸۰/۵ "فهرس الفهارس" (۹۷۲/۲)) "معجم الولفین" (558/5)) "هدية 
العارفن" (۸۳۰/۱). 


قضاء الوطر من نزهۃ النظ 


tur 


عنهم وأجازوه. 

شيوخه: 

تتلمذ ابن قطلوبغا على شیوخ كثيرين من آهل بلده» ومن غيرهاء أبرزهم: 

)١‏ الحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني. 

)٢‏ العز ابن عبد السلام. 

۳ العز ابن جماعة. 

)٤‏ ابن امام ا حنفي. 

(o‏ المجد الرومي. 

تلامیذہ: 

تصدى ابن قطلوبغا للتدريس والإفتاء میک فأَخِدٌَ عنه العلم في فنون كثيرة: 
وكَثْرَ تلاميذه كثرةً بالغة ومن آبرزهم: 

۱- ا حافظ السخاوي. 

۲- المحب ابن الشحنة. 

۳- عبد الرحمن بن أبي بكر العيني. 

مصنافته: 

يعتبر ابن قطلوبغا من المكثرين في التصنیف. فقد بلغت مصنفاته أكثر من مائة 
مصنف في ختلف العلوم» ومن أشهرها: 

۱( تاج التراجم في طبقات الحنفية. 

۲( منية الالعي فیا فات من تخریج اٰدایة للزيلعي. 

۳( تخریج أحاديث أصول البزدوي. 

)٤‏ من روی عن أبيه عن جده. 





الباب الرابع: في التعريف بحاشيت ابن قلوبغا على "التزهم" - الفصل الأول 


۵( عوالي الليث بن سعدہ برواية الطولوني. 

وفانه: 

آصیب ابن قطلوبغا قبل وفاته بعسر البول» واشتد به» وعولج؛ حتی صار به 
سلس البولء فکان لا يمشي إلا وذکره في قنينة زجاج؛ حتی مات بقاعة بحارة الدیلم 
في القاهرة» فی ليلة الخميس رابع ربيع الآخر سنة (۸۷۹ھ)ء وصل عليه في مشهد 
حافل» ودفن بجوار أبويه وأولاده. 
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الباب الرابع: في التعريف ب "حاشية ابن قلوبغا ومنهجه فيها - النصل الثاني 


التعريف ب "حاشينّ ابن قطلوبغا"» ومنجهه فيها 


- تعد حاشية ابن قطلوبغا من أهم الحواشي على ''نزهة النظر'". 

وذلك لمكانة مؤلفها الذي يعد من آبرز طلاب الحافظ ابن حجرء فقد نقل لنا في 
حاشيته هذه خلاصة تعليقات وتقريرات الحافظ ابن حجر على "النزهة" أثناء 
مدارستها مع اللابه. 

- وقد طبع ت حاشية ابن قطلوبغا بتحقيق الدكتور إبراهيم بن ناصر الناصرء سنة 
(570١ه)»‏ عن دار الوطن. 

- إلا أن هذا لا يقلل بحال من أهمية ما قام به اللقاني ار من نقل هذه 
الحاشية في شرحه على "النزهة'". 

ذلك أن اللقاني قد قدم لنا خدمات جليلة تتعلق بہذہ ا حاشیة؛ أهمها -في نظري -: 

)١‏ الوقوف على تصويب بعض العبارات الثابتة في الطبوع وقد تقدم ذكر أمثلة 
على هذا أثناء الكلام على مزايا کتاب قضاء الوطرء في الفقرة رقم .)١١(‏ 

۲) أن اللقاني تخي قد أكثر من مناقشة ابن قطلوبغاء والرد عليه» ودحض الكثير 
من اعتراضاته» التي هي أغلب مادة كتابه -ک| سيأتي-» مما وفر لنا مادة علمية قوية 
نستطيع أن نعدها حاشية على حاشية ابن قطلوبغا على "نزهة النظر"» تكون أصلًا 
يرجع إليه في مناقشة ابن قطلوبغا. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





- ونستطیع أن نلخص منهج ابن قطلوبغا في ''حاشیته " في النقاط التالیة: 

١‏ - نقل ابن قطلوبغا تقريرات عدة للحافظ ابن حجر على "نزهة النظر'» ويعد 
هذا من أهم مزايا حاشیته(. 

۲- أكثر ابن قطلوبغا من الاعتراض على شيخه ا حافظ ابن حجرء وعلى بعض 
آرائه» وأقواله» وترجیحاته وهذا هو غالب مادة حاشیته(. 

۳- ومنه اعتراضه على المصنف لتكراره ما لا يتطلب التكرار؛ كقوله في قول 
الحافظ: «اتفاقًا عن غير قصد). 

قال: «قوله: (اتفاقًا) يغني عن قوله: (عن غير قصد)»©. 

6 - ومنه اعتراضه على المصنف لتقصيره في حد أو تعريف؛ كقوله عند قول 
الحافظ: «وما تخلفت إفادة العلم عنه كان مشهورًا فقط٤ء‏ قال: «لا بد وأن يزيد: ما 
روي بلا حصر عدد معینا“. 

- ومنه الاعتراض بترجيح استبدال عبارة من عبارات "النزهة" بغيرها؛ كقوله 
في قول المصنف: «لأن العلم بالتواتر.,). 

قال: «قلت: الأولى: العلم بالمتواتر» ©. 


(۱) انظر: "حاشية ابن قطلوبغا" (ص۰۲۲ ۰۳۱۰۲۰۰۲۵ ٤٣ء‏ ۰ ۰۵۱۰4۹ 9۲)) وغيرها. 
(۲) انظر على سبیل الثال: (ص۲۹ء ۰۸۳۱ ٣۳ء‏ ۰۳۳ ۰۳۵ ۳۷ء ۳۹)ء وغيرها. 

(۳) (ص۲۷)ء وانظر: (ص۳۰). 

)٤(‏ (ص۲۸), 

() (ص۳۰). 


الباب الرابع: في التعريف ب "حاشيت ابن فلوبغا ومنهجه فيها - النصل الثاني 

7 - ومنه اعتراضه على بعض المسائل اللغوية؛ كاعتراضه على قوله ا حافظ: 
«الغريب و الفرد مترادفان»(, ۱ 

۷- ومنه اعتراضه على بعض تعریفات الحافظ ابن حجر الاصطلاحية؛ کاعتراضه 
على تعریفه لضبط الصدر". 

۸- ومنه اعتراضه على الحافظ بالتقصیر في بعض تقاسیمه؛ کاعتراضه على قول 
الحافظ: «وإن عورض -أي: المقبول-» فلا مخلوا إما أن يكون معارضه مقبولا مثله أو 
يكون مردودا». 

قال ابن قطلوبغا: «تقسيم غير حاصر؛ لأنه جاز أن يكون معارضه دونه في 
القبول» وليس بمردود)”. 

٩‏ - ومنه اعتراضه بترجيح حذف كلمة؛ كاعتراضه على قول الحافظ في أثناء تعداد 
أقوال آهل العلم في حكم حدیث من لا يرسل إلا عن ثقة: «یقبل مطلقًا». 

قال: «کان الأولى ترك قوله مطلقَا». 

۰۔ ومنه اعتراضه بترجيح استبدال كلمة مكان كلمة؛ كاعتراضه على قول 
الحافظ: «صار حديثهم حستًا)ء بقوله: «الأولى أن يقول: صار الحديث حسنًا»”. 


(۱) (صهة)ء وانظر: (ص۰٩).‏ 
(۲) (صلاة). 

(۳) (ص۷۳). 

.)۱۰ (ص۸۰)ء وانظر: (ص؛‎ )٤( 
(ص۱۰۳).‎ )۰( 
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-١‏ ومنه اعتراضه على عزو بعض الأقوال إلى من لم يقل بها؛ كاعتراضه على 
الحافظ في عزوه القول بأن المسند هو التصل للخطيب". 

۲ - ومنه اعتراضه بلزوم تقديم وتأخير بعض العبارات في "النزهة"؛ كقوله 
معترضًا على قول الحافظ: وني عكسه كثرة» ومنه: من روى عن أبيه عن جده. لأنه هو 
الجادة المسلوكة الغالبة» قال: «ينبخي تأخير: ومن روى عن أبيه عن جده» عن قوله: 
لأنه هو الحادة المسلوكة الغالبة)7. 

۳۔ کہ اهتم نع بتعريف مالم يعرفه ا حافظ؛ كتعريفه لنوع معرفة الأسماء 
الفردة". 

6 - اهتم نییان بالإحالات الداخلیة". 

۵ - اهتم نع بعزو الأقوال التي لم یعزها ا حافظ إلى قاتلیها؛ كعزوه للقول 
بقبول رواية من انفرد بالرواية عنه واحد إذا وثقه غير من انفرد عنه؛ إلى ابن القطان", 

۲ - اهتم تخل بالترجمة للاعلام(. 

١‏ - اهتم تون بتسمية من أبهمه ا حافظ؛ کتسمیته مَن أبهمه ا حافظ من جاء في 


(۱) انظر: (ص۱۱۸). 
(۲) (ص۱۲۳). 

(۳) (ص؛ ۱۵). 

)٤(‏ انظر: (ص۱۳۳). 
)٥(‏ (ص۹۷). 
)٦(‏ انظر: (صه4). 


الباب الرابع: في التعریف ب "حاشية ابن قلوبغا ومنهجه فيها - النصل الثاني 
كلامه: (حسن صحیح) غير الترمذي» بقوله: «كيعقوب بن شيبة..» وكأبي علي 
الطومي»”. 

۸- ام کا شرح وین ماق ی الحافظ". 
بالعراقي» ومن اص باتک 


۲ 


e 
9 


)۱( (ص٭ (. 
)۲( انظر: (ص۵۸). 


(۳) (ص۲۳). 
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وفيها خمسة أبواب: 

الباب الأول: توشیق تسب الكتاب إلى مؤلمه. 
الباب الثاني: توثيق اسم الكتاب. 

الباب الثالث: مصاد ر الکناب. 


الباب الرابع: وصف النسخ الخطیم الأريع المعتمدة في 
التحقيق. 


الباب الخامس: منهجي في التحفيق. 
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الباب الأول: توثيق تسب الکتاب إلى مؤلمه 


توثيق نسیت الكتاب إلى موّلنه 


ل لجنا الإمام اللقاني مد إلى فهارس المؤلفين والکتب» أو کتب التراجم 
والطبقات: أو فهارس المكتبات العامة والخاصة -ابتداءً-؛ أو غيرها من وسائل توثيق 
نسبة الكتب إلى مولفیها؛ للتحقق من صحة نسبة هذا الشرح إليه» بل وفر علينا هذا 
كله بنصه على نسبة هذا الكتاب إليه في مقدمته؛ إذ بدأ بقوله بعد الحمدلة: «فيقول العبد 
الحقير الفاني» معدن التقصير أبو الإمداد إبراهيم اللقاني». 

ثم امتدح "نخبة الفكر"» وشرحهاء ومؤلفهاء إلى أن قال: «نعم فيه -أي: في شرح 
النخبة- أماكن مشيدة البنيان» عسيرة البيان» آحببت أن أتكلم حسب همتي الضعيفة 
علیها». 

ثم قال: «سمیته ب: "قضاء الوطر من نزهة النظر" ٤ء‏ فلم یدع ‏ جالا للشك 
في نسبة هذا الکتاب إليه. 

ويظهر هذا بجلاء من خلال كثرة نقولاته عن مشايخه؛كسالم السنهوري", 


)۱( انظر: ''تحقیق التراث" لعبد ال هادي الفضلي (ص۱۲۷). 
(۲) (صه ۳۲). 


ومشايخ مشايخه؛ كالغيطي © والفيشي". 
كما يظهر هذا -آیضا- من خلال كثرة عزوه إلى مصنفاته؛ كعزوه إلى "شرح 
ا لجوهرة"”» و"دقائق التصریف" و"تعليق الفرائد"*» وغيرها. 
ثم بمقارنة أسلوبه وعباراته في شرحه هذا مع باقي شروحه نجد تقاربًا كبيرًا 
بينهاء وتشاركًا في سماتٍ كثيرة» مثل: عنايته بتقديم كتبه بمقدمة تتضمن ما يسميه علماء 
البيان ببراعة الاستهلال" وقوة بيانه وبلاغته» وكثرة النكات العلمية الواردة في كتبه 
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وغير ذلك. 

ومذا م يتردد المترجمون له وأصحاب فهارس المؤلفين والکتب. في نسبة هذا 
الشرح إليه نع بل تتابعوا على ذلك» فنص على نسبته إليه أصحاب "خلاصة 
الأثر"*» و"إيضاح المكنون", و"هدية العصارفین''“ و"الرسالة الستطرفة "۱ 


(۱) (ص ۵1۷ لحم ۱۰۵). 

(۲) (ص4۵۳ ١5‏ ه), 

(۳) (صء ۳ مع" ), 

(:) (ص۳۹ ک ۱۰۲۰). 

)٥(‏ قارن مقدمة "قضاء الوطر" بمقدمة "هداية الرید" (ق1/۱)» ومقدمة "ببجة الوسائل" (ق۱/ 
آ)ء وسيأتي تعریف براعة الاستهلال في "حاشية التحقیق ". 

.)۷/۱( )٦( 

۔)۲٢۷/۱(‎ (۷( 

.)۳۰/۱( )۸( 
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الباب الثاني: توثيق اسم الكتاب 


توثيق اسم الكتاب 


لم يتركنا اللقاني كا في حيرة من تحديد اسم شرحه على "نزهة النظر"؛ حيث 
نص توا على تسميته في تقدمته فقال: (وحين ألهم الله -ببلده الحرام عند البيت 
والقام- صرف عنان العناية إلى تحرير ما قصدتہ وجمع شتات ما كنت في أوقات 
المذاكرة قررته» سميته ب: "قضاء الوطر من تزه النظر في توضيح نخیہ 
الفكر في مصطلح أهل الأثر"01. 

فنص واد على اسم کتابه؛ کما آشار إلى سبب اختيار هذه التسمیة وذلك أنه قد 
صرف جل عنايته إلى تحرير المباحث والتقريرات والتعليقات المتعلقة ب "نزهة النظر" ہما 
لا مزيد عليه. 

کا أنه قد جمع شتات تقريراته هو على "النزهة" فلم يفته منها شی وبہذا يكون قد 
قضى وطره من "نزهة النظر' » ويسر على الدارسين قضاء أوطارهم منها. 

ولا كان أمر تسمية شرح اللقاني هذا واضح لا لبس فيه؛ تتابع الناسخون لهذا . 


)١(‏ (صه۳۲). 
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الشرح على إثبات هذا الاسم على رر" نسخهم"؛ كما سيأتي الکلام عليه في وصف 
النسخ الخطية الأربع المعتمدة في تحقيق الكتاب. 

كما تتابع المترجمون للإمام اللقاني» وأصحاب كتب الفهارس على إثبات هذه 
التسمية لشرحه على "النزهة"» فنص عليها أصحاب: "خلاصة الاثر "۰۳ و"إيضاح 


المكنون"*» و"'هدية العارفین ۲ و"الرسالة الستطرفة ۳ و''فھرس الفھارس "9۲ 
و "معجم الولفین "" و "الاعلام"» وغیرهم. 


(۱) جمع طز کا في "الصحاح" مادة: (طرر). 

(۲) وانظر ما كتبه الشيخ الفاضل حاتم الشریف حول هذه الوسيلة من وسائل تحقيق اسم الکتاب 
(صغ ۳) في كتابه الحافل: "العنوان الصحيح للكتاب" (ص٤‏ ۳)ء وقد ذكرتها هنا استعناسًاء والا 
فالتعویل على ما قيده اللقانی في "مقدمة شرحه ". 

.)۷/۱( )۳( 

.)۲٢۷/۱( )٤( 

.)۳۰/۱( )٥( 

)٦(‏ (صه۲۱). 

.)۹۰/۱( )۷( 

.)۲/۱( )۸( 

.)۲۸/۱( )۹( 


الباب الثالث: مصاد و الکناب 





مصاد ر الکتاب 


- إن الطالع للمصادر والمراجع التي رجع إليها اللقاني في شرحه هذا؛ ليأخذه 
العجب من سعه إطلاعه ان وإلمامه بالمصادر التي ينبغي الرجوع إليها في المسألة 
المتكلم فيها إلمامًا عظیّاء فقد صال اللقاني وجال بين کتب اللخة والتفسیر والنطق» 
والفقه وأصوله» واحدیث وشروحه وأصوله؛ لیُخرج لنا دررًا علمية» سطرها ببنانه 
في کتابه هذاء لتبقی شاهدا على علمه وفضله على مر العصور. 

- ولقد أتحفنا اللقاني حا -کما تقدم- بكثرة التقل عن الصادر التي لم نطلع 
عليها إلى الآن لكونها مفقودة» أو ما زالت قابعة في عالم الخطوطات. فأكثر من النقل 
عن حاشية البقاعي على "النزهة " و"حاشية الغزي" على "الألفية". 

ونقل عن شرح سالم السنهوري على "خطبة مختصر خليل"» وعن "فتح الجليل في 
حل جواهر ودرر ألفاظ خليل" للتتاتي» وعن "شرح الوغليسية" لأحمد زروق» 
وغيرها. 

- كما أولى لم شروح وحواشي "النزهة" عناية خاصة؛ فاهتم بالنقل عنها في 
كتابه هذاء لاسيما حواشي تلميذي المصنف: ابن قطلوبغا والبقاعي» وقد تقدم الكلام 
عليهما. ۱ 

- ويلاحظ المطالع للمصادر التي اعتمد عليها اللقاني في شرحه هذا؛ اهتمامه 
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بالتقل عن آصول الکتب المؤلفة في الفن» وعدم اللجوء إلى غيرها إلا إذا تطلب الأمرء 
فمن أصول كتب الفقه التي اعتمد عليها اللقاني: "المغني" لابن قدمة و"الروضة" 
و"المجموع" للنووي؛ و"المحلى" لابن حزم. 

- ومن أصول كتب أصول الفقه التي اعتمد عليه: "جمع الجوامع" للسبكي 
وشروحه وحواشیه و"الاحکام" للامدي و"منهاج الأصول" للبيضاوي. و''ختصر 
ابن الحاجب". 

- ومن أصول كتب النطق التي اعتمد علیها: "المطالع" للسراج الأرموي 
وشروحه وحواشیه و"الجمل في المنطق" للخونجي. 

- ومن أصول كتب اللغة التي اعتمد عليها: "التسهيل" لابن مالك و"الألفية" 
لہ وشروحها حواشيهاء و "شرح الرضي على كافية ابن الحاجب"» و'موصل 
الطلاب" لخالد الأزهريء و"تلخيص المفتاح" نی البلاغة للقزويني. 

- ومن أصول كتب السيرة التي اعتمد عليها: "الشفا" للقاضي عياض. 

- ومن أصول معاجم اللغة التي اعتمد عليها: "القاموس المحيط", 
و "الصحاح". ۱ 

- ومن أصول کتب شروح الأحاديث التي اعتمد علیها: "شرح مسلم" للنووي؛ 
و "فتح الباري" لابن حجر. 

- آما کتب علوم الحديث ومصطلحه فقد نقل عن آکثر أصوطاء وآشهر مراجعها؛ 
إلا أن لست احتفاءٌ خاضًا منه بکتاب "شرح الألفية للعراقي" فقد آکثر من التقل 
عنه» فوصلت النقولات عنه في بعض الواضع إلى عدة صفحات» وآکثر من تقریر ما 
قرره» ما یعکس مدی تأثره بهذا الکتاب. 


ويمكن تقسيم المراجع التي رجع إليها اللقاني في شرحه هذا إلى ثمانية 
اقسام: 

القسم الأول: كتبه ومصنفاته في شتى العلوم» فقد عزا إلى كتبه "شرح الجوهرة". 
و"خلاصة التعريف بدقائق التصریف" و"تعليق الفرائد على شرح العقائد "0 
وغيرها. 
القسم الثاني: ما صرح فيه باسم المصدرء واسم النقول عنه. 
القسم الثالث: ما صرح فيه باسم النقول عن دون تحديد الصدر. 
القسم الرابع: ما ذکر فيه المنقول عنه ب لا يميزه عن غبره دون تحديد المصدرء 


وقد قدمنا أمثلته. 

القسم الخامس: ما صرح فيه باسم المنقول عنه» مع ذكر المصدر با لايميزهبه 
عن غبره» وقد قدمنا أمثلته. 

القسم السادس: ما ذكر فيه اسم المصدر واسم المنقول با لا يتميزا به وقد قدمنا 

القسم السابع: ما نقله عن غيره من غير تصريح باسم الکتاب. مع إبهام المنقول 
عنه؛ کقوله: (قیل:..). ۱ 


القسم الثامن: ما استفاده من الصادر السابقة من غير تصریح ولا تلمیح بالنقل» 
فیسوق الکلام وكأنه من عنده» ثم بالتتبع والرجوع إلى الصادر يتبين أنه نقله عن 


عبر ۵. 


.)۱۰۲۰ :۳4( )۱( 


قضاء الوطر من تزهتّ التظر 





أما بالنسبة للنصوص المنقولة من مصادرهاء فيمكن تقسيمها من حيث 
تحري الإتيان بألفاظها وعدمه إلى أربعة أقسام: 

القسم الأول: ما ساق فيه النصوص بحروفهاء وتحرى الإتيان بألفاظهاء وهذا 
هو الغالب على تقولاته. 

القسم الثاني: ما يتصرف فيه تصرفا يسيرًا لا يخرجه عن معناہ. 

القسم الثالث: ما نقله بالعنی والمضمون والاشارة فقط؛ كأن ينقل عن ابن 
قطلوبغا نقلّا -مثلا- ثم يقول ونحوه عن البقاعي. 

القسم الرابع: ما أدرج فيه كلامًا من عند نفسه لزيادة التبيين غالبًا دون تمييزء فلا 
يعرف أنه من كلامه إلا بعد مقابلة كلام ا منقول عنه بمصدره. مثال ذلك قوله: «قال 
ابن الصلاح: نعم إن صح عند أحدٍ ما حصل به الإعلام من ال حدیث: وجب عليه 
العمل به وان لم يجز له روايته» لن العمل به يكتفى فيه بصحته في نفسه. وان لم يكن به 
رواية؛ ىا في نقل الحديث من الكتب المعتمدة)". 

وبعد مقابلة كلام ابن الصلاح بكتابه "معرفة أنواع علم ا حدیث'' ” نجد أن 
كلامه ينتهي عند قوله: ایکتفی بصحته في نفسه)» أما ما بعد ذلك فمن کلام 
اللقانی تَهِبَارَي؛ أدرجه فيه للتبیین. 


(۱) (صء ۱۷). 


(۲) (ص۱۷۰۸). 


الباب الرابع: ذکر النسخ الخطیح للكتاب 





سک ری 


ذكر التسخ الخطین للكتاب 


الكتاب له نسخ خطية في الأماكن التالية": 

- المكتبة الازهرية برقم .)۱٦٢٤١١(‏ 

- دار الكتب المصرية» قسم حماية التراث» برقم -١7(‏ مصطلح). 

- خدابخش. كما في فهارسها (٥/۱۷۳/۲))ء‏ وتقع هذه النسخة في (۳۰۲) ورقة, 
نسخت في القرن الحدي عشر -تقريبًا-. 

- المكتبة الوطنية بباريس» كما في فهارسها (۰)۱۱۹/۲/۲ وتقع هذه النسخة 
ضمن مجموع تبدأ من ورقة (4۰) إلى ورقة (۳۹۲). 

- المسجد الأحدي؛ برقم (۸) خاص؛ و(۲۳۲) عام. 

- دار الكتب الصرية قسم حماية التراث برقم (٣۰٥)ء‏ تقع في (۲۰۰) ورقة. 

- دار الكتب المصرية» قسم حماية التراث» برقم -٠١(‏ مصطلح). 

- المكتبة الأزهرية» برقم (۰)0۲۲ تقع في (۲۹۲) ورقة» في آخرها نقص. 


)۱( آشار علٌ الشيخ الفاضل مشهور بن حسن آل سلمان -حفظه الله- بإضافة هذا الباب. 
(۲) من "الفهرس الشامل )٤٤٥/٢(''‏ حدیث» بتصرف. 


ل٣-ًْ‏ :_٣ں۱اتںتأتپتحأِحتحت‏ س قضاء الوطر من نزهت النظر 


- مکتبة داماد إبراهيم باشا باستانبول» برقم .)۲٢٢(‏ 
- مكتبة لا له لي باستانبول» برقم (۳۸۶). 


TE نم‎ <> 


ا ا ا 
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الباب الخامس: وصف التسخ الخطین الأريعن المعتمدة في التحقیق ح 


وصف النسخ الخطين الأريعت المعتمدة في التحقيق 


لقد وفقني الله و لتحقيق هذا الكتاب على أربع نسخ خطية» من النسخ 
المذكورة» وصفها كالتالي: 

وصف النسخة الخطية الأولى: 

- هي من محفوظات (دار الكتب المصرية) في مصر. 

- تحمل الرقم (۱7) مصطلح الحديث. 

- جاء على صفحة عنوانہا بخط الناسخ ما نصه: 

«تأليف سيدنا ومولانا شيخ الإسلام أي الامداد إبراهيم اللقاني المالكي - رحمه 
الله تعالى - ونفعنا ببركاته وبرکات علومه وسددہ في الدنيا والآخرة» آمین). 

- كا تحمل صفحة العنوان تلكا للسيد مصطفى ابن السيد فيض الله العثاني» 


المفتى ٤‏ السلطنة العثانية العلية. 
- وعليها نص انتقال ملكية إلى العبد الفقير مصطفى ecu‏ 


- وتقع هذه النسخة في )٦٦۸(‏ ورقة. 


)١(‏ ل يتضحلي باقي الاسم. 


قضاء الوطر من نزھح النظر 





- لم يلتزم ناسخھا بعد للأسطر في كل صفحة» فجاءت (۲۱) سطرا في بعضها؛ 
کا في (ق٢)ء‏ وجاءت في بعضها (۱۹) سطزرا؛ كما في (ق۲۹۹)ء وجاءت في بعضها 
(۱۸) سطرا؛ کا في (ق۲۲۸)ء وجاءت في بعضها (۱۷) سطرا؛ کا في (۱۷۸). 

- خطھا نسخي عادي. 

- وهو باللون الأسود, واهتم الناسخ بتغليظ ابر في كلمة "قوله" التي تسبق 
النقل عن الحافظ في النزهت كذا "تنبيه"» و''فوائد"ء و"خاتمة". وأشباههاء مع إطالة 
رسم بعض حروفها. 

- واسم ناسخ هذه النسخة هو: حسن بن سالم الدقدوسي الأزهري. 

- وقد انتهى من نسخها في يوم الثلاثاء» تاسع عشر شعبان البارك من شهور سنة 
(۱۰۹۰ھ). 

- أول هذه النسخة: 

ابسم الله الرحمن الرحيم وبه ثقتي» مدا لك اللهم على ما أبرزت في آفلاك 

المداية...). 

- وآخرها: 

«ووافق الفراغ من تعليقها في يوم الثلاثاء البارك تاسع عشر شعبان البارك من 
شهور سنة مس وتسعين بعد الالف من الهجرة النبوية بارك الله لياليها وأيامها 
وأحسن عقبى ختامهاء آمين» على يد أفقر العباد أسير.. ذنوبه حسن بن سالم الدقدوسي 
الأزهري» غفر الله له ذنوبه وستر في الدارين عیوبه آمين وصل الله على سيدنا محمد 
وآله». ۱ 

- وقد کثرت البیاضات في هذه النسخة في مواضم كلمة "قوله" التي تسبق النقل 
عن احافظ ویظهر لي أن الناسخ بيض فا؛ لیعود فیکتبها بلون ختلف» شم سهی عن 


الباب الخامس: وصف النسخ الخطیح الأربعت المعتمدة في التحقیق د 
ذلك. 

- وتتميز هذه النسخة بقلة التصحيفات والتحريفات بصورة كبيرة. 

- إلا أنه قد كثر فيها السقط والخروم؛ كما في (ق۱۸ ۲۱ء ۹۷ ۹۸) وغيرهاء 
ومن خلال تتبع مواضع السقط في هذه النسخة. ظهر لي أن سببه الرئيسي في الغالب ما 
يسمى ب: «انتقال النظر في القراء5( وهو: أن تقفز عين الناسخ من كلمة إلى أخرى 
مثلها تمامًا في نفس السطرء أو في السطور التي بعده» وقد نبهت على مواضع السقط 
وا خروم منها في حاشية التحقيق. 

- كما وجد في هذه النسخة تكرار لبعض العبارات: وسبب ذلك في الغالب هو 
انتقال النظر من كلمة إلى كلمة آخری مثلها تماما تقدمت عليها فیرجع لیکتب نفس 
العبارة من جديد. 

- ووجدت في حواشي هذه النسخة بعض الإصلاحات والإلحاقات؛ كا في (ق 
.)٦‏ 

- وقيدت فيها بعض البلاغات؛ کم| في (ق١١).‏ 

- كما قام الناسخ بوضع عناوين لبعض مسائل الكتاب في حواشي نسخته عند 
موضع المسألة. 

- وأهم ما يميز هذه النسخة -ك| تقدم- هو ندرة التصحیف والتحريف فيهاء ما 
يسر لي تقويم الكثير من الكلمات المصحفة والمحرفة في النسخ الأخرى. 

- کا تتمیز بقدمهاء وقرب عهدها من زمن اللقاني وش 


.)١ انظر: "مناهج تحقيق التراث" (ص‎ (١) 


- و تتمیز كذلك يمقابلتهاء کما تدل عليه البلاغات» والاصلاحات: والإلحاقات» 
المقيدة في حواشيها. 

- وقد رمزت ها في حاشية التحقيق با حرف (ج). 

وصف النسخة الخطيةالثانية: 

- هي من حفوظات (دار الكتب المصرية) في مصر. 

- تحمل الرقم )١6(‏ مصطلح حديث. 

- جاء على صفحة عنوان هذه النسخة بخط الناسخ ما نصه: 

١‏ "قضاء الوطر من نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الاثر" 
تأليف الشيخ العلامة أبي الامداد إبراهيم بن إبراهيم اللقاني المالكي -غفر الله له 
ولوالديه» و ممیع المسلمين» آمین -». 

- ثم قام الناسخ بفھرسة مواضیع ومسائل الکتاب في ورقتين ممايلٍ صفحة 
العنوان. 

- وتقع هذه النسخة في (40۰) ورقة. 

- مسطرعها (۱۷) سطرا في الصحفة. 

- خطھا فارسی واضح؛ وهو من آهم میزات هذه السسخة باه ووضوحه ما 
يسر لي الوقوف على کثبر من الكلمات التي آشکلت عل في النسخ الباقية. 

- وهو باللون الأسود إلا في كلمة "قوله" التي تسبق النقل عن الحافظ في 
"النزهة"؛ فیکتبها بلون ختلف لم يظهر في النسخة المصورة؛ ويغلب على الظن أنه 
باطمرق مع تغليظ الحبر. 

- واسم ناسخ هذه النسخة هو: حسن بن مصطفى بن رجب بن علي. 

- وقد انتهى من نسخھا في الرابع عشر من شهر رجب سنة (۱۱۵۲ه). 


قضاء الوطر من نزهب النظر 





الباب الخامس: وصف النسیخ الخطيت الأريعتّ المعتمدة في التحقیق = 


- آول هذه النسخة: 

البسم الله الرحمن الرحيم» وبه نستعين» هدا لك اللهم على ما آبرزت في أفلاك 
الهداية). 

- وآخرها: 


(آقمت في سنة آلف ومائة وخسین وستء في يوم الراب عشر من شهر رجب عن 
يد حسن ابن مصطفى بن رجب بن عل.. رحمهم الله الباري» والحمد له وصل اللہ 
على سيدنا محمد وآلها. 

- وقد وجدت بعض الإلحاقات والاصطلاحات في هذه النسخة وكتب بجانبها 
في أغلب مواضعها علامة التصحيح (ص). 

- كما وجدت بعض التصحيفات والتحريفات» وهي قليلة. 

- وفيها سقط وخروم في عدة مواضع؛ كما في (ق۳۱ )۷١‏ وتقدر هذه ا خروم 
- أحيانًا - بكلمة أو كلمتين» وقد تصل -آحیانا- إلى عدة صفحات. وقد نبهت على 
هذا كله في حاشية التحقيق. 

- وقد أكثر الناسخ من التحشية على نسخته هذه فنقل مواضع كثيرة جدًا من 
"شرح القاري على النزهة " في حواشي نسخته. 

- كما قام الناسخ بوضع عناوين للمسائل في حواشی نسخته عند موضع المسألة. 

- وقد كثرت البلاغات في هذه النسخة مما يدل على مقابلتها. 

- ورمزت لما في حاشية التحقيق بالرمز (ب). 

وصف النسخة الخطية الثالثة: 

- هي من حفوظات مكتبة المسجد الأحمدي بطنطاء في مصر. 

- تحمل الرقم (۲۳۲) عام ,)^( خاص» مصطلح حديث. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





- جاء على صفحة العنوان بخط الناسخ ما نصه: 

+ "قضاء الوطر من نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر". 
تأليف العالم العلامة أبي الإمداد الشيخ إبراهيم ابن الشيخ إبراهيم اللقاني ا مالکی -غفر 
الله لهماء ولكل المسلمين-» وا حمد لله وحده» وسلم تسلا كثيرًا!. 

- وتحمل صفحة العنوان ختم المكتبة الأحمدية. 

- وجاء عليه بخط غير خط الناسخ ما نصه: 

«وقف لله -تعالى - على طلبة العلم بالجامع الأنور» تحت يد شيخ الاسلام شيخ 
الجامع.. إبراهيم الباجوري...2. 

- وتقع هذه النسخة في (۲۸۰) ورقة. 

- مسطرتها (۲۳) سطرًا في الصفحة. 

- خطها نسخي واضح جيد. 

- وهو باللون السود إلا عند كلمة "قوله" التي تسبق النقل عن الحافظ في 
"النزهة"» فيكتبها الناسخ بلونٍ آخر لم يظهر لي في النسخة الصورة» ويغلب على الظن 
أنه بالحمرة» كا أنه يغلظ ابر في كتابة هذه الكلمة. 

- ول ينص ناسخ هذه النسخة على اسمه. 

- وقد انتھی من نسخها يوم السبت: ثالث شهر ربيع أول» سنة (58١١ه).‏ 

وأول هذه النسخة: 

(بسم الله الرحمن الرحيم وبه الإعانة» حمدًا لك اللهم على ما آبرزت في أفلاك 
الهداية...1. 


خی 


- واخرھا: 
«وكان الفراغ من تعليق هذه النسخة ا مبارکة يوم السبت البارك ثالث يوم شهر 


الباب الخامس: وصف النسخ الخطيت الأربعت المعتمدة في التحقیق سد 
ربيع أول» سنة (۱۱6۸ه)؛ وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسلم] 
كثيرً!). 

- وقد كثرت في هذه النسخة مواضع التصحيف والتحریف» وظهر لي أن أكثر ما 
وقع من ذلك نیا هو من نوع "التغيير الاتفاقي " وهو:" أن يكون الناسخ غير متتبع 
لعاني الکلام فيقرؤه حسبم| اتفق له فيكثر على يديه الغلط فيا ینسخ» ويأتي ب لا 
معنی له "0 

- وقد كثرت كذلك مواضع السقط والخروم في هذه النسخة وهي متفاوتة 
فبين) سقطت كلمة أو كلمتان في بعض الصفحات؛ سقطت بعض السطور في 
صفحات آخری» وقد يصل السقط -أحيانًا- إلى عدة صفحات. وقد نبهت على هذا 
كله في حاشية التحقيق. 

- وقد قام الناسخ ببيان معنى بعض الکلمات المشكلة في حواشي نسخته هذه. 

- ولعل آهم ما يميز هذه النسخة هو جودة خط صاحبها مقارنة بناسخي باقي 
النسخ إلا ناسخ النسخة (ب) فقد فاقة في جودة خطه. 

- وقد رمزت هذه النسخة في حاشية التحقيق با حرف (د). 

وصف النسخة الخطية الرابعة: 

- هي مخطوطة نفيسة جدَّاء لكونها مقابلة على نسخة بخط ابن المؤلف؛ كما أثبت 
ذلك في آخر أوراقها. 

- وقد حصلت على هذه المخطوطة عن طريق الإنترنت» جزى الله من قام 


)۱( "مناهج تحقیق التراث" (ص۱۲۳). 


قضاء الوطر من نزمه النظر 


بتحمیلھا خير ا حزاء. 

- ويظهر أن هذه النسخة من حفوظات (المكتبة الأزهرية)؛ کما یظھر ذلك من 
ختم "الكتبخانة الأزهرية" الذي يحمله المخطوط على (ق٥۳۷/ب)‏ وغيرها. 

- ثم تأكدت من ذلك بالنظر إلى وصف نسخة الأزهرية الأولى الواردة في 
"الفهرس الشامل " ومطابقته هذه النسخة» وقد ذكروا هناك أا محفوظة برقم 
(۱۱۲۱). 

- جاء على صفحة عنوانجا بخط الناسخ: 

«"قضاء الوطر من نزهة النظر فی توضیح نخبة الفکر في مصطلح أهل الأثر" 
تألیف الامام العام العلامة أبي الامداد إبراهيم بن إبراهيم المالكي اللقاني -تغمدہ الله 





بر هته ورضوانه وفراديس جنانه-. 
- وكتب عليها الناسخ هذا البيت: 
«وما تدري إذا ما الليل ول بأي عجیب..... يأتي النهار) 
- وكتب تحت هذا البيت عبارة: ''بیتّا غيره"» ثم كتب هذين البيتين: 
«دع التعاظم واخضع للذي خضعت له الملوك 
وثق به فهو مولانا وخالقنا ومالك الملك والعطي» 
- وتحمل صفحة العنوان حت حدیثا للمكتبة الزاهدية لصاحبها ثناء الله الزاهدي 
-کما جاء على الختم -» كا تحمل عدة أختام قديمة لم يتضح لي ما کتب فيهاء ويظهر أن 
أحدها ختم الكتبخانة الأزهرية؛ لوج ودہ في غير صفحة العنوان -کا 
تقدم -. 
- وتقع هذه النسخة في (4۷۸) ورقة» الا أن الذي وق علي من ذلك (455) 
ورقة» وذلك بسبب خرم وقع في النسخة ا ثبتة على الإنترنت» يظهر لي أنه نشأ عن سهو 


الباب الخامس: وصف النسخ الخطيتٌ الأریعۃ المعتمدة في التحقیق سد 


من قام بتصویر النسخة» أو من قام بتحميلها على الإنترنت» ويبدأ من (ق ۱۲۳) 
وينتهي عند (ق١٥۱).‏ 

- مسطرتها (۱۲۱) سطرًا. 

- خطها نسخي واضح. 

- وهو باللون الأسود الا في کلمة: "قوله" التي تسبق النقل عن الحافظ في 
۳ نزهة" فیکتبها بلون ختلف» ۸ يظهر في النسخة الصورة» ویغلب على الظن أنه 
بالحمرة» کم آنه یکتب کلیات التنبیه والتذییل كذلك بنفس اللون» مع تخلیظ ابر في 
ذلك كله. ۱ 

- أما ناسخ هذه النسخة فهو حفيد عبد السلام اللقاني ابن الصنف: ول پُثبت لنا 
اسمه في خاتمة الکتاب؛ أو في غيره» لکن ظهر ذلك من خلال قوله في بعض حواشيه 
على نسخته: «قال جدي عبد السلام اللقاني»؛ کیا نی (ق ١۷۷‏ /ب). 

- وقد انتهى من نسخها في يوم سبعة عشر في شهر شعبان» من سنة (۱۰۹ھ). 

- أول هذه النسخة: 

«بسم الله الرحمن الرحيم» وصلی الله على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين؛ حمدًا 
لك اللهم على ما أبرزت في أفلاك اداية...». 

- وآخخرها: 

«وكان الفراغ من تعليق هذه النسخة المباركة يوم سبعة عشر في شهر شعبان من 
شهور سنة أربع وتسعين بعد تام الألف» وكان الابتداء فيها وني مقابلتها... في مستهل 
جمادى الأول من التاریخ ا مذکور: والله -تعالى - آعلم بحقيقة ذلك».. وحسبنا الله ونعم 
الوكيل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم». 

- وتتميز هذه النسخة بقلة التحریفات والتصحيفات فيها بصورة كبيرة. 





قضاء الوطر من تزهي النظر 


- وقد قلت فيها كذلك مواضع السقط والخروم. 

- وقد قوبلت -کبا تقدم- على نسخة بخط ابن المؤلف. 

- وحواشي هذه النسخة نفيسة جدا؛ فقد حملت تعليقات المؤلف على بعض 
مواضع الكتاب؛ كما في (ق۷) ويظهر أن ابنه عبد السلام تحملها عنه وأثبتها في 
نسخته» فنقلها حفيده في نسخته هذه أثناء مقابلتها على نسخة جده» وقد بت جميع 
تعليقات المؤلف في حاشية التحقیق؛ عدا تعليقة واحدة لم تتضح لي. 

- کما جاء فيها تعليقات لعبد السلام اللقاني؛ كا في (ق/7١أ).‏ 

- كما آثبت فيها الناسخ نفسه تنبيهات مهمات؛ كقوله في حاشية (ق 1/۱۲ في قول 
اللقانی: «قاله أستاذنا»» قال الناسخ: الهو الشيخ سا م السنهوري»» وقوله (ق 1/۱۱) 
في قول اللقاني: «بينته في "شرح المجوهرة")» قال: « "شرح الجوهرة" أي: الكبير 
والوسط». ولا يبعد أن يكون قد أخذ مثل هذه التنبيهات عن جده. 

- وقد أثبت فيها بلاغات؛ كا في قوله (ق١١//):‏ «بلغ مقابلة -حسب الطاقة 
البشرية - على أصل قوبل على أصل المؤلف». يظهر أنه قصد به: نسخة ابنه عبد 
السلام» وقد توالت البلاغات إلى آخر النسخة. 

- ک| أثبت فيها عناوين لبعض المسائل ومباحث الكتاب. 

- وبالجملة؛ فهذه النسخة هي آنفس النسخ الخطية للکتاب: إلا أنه قد حال دون 
اتخاذها أصلا أمران: 

الأول: ا خرم الكبير الذي وقع في مصورتہا. 

الثاني: أنني لم أقف عليها إلا بعد أن انتهيت من تحقيق الكتاب على النسخ الثلاث 
الأولى بطريقة "النص المختار" -ى| سيأتي -» ولا قابلتها على عملي لم آقف فيه -بفضل 
الله- على ما يستحق التصحیح إلا في مواضع قليلة جدّاء فقمت باستدراكهاء كما قمت 


الباب الخامس: وصف التسخ الخطین الأربعن المعتمدة في التحقیق كت 
باثبات بعض فروقها في حاشية التحقیق إلا أنني استفدت منها استفادةً عظيمة في 
- - وقد رمزت لها في حاشية التحقيق با حرف (آ). 


ی ۲ 


4ص ا 


ہے 
عل 


مت 
جی 9ے لی 
سے دی لازو ی 


۱۷۸۷۱۷۸۷۸۷۸۷ ۔۱٢٢‎ ٢ت‎ ۰۸۷ 2۲2] CON 


رح 
جی لضي فی 
سکس دی لازو ی 


WWW.FTNOSWAFCAT. CONT 





الباب السادس: متهجي في التحقيق 


مھ هو هو 


منهجي في التحقيق 


إذا كانت ثمرة تحقيق المخطوطات هي: إظهارها مطبوعة» مضبوطة» خالية 
نصوصها من التصحيف والتحریف. خدومة في حلة قشيبة» ثیسر سبل الانتفاع بباء 
وذلك على الصورة التي آرادها مؤلفوهاء أو أقرب ما يكون إلى ذلك» فقد بذلت ما في 
وسعي في تمحقیر کتاب ”قضاء الوطر من نزهة النظر"» وضاعفت الجهد في خدمته 
خدمة تليق بمكا ته ومكانة أصله» على النحو التالي: 

١‏ - ما كانت النسخ التي اعتمدت عليها في تحقيق الكتاب متقاربة في المیزات؛ 
فإنني لم أعتمد أصلًا واحدًا في تحقيق نص الکتاب» بل سلكت طريقة النص الختاره 
وذلك بأن أجمع في المتن من النسخ كلها ما أعتقد أنه صحيح, مع الإشارة إلى ما وقع في 
باقي النسخ في حاشية التحقيق. 

۲- ول أقم بإثبات كل الفروق بین النسخ» بل أثبت ما هو جدیر بالإثبات -في 
نظري -» وأ ملت غير ذلك من الفروق» والتي تنشأً في الغالب عن أخطاء ظاهرة 
للنساخ» مما يعلم بداهة أنه من كيس الناسخ لسهوه أو لجهله. أو غير ذلك. 

۳- قمت بإثبات متن نزهة النظر في ثنايا شرح اللقاني» ودلك بتقسيمه تقسمم] 
موضوعیًاء فَنِت المقطع الذي يتعلق به شرح اللقاني» ثم أكتب كلمة: "الشرح"» شم 
تأتي مادة الكتاب. 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





وقد اعتمدت في ذلك على الطبعة التي بت بتحقیق الشيخ الفاضل علي حسن الحلبي» 
باستثناء الكلمات التي جاءت فی ثنايا شرح اللقاني بخلاف ما في المطبوع» فأثبت ما جاء 
في النسخ» مع التنبيه على ما وقع في المطبوع من "النزهة" في ا حاشیة . 

4 - قمت بإدراج عناوين موضوعية للكتاب» فوق كل مقطع من مقاطع 
"النزهة" المثبتة في ثناياه» وقد ميزتها بوضعها بین معقوفين. 

۵ - أثبثٌ في النص كل ما يعين على تجليته وإيضاحه» من تقسيمه إلى فقرات» مع 
تحديد بداية الأسطر ونہایتھاء ووضع علامات الترقيم من فواصلء واستفهام» 
وغيرهماء وتحدید الجمل الاعتراضية» وغير ذلك مما يخدم النص ويعين على فهمه. 

-٦‏ وضعت الآيات القرآنية بين نجمتين هكذا: 8 4 والأحاديث النبوية 
بين علامتي تنصيص هكذا: ١‏ 4. 

کما ميزت ما اقتطعه الشارح من كلام الحافظ في "النزهة" لشرحه؛ بوضعه بين 
قوسين» وتغلیظ خطة باللون الأسود الغامق. 

۷- آثبت الآيات القرآنية وفقا للقراءة التي استشهد بها المصنف. 

۸- قمت بعزو الآيات القرآنية الشريفة إلى سورهاء مع ذكر أرقام آياتها. 

4- قمت بتخريج الأحاديث النبوية من الصادر الأصلية؛ كالكتب الستة» 
والمعاجم» والمسانيد» وغيرهاء فما كان منها في «الصحيحين» أو أحدهما أكتفي بعزوه 
. إليهاء أو إلى أحدهماء وما سوى ذلك أهتم بنقل حکم العلامة الألباني عليه إن وجد. 
٠‏ وأنقل أحيانًا كلام أهل العلم المتقدمين والمتأخرين عليه إذا تطلب الأمر. 

٠»‏ - قمت بعزو الآثار المنسوبة للصحابة والتابعين إلى مصادرها الأصلية حسب 
الطاقة. 


۱- قمت بتوثيق ما سوی ذلك من نصوص الكتاب من نقولات عن أهل 


الباب السادس: متهجي في التحفيق کڪ 


العلم» وغير ذلك. 

وقد تحریت فی هذا والذي قبله أن أعزو إلى المصادر الأصلية حسب الطاقة وإلا 
فمن مصدر نقل عن الصدر الأصلي عند تعذر الوقوف على المصدر الأصلىي. فان عدم 
فعلى أي مصدر نازل نقل عن الصادر العالية» فان عدم؛ فلا يكلف الله نفسًا إلا 
وسعها. ۱ 

۲) ۱۲ - کم قمت بتوثیق ما رآیت أنه بحاجة ال توثيق من مادة الکتاب من 
مسائل حديثية» وأصولية» ونحوية» وغيرها من أهم الصادر الختصة. 

۳) ۱۳ - عزوت الأبيات الواردة إلى قائليها ما أمكن» وأحلتها إلى مصادرها. 

٤‏ - عرفت بكل من جوزت خفاءه من الأعلام» بذكر نسبه ووفاته» ولا شك أن 
الخفاء والشهرة آمر نسبي؛ ولكني اجتهدت في هذا قدر الإمكان. 

6- عرفت الفرق والمقالات الواردة في الكتاب. 

1 - نبهت على مواضع الانحرافات العقدية التي جاءت في شرح اللقاني» وبيان 
فسادها. 

- عرفت بالأماكن والبلدان بالرجوع إلى الكتب المختصة. 

۸- علقت على ما ریت أنه بحاجة إلى تعليق من تفسير لغریب» أو تعقيب على 
مسأل أو إيضاح لبعض العبارات المستغلقة» أو غير ذلك» ما يعين على فهم الكتاب. 

۹ أثبت بعض ا حوائی المفيدة التي علقها النساخ على نسخهم. في 
حاشية التحقيق. 

۰- قدمت الكتاب بمقدمة ترجمت فيها للمصنف نون ترجمة موسعةء لأنني 
لا أعرف من قام بذلك من قبل» مع الاهتام ببيان انحرافاته العقدية» وعرفت فيها 
بالکتاب المشروح» "نزهة النظر"؛ مع التوسع في الكلام على الأعمال التي تتعلق به» 


قضاء الوطر من ذرهي النظر 





فأثبت قائمة بذلك لعلها آونی ما کتب في هذا إلى الآن. 
كا عرفت بشرح اللقاني على "النزهة"» ومنهجه فیه ومزایا کتابه والمؤاخذات 
عليه مع توئیق اسم کتابه ونسبته إليه» وغير ذلك من الباحث التي آراها مدخلا جیدا 
لمن رام حسن الاستفادة من الكتاب. 
-١‏ قمت بصناعة الفهارس اللازمة» التي تقرب مادة الکتاب» وتعين الباحث 
على الوقوف على بغيته من مباحث الکتاب» وجاءت على النحو التالی: 
)١‏ فهرس الآيات. 
٢‏ فهرس الأحاديث. 
۳) فهرس الآثار وأقوال الأئمة. 
)٤‏ فهرس الأعلام. 
5) فهرس الكتب الواردة في الكتاب. 
)٦‏ فهرس الأشعار. 
" ۷) فهرس الأمثال. 
۸ فهرس الأمكنة والبقاع والبلدان. 
٩‏ فهرس الفرق والأقوام والقبائل والجماعات. 
۰) فهرس الایام والوقائع. 
۱ ثبت الصادر والراجع. 
۲) فهرس الوضوعات التفصیلي. 
۳) فهرس الوضوعات الاجالي. 
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مقد مت المّصتّف 
[ مقدمي اڈ وه 30 
ههه براي رر 
وبه الإعانة 


حمدًا لك اللهم على ما آبرزت في أفلاكِ المداية من طوالع امحدیث. فدارت بها على 
أعلام بنقلها منت بهم» و م السيادة والسعادة في القديم والحدیث: فشادوا قواعد 
الدین بصحيح الرواية» وسادوا طرائق” الموحدين بتحقيق فرائد الدراية» آرسلت 
إليهم من وَصَلُوا بخدمة سنته بعد الانقطاع وَأَطَلَمْتَهُم ببركة طلعيِهِ السنية” على ما 
أعضله الزائغون والضعفاء غایة الاطّلاع؛ فسَلسَلوا ما رفوہ في سجون التزييف» 
وبینوا مسندين ما صحفوه بدلائل التعريف» فصحُحوا ما استحسنواء وضعفوا ما 
عللوا وعنعنوا“ء صل الله وسلم علیه وعلي آله وأصحابه؛ وآزواجه وعترته 


(۱) هذه العناوین من عملي وأميزها بوضعها بین معقوفین» کما نبهت عليه في المقدمة. 

(۲) في (د): طوائف. 

(۳) یقال: سَنيٌ الرجل يسني سنا آي: صار ذا رفعة وشرف. انظر: "الحیط نی اللغة" (۳۸۳/۸). 
ولعل المعنى القصود من هذه العبارة: أن الله أطلع العلاء وعلمهم قواعد التمییز للصحیح من 
السقیم؛ حفاظًا على سنة النبي ‏ من انتحال البطلین؛ بيركة النبي ت وكرامة له 2# ولامته 
خاقة الامم. 

(4) في هذه القدمة براعة استهلال» وهي: أن يشير الصنف في ابتداء تأليفه قبل الشروع في السائل 
بعبارة تدل على الرتّب عليه اجالا. 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





وأحزايه. 

آما بعد": 

فيقول العبد الفقير ا حقير الفاني» معدن التقصير"» أبو الأمداد إبراهيم اللقانی: إن 
"شرح نخبة الفکر في مصطلح أهل الأثر"» وضع شيخ الاسلام" في عصره على 
التحقيق» وترجمان البلغاء بمصباح الایضاح» وبيان التدقيق» ومنقذ الالبّاء" بقدح زناد 
الفكر من ظلمات الشكوك والمشكلات» وجامع شتات شوارد الفضائلء وموضح ما 
تعسر من العضلات: أبي الفضل أحمد الحافظ ابن الشيخ الامام» علي نور الدين بن 


= وبعبارة أخرى: هي کون ابتداء الكلام مناسبًا للمقصود» وفيه إشارة إلى ما سيق الكلام لأجله. 
انظر: "التعريفات" (ص 6)» و"كشاف اصطلاحات الفنون" (ص۳۱۹)ء و"الكاني في العروض" 
(ص١ ١7‏ -146). 

)١(‏ طمس في (ب). 

(۲) المعدن: بمعنى الاستقرار والثبوت» ومنه قوله تعالى: فلاجَنّتٍ عَدَنْ [التوبة:97]» أي: استقرار 
وثبات» وعدن بمكان کذا: استقرء ومنه المعدن: لمستقر الجوهر. انظر: "العين" (1۲/۲), 

فقصد بقوله: "معدن التقصير": أن التقصير صفة لازمة له» کہا هي طبيعة البشر. 

(۳) قال السخاوي لان في "الجواهر والدرر" (0۸/۱): "وقد كان صاحب الترحمة -يقصد: 
الحافظ ابن حجر - جديرًا بوصفه بہذہ اللفظة -أي: شيخ الإسلام-؛ لوجدان أكثر المعاني التي 
سقناها فيه وعند إطلاقها من المعتبرين في زمنه لا یراد بہاء ولا قهم منها غيره؛ ولو لم يكن إلا أنه 
قد انتهت إليه مشيخة الإسلام في الحديث التبوي من غير مدافعة". 

(4) جمع لبيب مثل شحيح وآشخاء. انظر: "تاج العروس " مادة: (لبب). 


مقد من المصتّف 





محمد بن حجر العسقلاني الكناني الشافعي -سقی الله ضريحه شابيب" الرضوان 
وأعلى" شريف منازله في فرادیس" الجنان-؛ مما أكبّ عليه الأفاضل» واعترفت 
بمحاسن تحقيقه الأماثل» و“تلقاه الفحول بالقبول» ومنت الطلاب أنفسها إليه 
بالوصول؛ ما أنه كاد يجمع من علم الحديث جيع مسائل الااصطلاح إذ هو مع صغر 
حجمه جمع فيه زيادات كثيرة» مع مقاصد ختصر ابن الصلاح؟؛ کےا يشهد به حذاق 
محققي الوری قائلین بلسان الصدق والإذعان": "كل الصيد في جوف الفری"". 


)١(‏ أي: دفعات شديدة» ومفردها شؤبوب. انظر: "القاموس الحیط " و"المعجم الوجيز" 
(شوبوب). 
(۲) نی (د): على 
) ۲ جع تروس وقد روى البخاري في "اصحیحه" ح(1۹۸۷)ء من حدیث أبي هريرة مرفوعا: 


«إذا سألتم الله فسلوه الفردوس؛ فإنه أوسط الجنة وأعلى الجن وفوقه عرش الر حمن» ومنه تفجر 
أنهار الجنة». 

)٤(‏ قوله: "و" ليس في (ب). 

)٥(‏ يريد كتاب "معرفة أنواع علم الحديث" لابن الصلاح» وقد أطلق عليه هذا الوصف في عدة 
مواضع من هذا الکتاب ولعله اختار هذا الوصف لا يأتي من أن ابن الصلاح اعتنى في كتابه هذا 
بتلخیص كتب الخطيب المتفرقة» وغيرها من كتب الفن. 

)٦(‏ نی (ب): فالإذعان. 

(۷) قال ابن السكيت: "الفرى ا مار الوحشي» وجمعه فراء وأصل هذا المثل: أن ثلاثة نفر خرجوا 
متصيدين» فاصطاد أحدهم آرنباء والآخر ظبيّاء والثالث حمارّاء فاستبشر صاحب الأرنب وصاحب 


قضاء الوطر من نزهنّ النظر 





غير أنه لما انطوى عليه من التحقيق» واحتوى" عليه من التدقیق؛ ربا رماه 
ضعيف الفكر بالإلغاز» وحكم عليه غير مستقيم القريحة بالإطناب في موضع.ء وفي 
آخر بالاعواز» وم ينتبه واحد منهما لكونه بین طرفي الإطناب والإيجاز". 

نعم؛ فيه أماكن مشيدة البنيان» عسيرة البيان» آحببت أن أتكلم حسب همتي 
الضعيفة عليهاء وطالا" تطلبت" أن يكون أحد تقدمني بالإشارة إليهاء حتى وقفت 
على ما علقه العلامة شيخ الإسلام الشيخ قاسم الحنفي" تلميذ الصنف على الشرح 
المذكورء وما علقه -أيضًا- على الشرح المذكور شيخ الإسلام العلامة برهان الدين 
البقاعي الشافعي" تلميذ المصنف -آیضا- وما وقفت من كلامه إلا على أماكن 
متفرقة» وان كانت الدواعي للجميع" متوفرق والحاجة إليه متحققه» وكذا مواضع ما 


= الظبي با نالاه وتطاولا عليه» فقال الثالث: كل الصيد في جوف الفراء أي: هذا الذي رزقت 
وظفرت به يشتمل على ما عندكم» وذلك أنه ليس مما يصيده الناس أعظم من ا حار الوحشي". 
انتهى من "مجمع الأمثئال" للميداني (۱۳۰/۲). 

(۱) في (د): أحوى. 

(۲) في (د): الإنجاز. 

(۳) نی (ب): فطالا. 

(:) في (ب) و(ج) و(د): طلبت. 

)٥(‏ انظر ترجته في المقدمة. 

)٦(‏ انظر ترجمته في المقدمة. 

(۷) قوله: "للجميع" لیس في (ب) و(د). 


مقد مس المصتّف 





علقه عليه الکال ابن أبي شریف القدس ی( وغيره. 

لكني رأيت الأولين اعتنیا بالکتاب» ومیزا منه القشر من اللباب» وأولهما آشد 
انتقادًا من ثانیھماء فهآنذا آنقل عنه| ما وقفت من كلامهها علیه؛ مشيرًا لأوهما بصورة 
(ق)ء ومشيرًا إلى انیها بصورة (ب)؛ ومصر خا باسم غبر هما. 

وحين آشم الله ببلده ا حرام عند البيت والقام صرف عنان العناية إلى حریر ما 
قصدته» وجمع شتات ما كنت في آوقات المذاكرة قررته؛ (سمیته ب: "قضاء الوطر من 
نزهة النظر)" في توضیح نخبة الفکر في مصطلح أهل الاثر" لكني آتعرض من 
الأصل لمواضع مهمة يوجب التعرّض ها إيراد فوائد جمة» مستمدًا من م الله اهٰدایة 
والتوفیق" إلى سواء الطريق» وراجيًا من فضل جودہ القبول» ودوام النفع به وبأصله؛ 
بحيث لا ينقطع ولا یزول وعائدًا بوجه الله الكريم وسلطانه العظيم من شر الحاسد 
والمتعنت» والشيطان الرجيم 

وحسبنا الله ونعم الوكيل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 


)١(‏ هو: محمد بن محمد بن أب بكر بن علي بن مسعود بن رضوان: الري القدسي» الشافعي» 
المعروف بابن أبي الشریف» كيال الدين أبو العالي (ت ٦۹۰ھ).‏ "الضوء اللامع" (55-54/9)) 
"شذرات الذهب" (۰)۳۰-۲۹/۸ وحاشيته على "نزهة النظر" مطبوعة بتحقيق الدكتور إبراهيم 
بن ناصر الناصر. 

(۲) ما بین القوسین مطموس في (ج). 

(۳) في:(ب) و (د) التوفيق والمداية. 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





تنبيهان: 

الأول: في نقل شيء مما مّدِحَ به هذا" الشرح وأصله فقطء وان كان المصنف" 
كثرت في مدحه القصائد» ونظمت في لطيف شائله الفوائد.9 

فمن كلام العلامة الشيخ محمد الشحروري الحنفي" - رحمه الله تعالى- : 
إن کت تب تخي سَہیل الزشد في" الأثر فاشف العلیل با في تُخبّة الفگر 
واكجل بتوضيحها عين البصيرة كي تحظی با رمته من نزهة الط 
لله ڈر الذي أنشضاً حدائقها فكم رأت من شذاها العمى بِالْبَصَر 
لازال يبل ثياب المجد ما طلعت ١2‏ شمس وغرد شحرور على الشّجر 

ومن كلام (ب) ما قاله یوم الأحد خامس جمادى الآخرة سنة أربع وثلاثين 
وثانمائة بالقاهرة المحروسة: 0 ر 
لد فاز من راعاك في ادى بالنظر فانت الشهاب الثاقب الرأي والنظر 
وأنت الامام القتدی بكتابه عريف علوم ا خالفین ومن غبر 


)١(‏ في (ج): مدح به [في] هذا... 
(؟) قوله: "الصنف" سقط من (ب). 

(۳) قف على جملة ما مدح به الحافظ ابن حجر من قصائد؛ في "الجواهر والدرر" للسخاوي 
(۵16-1۰0۱/۱) فقد عقد اون فصلا في ذكر ما مُدح به الحافظ. مرتبًا أسماء المادحين على حروف 
المعجم. 

)٤(‏ لفظ الجلالة سقط من (د). 

)٥(‏ نی (ب) و(د): والاثر. 


مقد مت المُصنّف 
وسلطان أهل الڈھر في كل سّنة 
وشرح صُدُور الشارحين وقد غدت 
وتوضيح فر للذين تكلفوا 
يريدونأنيرقواساترفعت 
فردُوا حيارى دهشا" من جمالها 
وم يقدروا" عجزا على فض ختمها 
فَخْضْتَ سوا البحر حتی انتقیتها " 
فبینت فیهام اعفالسو ترکته 
وکسفت أستارًا تطاول حَجْبُها 
وأدرجت مبسوطا ببسطك" مدرجا 
فنزهت آرب اب الرعايابرقمها 





وليس لَعَمْري كالمعاينة ا ہر 
تضيق عن التعريف في العلم بالخبر 
یروموا اجتلاء الد من نخبة الفكر 
بمن أذهب الأعيان في نعة الائر 
ولمهتدوامنهالرشمولاأئر 
وذاك لأن العشق انحل آونصر 
وغصت قرار اليم واليمٌ قد زخر 
وبثيت" ما خلوه من فاخر الڈرر 
وأعلنت مايخفى وأعلمتٌ مادئٗر 
وأنشرت مطويًا بطيّك ما انستشر 
جزیت بها ا حیرات يا نزهة النظر 


قال (ب): فلا كان يوم الثلاثاء تاسع" الشهر من تلك السنة أنشدني صاحبنا 
الشيخ العلامة الإمام» ا حائز مراتب البلاغة والآداب على ذروة السنام شرف الدين 


)0( ف (د): دهشة. 
(۲) في (د): يقدوا. 
(۲) في (ب): ابتغيتها. 


(4) في (د): بسلك: وما أثبته في (ب) و(ج). - 


)٥(‏ في (ب): بينت. 
)٦(‏ في (ب) و(ج): سابع. 





قضاء الوطر من نزهة النظر 


عيسى بن سلیمان الطنوبي العامري الشافعي" نظ كان نظمه فيها قديّاء فقال: 


علمٌ الحديث غدافي تخبة الفكر 
يا طالب العلم عنها إن عدلْتَ فلم 
فلم يدون أولوا التحديث قاطبة 
الا و مجموع ما قالوہ مُتحصر 
تلقیح أبكار أفكار حررة التنقيح 
لا زال لا زال" في الافراح ما انتشرتأتی 
بہساضسمن شرح فائق رشق 
كأمها وهو والأوراق" في شبه 
عرائس من ین كتبت فرخا 
فاجعل ربيئة حصیل الحديث بها 
وطّل بهافهي فاقت كل ختصر 


نازا عل علسم يدعو آول الأثر 
تَعْدِل وضيّعت أوقانًا من العمر 
مابين مسهب تأليف ومختصر 
من حافظ الأمصار والعصّر 
مؤلفات له في البَذو والحضّر 
مزروجة مزج تركيب لمعتبر 
أحلى على القلب من وَصْل بلا كدر 
بعر ونضار زان في النظر 
عین البصيرة وأنعم رؤية البصر 
واحفظ عبار ته افي الفن واقتصر 


والمدائح فيها طويلة الذيل عظيمة النيل» وفی| ذكرناه ما ینبی عم ترکناه. 


(۱) هو: عيسى بن سلیمان بن خلف بن داود الشريفء آبو محمد ابن العلم أبي الربيع الطنوبي -نسية 
لبلدة طنوب من إقليم المنوفية -» القاهري الشافعي. (ت ۸۰۳ه). "الضوء اللامع" (۱۵۳۸/۰). 


(؟) في (ج): لازال في العز. 
(9) في (ب): الأوباق. 


الثاني: الإسناد سنةٌ اختصت به هذه الأمة؛ وهو من الدین» ولولاه لقال من شاء 
ما شاء ©. 

والشیوخ بمنزلة الاباء فمن لا شیوخ له لا آباء له» ولا نسب له. 

ومن الامانة: عزو الفوائد إلى أهلهاء ونسبتها إلى السابقین إليها. 

ولنذكر سندنا هذا الكتاب وأصله. فنقول: حدثنا به أستاذنا وشیخنا" ومربيناء 
من أطلنا الجلوس بین يديه وقضينا عمرنا في السماع منه والا قبال" عليه علامة العصرء 
ونادرة اد حاوي الفنون الشرعية والأدبیة وجامع أشتات الفضائل العلمية 
والعملية: أبو النجا سام السنهوري" -بل الله بالرحمة راہ وجعل الجنة 
مثواه-» قال: حدثنا پا العلامة محمد نجم الدين الغیطي“ء قال: حدثنا" بها قراءة 


3 من الم 5 





(۱) أخرج الإمام م لم في مقدمة "صحيحه" ح(۳۲) بسندہ إلى عبد الله بن البارك قال: "الإسناد 
من الدين» لولا الإسناد لقال من شاء ما شاء". 

(۲) في (ج) شيخنا وأستاذنا. 

(٢)‏ ف (د): الإقال. 

)٤(‏ هو: الإمام الكبير المحدث سال م بن محمد عز الدين محمد ناصر الدين» ابن عز الدين ابن ناصر 
الدين ابن عز العرب أبو النجا السنهوريء الصري» المالكي. (ت ١۱۰۱ھ).‏ "خلاصة الأثر" (۲/ 
٤ء‏ و"الأعلام" (۷۲/۳). 

)٥(‏ هو: الشیخ الإمام العلامة نجم الدين محمد بن أحمد الغيطي الإسكندريء ثم المصري الشافعي. 
(ت ۹۸۱ھ)ء "شذرات الذهب" (۸/٦۰٥))ء‏ "الأعلام" (5/5). 


)٦(‏ قوله: "حدئنا" لیس في (د). 


مؤلفھماء وأذن لي فی رواية سائرهماء والحمد لله." 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





(۱) هو: زکریا بن محمد بن زكريا الأنصاري السنيكيء المصريء الشافعي. (ت ٦۹۲ھ)ء‏ 
"شذرات الذهب" ٣/۸(‏ ۱۳ ۔٣۱۳)ء‏ و"الكواكب السائرة" .)5١07/-195/51(‏ 


جى سے ری 
سکس دين لازو ی ےی 
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شرح مقد من «الترهت» 


[ شرح مقدمح «التزهت» ] 
ار ٠‏ 


الحمدٌلله الذي لَمْ یرل الما قد رح یوما سَمِيعًايتصيرًا. 

لھڈ أن لا إله إلا الل وحكة لا شريكٌ ل وأكبره تکیڑا. 

وصلی اله علی یدنا مُگ محمد + الذي أَرْسَلَهُ إلى لاس کافة به بشیرا ونَذیرًاء وعلى 
آي محمدٍ وضخیب سل َسْليمًا كثيرًا. 

الشر ح": 

قوله: «بسم الله الرحمن الرحیم»: أي: بكل اسم للذات الواجب الوجود" 
لذاته» المنعم بجلائل النعم ودقائقها أؤلف؛ لان التالي ما مؤلف. والتالي لا في كل محل 


)١(‏ قوله: "بسم الله...". ليس في المطبوع من "التزهة" (صه ع). 

(۲) إثبات متن "النزهة" في ثنايا الشرح بعد تقسيمه تقسيًا موضوعيًا مع إضافة كلمة "الشرح" من 
زياداتي على أصل الكتاب کہ نبهت عليه في القدمة في م: منهج التحقيق» وقد نبهت هناك على أني قد 
اعتمدت على الطبعة التي بتحقيق الشيخ الفاضل علي ا حلبي باستثناء الكلمات التي جاءت في ثنايا 
شرح اللقاني بخلاف ما في الطبوع فأثبت ما في النسخ مع التنبيه على ما وقع في المطبوع في الحاشية. 
(۳) واجب الوجود: هو الذي يكون وجوده من ذاته» ولا حتاج إلى شيء أصلاء وهو الذي لا 
يتصور في العقل عدمه. انظر: "لوامع الأنوار" (۵۸/۱)ء و''التعریفات'' (ص٢٢۲).‏ 

وينبه هنا على أن أساء اللہ ۔تعا ی۔توقیفیة؛ فلا يجوز عد "واجب الوجود" من أسےمائه: وان كان 


يجوز الإخبار به عنه تعالى عند الحاجة؛ فباب الإخبار واسع. 


قضاء الوطر من ترهم النظر 


ین العامل المحذوف. 

وباژه للملاصقة أو الاستعانق أو للملايسة التبركية. 

وتقدیم المعمول لافادة الحصر والاهتام؛ لأن الشرکین کانوا یبدژون آعاهم 
بأسراء آفتھم کاللات والعزی فیقصد الوحد الرد عليهم فالقصر افرادي. 

وتقدیم اطلالة الكريمة؛ لدلالتها على الذات. واردافها بالرهن؛ لناسبته لما في 
الاختصاص» وعظمة العین؛ وذكْرٌ الرحیم إيثار لمسلك التتمیم كيلا یتوهم أنه تعال 
لعظمته لا تسأل منه دقائق الأمورء فیحتشم الطالب من سوافا مع حاجته إليها 
كاحتياجه إل جلائلها. 

وأخذها من رَحِمَ كَغَضِبَء إما بعد تحويله إلي فَعُلَ بالضم» أو بعد تنزيله منزلة 
اللازم؛ کم هو الواجب في باب صوغ الصفة المشبهة.”" 

ثم الغرض من إيراد هذه الجملة إنشائية كانت" أو خبرية؛ إنها هو الاقتداء 
بالكتاب العظیم. وقول النبي الكريم: «كل آمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله؛ فهو 
آپتر 90 أو کما قال» وموافقة ما وقع علية الإجماع من افتتاح الأعمال الشريفة الهمة 





(۱) ذلك أن الصفة المشبهة -وهى الصفة المصوغة لغير التفضيل» لافادة نسبة الحديث إلى موصوفها 
دون إفادة الحدوث-؛ يغلب بناؤها من باب فَعْل كرف أو من لازم باب قل کفرحَ؛ لذا فلا 
تُصاغ الصفة المشبهة من رَجم إلا بعد تحويله إلى باب فَعُلَ أو تنزيله منزلة اللازم» كا ذکرہ المؤلف. 
انظر: "قطر الندی" مع شرحه (ص۳۰۸)ء و"شذا العرف" (ص20). 


(r)‏ قوله: كانت» لیس في (د). 
)۳) رواه الخطيب فی "الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع" رقم (۱۲۱۰)»ومن طريقه 


شرح مقدمة اه 
شرعا بها". 

ويتعلق بالمحل أبحاث ليس هذا محل استيفائها. 

قوله: (الحمد لله ما افتتح كتابه بالبسملة افتتاخا حقيقيًًا بأن أتي بها بادی بدء 
دون سبق شيء ليس من وسائله وموصلاته» افتتح با حمدلة افتتاحًا إضافيًا بأن أتي بها 
قبل المقصود بالذات؛ جمعًا بین حديثي الحمدلة" والبسملة» مقدمّا ما حدیثه أصح منھم| 
على ما يشير إليه صیغ البسملة؛ حيث وصف سبحانه فيها أثناء التيمن باسمه بأنه معط 
لجلائل النعم ودقائقها. 

أما الحمد له فهو: الوصف بالجميل على الفعل الجميل الاختياري حقيقة أو 
حکّاء على وجه التعظيم ظاهرًا وباطنًا". 


= السمعاني في "آداب الاملاء والاستملاء" (ص-۵۲)؛ والسبكي في "طبقات الشافعية" (5/1) 
من حديث أبي هريرة» وفيه أحمد بن محمد بن عمران» وهو المعروف بالجنيدي» قال عنه الخطيب في 
"تاريخه" :)۷۷/٥(‏ "كان يضعف في روایته» وقال الزهري: لیس بشيء". 

وقد حكم الشيخ الألباني نان في "الإرواء" (۲۹/۱) على الحديث بأنه ضعيف جدًا. 

)١(‏ حتى قال الحافظ ابن حجر في "فتح الباري" (۹/۱): "وقد استقر عمل أئمة المصنفين على 
افتتاح کتب العلم بالبسملة» وكذا معظم كتب الرسائل...". 

(۲) هو حديث: «کل آمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله؛ فهو أقطع»؛ رواه ابن ماجه (۱۸۹6) وآبو 
داود )]۸٤٤(‏ وغيرهم» والحديث مرسل لا یصح: كما حكم عليه الدارقطني في "سننه" (۱/ 
۹ء وقال الألباني في "الإرواء" (۳۰/۱): "ضعیف". 


(۳) انظر: "التعريفات" (ص۹۷). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





قال آستاذنا( - رحمه الله تعا ی۔ء وهو يتوقف على خسة أمور: 

الأول: المحمودية» وهو ما يظهر اتصاف شيء به على وجه مخصوص ويجب أن 
يكون جیلاء أي صفة كمال يدرك حسنها العقل السلیم الخالي عن موانع إدراك 
الحقائق ويكفي فيه أن يكون جميلًا عند الحامد» أو عند المحمود بل أو" عند غيرهما 
في احتمال بعيد. 

الآمر الثاني: المحمود عليه؛ وهو ما كان الوصف الجميل” بإزائه ومقابله» بمعنى 
أن للوصوف لما كان له ذلك الشیء ذكر جيله» وأظهر كماله» فهو لأجل حصوله له 
ولولاه لم یوصف. أي: لم یتحقق ذلك الوصف. فهو كالعلة الباعثة للواصفء أو هو 
العلة.0) 

ويجب أن يكون كالاء فان غير الکمال لا يكون سببًا لإظهار الکمال والتعظيم. 

ویب أن يكون جیلا عند الحامدہ ولا يكفي أن يكون جیلا عند غيره مع نقصه 
عندہ؛ لأنه لا يصير سببًا للتعظيم. ۱ 

ويجب أن يكون فعلا؛ كما صرح بے العلامة التفتسازانی“ في "حواشي 


(۱) المراد به: أبو النجا سالم السنهودي» وقد سبقت ترجمته» وانظر: المقدمة. 

)٢(‏ كذا في جميع النسخ. 

(۳) في (ج): لجميله. 

(:) كذا في (ب) و(ج). ووقعت العبارة في (د) هكذا: "فهو كالعلة الباعشة للواصف. أو هو العلة 
الباعثة للواصف» أو هو العلة). ولا يخفى ما فيها من تكرار. 

(0) هو: مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني» سعد الدین؛ عالم مشارك في النحو والتصريف» 


الكشاف"» ووافقه النحرير الدواني" في "حواشی الاصول" بل الامام الرازي”, 
وکفی ذلك سندًا ودلیلا سی في النقليات. 

والمراد: فعل صادر عن المحمود؛ كما صرح به الإمامء فقال: "لا يحمد إلا الفاعل 
الختار على ما صدر عنه بالاختیا (ويجب أن يكون اختياريّاء أي: حاصلا من 
الحمود باختیاره)" وإرادته» فلا يكون ثناء اللؤلؤة على صفائها هدا ٠‏ 

وبتعميم الاختيار يندفع الإشكال بثناء الله -تعالی- على الصفات الذاتية فإنها 
ليست مسبوقة بالاختيار وفاقاء ويبقى" الإشكال به من حيث أنها ليست بأفعال. 

والأوجه أن التعميم المذكور بالنظر إلى الفعل -أيضًا-؛ لثلا ينتقض بالثناء على 
ذاته المقدسة. 





شرح مقد من «النرهن» 


= والعاني والبيان» والفقه والنطق. وغير ذلك. (ت ۷۹۱ھ). "الدرر الکامنة" (ع /۳۵۰) 
"بغية الوعاة" (ص۳۹۱)ء "شذرات الذهب" (/۳۲۲-۳۱۹). 

(۱) منه نسخة خطية في "مركز اللك فيصل للبحوث" برقم .)۲۲٥٦۸(‏ 

(؟) هو: محمد بن آسعد الصديقي الدّواني الکازرون الشافعي (ت ۱۸٩ه).‏ "الضوء اللامع" )۳/ 
۳ "الأعلام" (۳۲/۰). 

(۳) هو: آبو عبد الله» ویقال أبو الفضائل محمد بن الخطيب فخر الدین الرّازي. (ت ۱۰۲ ه). 
"وفیات الاعیان" ( /۲۵۲-۲۸). 

وانظر کلامه المشار إليه في: "تفسبره" (۲۱۹/۱) ۱6۲/۱۲ 

(4) ما بين القوسین سقط من (ب). 

)٥(‏ كذا وقعت العبارة في جميع النسخ. 

)٦(‏ في (ج): وينتفي. 


قضاء الوطر من تزه النظر 


وقد بين السید' وجه الحكمة" بوجهين: 

أحدهما: استقلال الذات في تحققه؛ کم أنه يستقل فیا بالاختيار» بمعنى أنه إن أراد 
فَعَلء وان آراد تَرَك. 

وثانيهما -وهو الأحسن الأظهر الأقرب-: أن يترتب عليه أمور اختيارية؛ فالشيء 
إذا حصل منه آثار اختيارية جعل في حكم الاختياري. 

وا حاصل: أن المراد ما كان اختیاریا نفسه أو آثاره. 

الأمر الثالث: ا حامدء وهو من یتحقق الحمد منه» ويجب أن يكون معظ بثنائه 
المحمود ظاهرًا وباطنًا. 

و"الراد من التعظيم الظاهري: أن لا يكون في أقواله وأفعال جوارحه ما يدل على 
التحقير والهزو» فلا يصدر ما يدل على خلاف ما دل عليه الوصف بالکمال من التعظيم 
والعظمة» فأرادوا بالتعظيم -هنا- عدم التحقير وال هزوء وعدم مخالفة الفعل القول. 

والمراد من التعظیم الباطني: أن يعتقد اتصاف المحمود بالمحمود به؛ کم اقتضاه 
كلام السيد وغيره» والأظهر: أن المراد به أن یقصد التعظيم وان لم يعتقده"؛ كما قاله 





(۱) هو: علي بن محمد بن علي» السيد الشريف ا جرجانی (ت٦۸۱ھ).‏ "الضوء اللامع" (۵ /۳۲۸) 
و"الأعلام" (۷/۵). 

(۲) نی (أ): الحكمين» وني (ج): الحكمة. 

(۳) قوله: "و" ليس في (ب). 

)٤(‏ في (ب) و(د): يعتقد» وقال المؤلف:"قوله: وان لم يعتقده:أي اتصافه بالمحمودية"» انتهى من 
حاشية النسخة (أ). 





شرح مقد من «النزهم» 


جمعٌ محققون» فدخل الوصف بالجميل المعلوم الانتفاء إذا قارنه التعظيم؛ كالفضائل 
الشتملة على وصف الممدوح با يعلم انتفاؤه» فإن الجمهور يعدونه حمدًا ومدحًا؛ لا 
استهزاءً وسخرية؛ لعلمهم بمقارنة التعظيم. 

الرابع: الحمود؛ وجب -ك) عرف- أن يكون فاعلا ختاژا حقيقة 
صادر منه المحمود عليه بالاختیار أو ما هو من آثاره. 

الأمر الخامس: ذكر ما يدل على اتصاف المحمود بالحمودیة". 

والشهور اختصاص الحمد بجارحة اللسان" فيخرج كلام من تنزه عنها"» وما 
لا لسان له مع أنه مد والأظهر عند المحققين أنه قيد غالبي» أو أنه من مقول القول» 
فكلام الله ورسوله على الحقيقة» والمسامحة في كلام غيرهما أولى بالاختيار. 

وجملة الحمدلة لإنشاء الحمد, إما لانبا من صيغ الحمد شرعاء أو لدلالتها على 
الاتصاف بجمیل مجملا ولو عرفا لکن بطريق اللزوم إذ من لازم الإخبار عن امد 
بأنه ملوك أو مستحق له تعال؛ وصفه تعالى بأنه مالك أو“ مستحق له وذلك جميل 
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حقيقة أو حکع؛ أي: 


(۱)قال المؤلف: "قوله: بالاختیار؛ عطف على الحمود عليه"» انتهی من حاشية النسخة (أ). 
(۲)قال المؤلف:" آي: الحمود عليه" انتهی من حاشية النسخة (أ). 

(۳) قال في "الفروق اللغوية" (ص١‏ ۲۰): الحمد: هو الثناء باللسان على ا حمیل...؛ والشکر: فعل 
ینبی عن تعظیم النعم لأجل النعمة» سواء أكانت نع باللسان؛ أو اعتقادًاء أو محبة با جنان: أو عملا 
وخدمة بالأركان. 

)٤(‏ القاعدة عند آهل السنة السكوت عما سكت الله كنك عنه» فالنفي فی باب "الأسماء والصفات" 
کالا ثبات يحتاج إلى دليل. 

)٥(‏ قوله: "أو" ليس في (د). 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





قطعًا؛ فيكون الوصف به" دا لا بطريق المطابقة. 

ولعله مراد مَن دل كلامه على عدم حصول ا حمد على تقدير الإخبار» والمعنى: أن 
جنس ا حمد أو جميع أفراده ختص بالله تعالى. 

والمشهور أن الاختصاص على وجه الانحصارء والأظهر أنه مستفاد من الكلام 
بمعونة المقام بحمل الاختصاص الذي هو مدلوله على الفرد الكامل. 

والاختصاص؛ إما على المبالغة تنزیلا حمد غير الله -تعالى-منزلة العدم أو 
منزلة حمدہ تعا ی؛ لأنه مبدأ كل جمیلء أو على الحقيقة» لأن الحمود عليه يجب أن يكون 
صدوره بالاختيار ولا اختيار لغيره تعالى بالحقيقة عند أهل السنة”؛ لأن الإنسان 
مضطر في صورة مختار؛ كما قاله بعض المحققين» وهذا بناء على حمل الاختيار على 
ا حقیقي؛ والأول بناء على العرفي ولكل وجه وجيه. 

وأما الحمد عرفا؛ ففي "شرح المطالع"" أنه: "ليس عبارة عن قول القائل الحمد 
ش؛ بل هو فعل يشعر بتعظيم المنعم بسبب كونه منعّاء وذلك الفعل؛ ما فعل القلب» 
أعني : الاعتقاد باتصافه بصفات الکمال والجلال» أو فعل اللسان» أعني: ؤكر مایدل 
عليه» أو فعل الجوارح» وهو: الإتيان بأفعال دالة على ذلك ". 


)١(‏ قوله: "به" ليس في (ب) و(د). 

(۲) يقصد الأشاعرة؛ فمذهبهم أن الإنسان مجبور في الباطن دون الظاهرء وللكلام على حقيقة 
مذهبهم وبيان بطلانه؛ راجع الكلام على عقيدة الشارح في المقدمة. 

(۳) المسمى ب "لوامع الأسرار شرح مطالع الأنوار” في االنطق؛ "المطالع" لسراج الدين الأرموي 
(ت 7ه ). والشرح لقطب الدين التحتاني (ت ٦٦۷ھ).‏ انظر: "كشف الظنون" (۱۷۱۵/۲). 





وآثر ا حمد على الشكر؛ اقتداء بالکتاب المجيد المفتتح بالبسملة والتحمیدہ وعملا 
بقول النبي المعظم والسيد المكرم ت#: «كل آمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله؛ فهو 
أجذم)”. 

ثم الشكر لغة: هو الحمد عرفا. 

وأما الشكر عرفا: فقال في "شرح المطالع": "ليس قول القائل: الشكر لله بل 
صرف العبد جميع ما أنعم الله عليه من السمع والبصر وغيرهما إلي ما خلق له وأعطاه 
لأجله؛ کصرف النظر إلي مطالعة مصنوعاته» والسمع إلي تلقي ماینبی عن مرضاته» 
والاجتناب عن منهياته". 

وعلي هذا يكون بین ا حمد والشكر اللغويين عموم وخصوص من وجه يجتمعان 
في مادة بجهتي خصوصهما؛ وينفرد كل منھم في مادة عن الآخر بجهة عمومه. والتمثيل 
لا خفی. 

وبين الحمد والشكر العرفیین عموم مطلق؛ لعموم ا حمد النعمة الواصلة على 
الحامد وغيره» واختصاص الشكر با يصل إلي الشاكر. 

ووجهه کم قال السيد: "إن المنعم المذكور في تعريف الحمد العرفي مطلق لم يقيد 
بكونه منععً) على الحامد أو غيره فيتناولهماء بخلاف الشكر إذ قد اعتبر فيه منعم 
خصوص؛ وهو الله 8# ونعمته واصلة منه إلي عبده الشاكر؛ لكون" الحمد آعم من 
الشكر". 


شرح مقد مي «النزهم» 


(۱) تقدم تخريجه. 
(۲) في (د): لكن. 


وجه ثان: وهو أن فعل القلب أو اللسان وحده -مثلا-" قد يكون حمدًا؛ وليس 
بشكر آصلا إذ قد اعتبر فيه شمول الآلات. 
ووجه ثالث: وهو أن الشكر ذا المعنى لا يتعلق بغيره تعالى» بخلاف الحمد. 

200 ومايقال من أن" النسبة بالعموم المطلق بين العرفيين إنم| تصح بحسب الوجود 
دون الحمل الذي كلامنا فيه؛ لآن" الحمد كصرف القلب -مثلا- فیما خلق لأجله جزء 
من صرف ا جحمیع غير حمول عليه؛ لامتيازه في الوجود عن سائر آجزانه؛ فغلط من 
باب اشتباه مفهوم الشیء بها صدق هو عليه؛ فإن ما ليس محمولا على ذلك الصرف هو 
ما صرف عليه الحمد» أعني: صرف القلب وحدہ؛ لا مفهومه الذکور لا يقال: صرف 
الجميع أفعال متعددة» فلا يصدق عليه فعل واحد؛ لأنا نقول: هو فعل واحد قد تعدد 
متعلقه؛ فلا ينافي وصفه بالوحدة؛ ىا یقال: صدر من زيد فعل واحد. هو ضرب القوم 
-مثلا -. 

وتحقيقه أن المركب قد يوصف بالوحدة الحقيقية؛ كبدن واحدء والاعتبارية؛ 
كعسكر واحد» وصرف الجميع من قبیل الثاني؛ کم لا يذهب على ذي مسكة. 

هذا؛ والنسبة بين ا حمدین عموم وخصوص من وجه» وبين الشكرين عموم 
وخصوص مطلق» وكذا بین الشكر العرفي والحمد اللغوي» وبين ا حمد العرفي والشكر 
اللغوي -آیضات إذا قيدت النعمة في اللغوي بوصوفا إلي الشاكر -كما مر ولذا م 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





)١(‏ قوله: "مثلا" ليس في (ب) و(د). 
(۲) قوله: "أن" ليس في (ج). 
(۳) في (د): كأن. 


تقيد كانا متساويين» وكل ذلك ظاهر بأدنی تأمل» ولا يخفى - آیضا- أن النسبة الثالشة 





شرح مقدمي «الترهي» 


من هذه النسب" الأربع بحسب الوجود دون الحمل”!؛ إذ لا يصح صرف العبد 
جميع... إلي آخره"" فعل اللسان*. 

واعلم أن الامام" فسر ا حمد في "سورة الأنعام" بهذا المعنى"» وتفسیر الشکر ہما 
ذکر من الصرف مذکور في بعض کتب الأصولء قيل: وہہذا العنی ورد قوله تعالي: 
توالت کر 4 0. 

ولا کان امد من المصادر التي تنصب بأفعال مضمرة والأحداث المتعلقة 
بالحل" القتضیة لانتسابها” إليه» والفعل أصل في بيان النسب؛ کان من حقه أن 
يلاحظ معه الفعلء ثم إنه عدل عن حقه واختير ال حملة الاسمية لتفيد الدوام والثبات 
بتقدير اسم الفاعل بمعنى الثبوت؛ إجابة لمناسبة المقام؛ كما صرح به العلامة التفتازاني. 


)١(‏ قوله: "النسب" لیس في(ب) و(د). 

(۲) کا تقدم قبل قليل. 

(۳) ما نقله عن "شرح المطالع" قبل قليل. 
)٤(‏ كذا. 

)٥(‏ هو الفخر الرَّاذِيء تقدمت ترجمته. 

.)٠٤١-۱٤۲⁄/۱۲( "تفس الرَّازِي"‎ )٦( 
۰۱۳ سباأ؛‎ )۷( 

(۸) في (ب): متعلقة من الحل. 

(۹) في (د): إنشائهاء وما أثبته في (ب) و(ج). 


قضاء الوطر من نزهت النظر_ 





وأما (إن) الظرفية اختصار الفعلیة؛ فهو عند عدم الداعي. 

فان قيل: الفعل المضارع يفيد الاستمرار التجددي قَ2َاختيرت الجملة الاسمية 
عليه مع أصالته؟ 

قیل: أجيب بأنه اختيرت عليه ليمكن إدخال اللام فيفيد العموم والانحصار مع 
الاختصار؛ لأن" الاستمرار نبا هو بالنسبة إلى مفاد المضارع من الاستقبال؛ کما يستفاد 
من كلام سيد المحققين”» والدوام الاسمي يعمٌ الأزمنة؛ كما ذكره بعض الحققین؛ 
ولان استفادة الدوام من الاسم آقرب؛ ما في الفعل ما ينافيه ظاهرّ وهو الحدوث دون 
الاسم. 

وأما: (الله) فهو اسم الذات الواجب الوجود. المستحق لجميع المحامد؛ ولذالم 
يقل: امد للخالقء أو الرازق» أو نحوهما مما يوهم اختصاص استحقاقه ا حمد 
بوصف دون وصف؛ ولذا حذف الحمود عليه. 

وإنما قدم الحمد؛ لاقتضاء المقام مزيد اهتمام به. وان كان ذكر الله هم في نفسه. 

لا يقال: إن الاهتمام باسم الله -تعالی-ذاتي والاهتام بالحمد عارض» فالاول إن 
لم يتقدم في الاعتبار على الثاني؛ فالتساوي لازم بالضرورة؛ إذ البلاغة: مطابقة الکلام 
الفصيح لمقتضى ا حال؛ سواء كان بواسطة الاهتمام الذاتي أو العارض؛ لأنا نقول: 
يرجح كل منھما بقصد التکلم. ألا ترى أنه قدم في القرآن في بعض الآيات ذکر الحمد 
وأخر في بعضها بحسب رعاية مقتضى الحال» کیا قد بحذف لفظ المسند إليه للاختصاں 


)١(‏ في (ب) و(ج): [و] لأن. 
(۲) لعله يريد به: سعد الدین التفتازاني. 





شرح مقدمي «النزهم» 


وقد يذكر لكونه الأصلء فلا(" مقتضى للعدول عنه. 

لا يقال: لا وجه للسؤال؛ إذ مقام الحمد لا يقتضي تقديم لفظه؛ لأن تحصيل معنى 
امد والثناء على الله -تعالى- لا يتم إلا بمجموع المبتدأ والخبر» فيقتضي تقديم 
المجموع على ما سواہ؛ لأنا نقول: المراد أن لفظة: (الحمد) من بين اللفظين أنسب 
بالتقديم» نظرًا إلى أن هذا اللفظ موضوع لفهوم المعنى"؛ کم| ذكره بعض المحققين. 

قوله: «الذي لم يزل عالما قديرًا؛ الوصول نعت لله -تعالى-بأنه لم یزل في الأزل 
والماضي» ولا يزال في ا حال وفي الاستقبال متصمًا بالصفات الذاتية؛ التي هي مبدأ هذه 
المشتقات» إذ ثبوت ا مشتق لشيء دليل على ثبوت مبدأ اشتقاقہ؛ کما هو مقرر في محله. 

وني تأخير الحي وهو الذي يصح أن يَعْلّم ویقیر والمراد به -هنا-: الباقي الذي 
لا سبيل عليه للموت والفناء» عن العالم والقدير إشارة إلى أن ثبوته فرع بوت إذ من 
يكون عالًا قديرًا لا يكون إلا حيّاء وان كان وجودهما فرع وجوده؛ وہہذا يندفع توهم 
الدور. 

وعدل عن قادر إلى قدیر للسجم؛ ولو یقال: لقَضد التنبيه إلى تمام القدرة؛ لورد أنه 
ينبغي إبدال عالًا بعليًاء ولا يخفاك أن هذا النست يصح أن یکون حموذا به وحموذا 
عليه» إذ هما في بعض المواضع قد یتحذان ذانًا ويختلفان اعتبارًاء وقد مر الجواب عن 
همده تعالى على ذاته» وعلى صفاته الذاتية. 

قوله: «قيومًا) معناه: الدائم القيام بتدبير الخلق» وحفظهم» ورزقهم أزلا وأبدًا. 


)۱( ف (ج): ولاء 
)٢(‏ في (ج): لفهوم [هذا] العنی. 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





وقیل: هو القائم بغيره. 

ووزنه "فیعول" من قام بالامر إذا حفظه ویقال فیه: القیام والقیم -أيضًا-. 

قوله: اسميعًا بصيرًا» هما و"المتكلّم" لم تقم" الدلائل العقلية على إثبات مبادٹھاء 
وإنما يتلقى ثبوتها من السمع مع عدم توقفه عليها. 

ومن المعلوم انتفاء الحدقة وتوابعها عن بصره تعالى» وانتفاء الأصمخة وتوابعها 
عن سمعه تعالى» وانتفاء الألفاظ وآلاتها" وعوارضها عن كلامه تعالى". 

وأما الكلام فيتعلق ہم یتعلق" به العلم. 

وفي کون السمع والبصر نوعين من العلم» أو صفتين زائدتين عليه بالحقيقة؛ وان 
تعلقا ببعض متعلقاته وهو احق؛ نزاع عريض بينته في "شرح الجوهرة"”2 وفي "تعليق 
الفوائد"" -أيضًا-. 

ثنبيه: ليس في ذكر هذه الأسماء براعة استهلال إلا بتعسف یکدی» وتمحل لا 
يجدي. ولا يضر ذلك في بلاغة الصنف لقصده بذلك التنبيه على جواز ترك الأولى؛ لثلا 


(۱) في (ج): تتم. 

(۲) في (د) و(ج): الإهاء. 

(۳) تقدم أن طريقة آهل السنة هي السكوت عرا سكت الله عنه في هذا الباب. 

)٤(‏ قوله: "يتعلق" أثبته من (ب)» وليس هو في باقي النسخ. 

)٥(‏ مراده به: "عمدة المريد شرح جوهرة التوحید''ء كا بينته في المقدمة. 

)٦(‏ "تعليق الفوائد على شرح العقائد" تقدم الكلام عليه في المقدمة في مؤلفات اللقاني. 





شرح معد مب «التزهم» 


يتوهم القاصر لزومه بلاغ أو لأنه يري بكراهة السجع المتكلّف. 

قوله: «وأشهد أن لا لله إلا الله» لا شك أن القصد هذه الجملة: الاخبار عم| 
انطوى عليه الاعتقاد» وجزم به القلب مع الإذعان والتحققء فان كانت جملة الحمد 
إنشائیة فالواو للاستئناف» والا فهي للعطف. 

وتخالف الجملتين في الاسمية والفعلية خلاف الأولى فقطء على أن عطف الخبر 
على الإنشاء وعكسه فيه خلاف منعه البيانيون وبعض النحویین: وأجازه بعضهم 
بتفصيل ودونه. 

وفي إعراب هذه الجملة كلام بسطته في "شرح الجوهرة". 

قوله: (وحدہ) حال من الله - تعالى - مؤكدة لمضمون انحصار الالوهية فيه تعالي؛ 
وهو من الألفاظ المعرّفة لفظًاء الممَكّرة معنی» فلذا لم تمنع إضافتها للمعرفة حاليتها. 

وقوله: «لا شريك له» تفسير لمعني الوحدة» ومدلوله نفي الشركة مطلقًا؛ سواء 
رجعت إلى الذات» أو إلى الصفات أو إلى الافعال. 

ويمكن -على بعد- جعل أحدهما للتوحد" بالذات» والآخر للتوحد" بالأفعال. 

قوله: «وأكبره تکبیرًا»: أي: وأَعَظُم الله تعظيّاء عطف على "آشهد" قصد به: 
امتثال قوله تعالي: #(إوكيرة تک 4)0 . 

تنبيه: أسقط الشهادة من المتن؛ حلا لحديث: «کل خطبة ليس فيها شهادة؛ فهي 


)١(‏ في (د): للتوحيد. 
)٢(‏ نی (د): للتوحيد. 


(۳) الإسراء: ۰۱۱۱ 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





كاليد الجذماء»" على خطبة الجمعة» وذكرها في الشرح لاحتمال إبقائه على عمومه. 
قوله: «وصلي الله على سيدنا محمدا ذا مد الله وأثني عليه وكان ير هو 
وآله وأصحابه واسطة بيئنا وبينه تعالى في نقل كل خير؛ عطف بتعظيمهم على تعظيمه 
تعالى» مقدمّا الوسيلة العظمى» والعمدة الكبرى» أو لبعض" ما وجبء وتوسلا به" في 
قبول ا حمد والتوفيق لتام المرادء واتَّباعَا له تعالى في تعقيب اسمه باسمه. 


ر مر مسر و۶ 
> 


ولحديث: الا أذكر إلا وتذکر معی»( وامتغالا لقوله تعالى: لص واه وسلا 


(۱) أخرجه آبو داود »)5441١(‏ والترمذي (۱۱۱۸)ء وأحمد في "المسند" (۳۰۲/۲ء 47 )2 وابن 
أي شیبة في "المصنف" (٦/۳٦۲))ء‏ وابن حبان في "صحيحه"؛ كما في "الاحسان" »)۱۹۹٤(‏ 
والبيهقي في "السنن الكبرى" (۲۰۹/۳) وغيرهم من حدیث أبي هريرة» وحکم عليه الألباني 
بالصحة في "السلسلة الصحيحة" رقم (۹٦۱)ء‏ و صحیح الجامع" (٤٠٤٥))ء‏ و"'صحیح سنن أبي 
داود"ء و "صحیح سنن الترمذي" وغيرها. 

(۲) في (ب) و(ج): البعض. 

(۳) إن أراد -وهو الظاهر -: التوسل بذاته #4 في قبول الحمد؛ فهذا بدعة منکرة وان آراد التوسل 
بالصلاة عليه» فهذا مشروع» کما فصلناه في "المقدمة". 

)٤(‏ هو جزء من حديث: «آتاني جبریل فقال: إن ربي وربك يقول لك: تدري كيف رفعت لك 
ذکرك؟ قلت: الله أعلم» قال: لا أذكر الا ذکرت معي». ۱ 

أخرجه آبو يعلى في "مسنده" (٣۱۳)ء‏ وابن حبّان في "صحیحه" ىا في "الاحسان" (۰)۱۷۷۲ 
وابن جریر في "تفسیره" (۲۳۹/۳۰) وغیرهم» من حدیث أبي سعید الخدريء والحديث حکم عليه 
الألباني بالضعف في "سلسلة الأحاديث الضعيفة والوضوعة" (/۲۳۰). 


بیع ٥)‏ ولحديث: «من صلي علي في كتاب لم تزل الملائكة تستغفر له؛ 
مادام اسمي في ذلك الكتاب»." 

وهي لإنشاء الدعاء بطلب الرحمة مع التعظیم وإن كانت في صورة الخبر» 
وجعلها خبرًا معني قياسًا على جملة الحمدلة خطأ؛ لأن الاخبار بثبوت ا حمد يستلزم 
حمدًا -كا مرح والاخبار بثبوت الدعاء لا يستلزم الدعاء بخلاف قول بعضهم: إنها 
خبرية والمقصود: الثناء“ فإنه صحيح؟ لكنه بعيد. 

ولا شك أن المطلوب أمر زائد على ما حصل له في كل وقت: فا نِعَمَهُ تعالى لا 
نہایة هاء ففيه حذف. أو استعمال المطلق في المقيد» بقرينة أن طلب ا حاصل غير معقول؛ 
كذاقاله آستاذنا» وفيه بحث؛ فإنه يجب أن يعتقد أن الله -تعالى - آتی 
نبيه باتعلا حين أوقف حقيقته الحمدية بين يديه كل كال بشري معجلًا. 

ومن هنا تكلف بعضهم فقال: إن الآية أمر لاكتمال الطالب» وتعظيم الطلوب 
وم يقصد معناه. 





شرح مقد من «النزه» 


(۱) الأحزاب: ۲ ۵. 

(؟) أخرجه الطبراني في "الأوسط" (۲۳۲/۲) من حدیث أبي هريرة» وقد روي موقوفا؛ قال ابن 
القيم في "جلاء الأفهام" (صه 0۷): " وهو -أي روايته موقوفا- آشبه اه. 

والحديث أورده ابن الجوزي في "الموضوعات" (۰)۱۲۸/۱ إلا أن السيوطي رجح في "تدريب 
الراوي" (205/1) أن الحديث وان كان ضعيمًا إلا أنه لا يصل إلى حد الحکم عليه بالوضع. 

(۲) في (ج): الثناء معنی. 

)٤(‏ في حاشية (أ): قوله: "أستاذنا" هو: الشيخ سام السنهوري. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





وادعي بعضهم أن الأمر في" الآية تعبدي» وهذا عندي وجيه جذا. 

تنبيه: الصلاة من الله: رحمة مقرونة بتعظیم» ومن الملاتكة: استغفار» ومن غيرهما: 
تضرع ودعاء؛ كما هو الشائع» واختار في "المغنيى"" أن الصلاة معناها: العطف مطلقًاء 
ويحمل" من كل شيء على ما يناسبه ويليق به» ووجهه في "الباب الخامس''" ہما يعلم 
مس4 

ولا شك أن "على" مع "الصلاة" جردھا العرف عن معنى المضرة» وإن كانت مع 
دعاء لهاء للفرق بین (صل عليه) » و(دعا عليه) عرفا. ۱ 

والسيد في الأصل: ا تو“ للسوادہ آي: الجماعة الکثبرةه وينسب ذلك فيقال: 
سيد القوم» ولا يقال: سيد الثوب, ولا سيد الفرسء ويقال: ساد عبيد القوم يسودهم. 

ولا كان من شرط التولي للجماعة الكثيرة أن يكون مهذب النفس» قيل لكل من 
كان فاضلا في نفسه: سيد. 

قال النووي في "الأذكار"9: "ويطلق على الذي يفوق قومه ويرتفع قدره عليهم» 
وعلى ا حلیم الذي لا يستفزه غضبه؛ وعلى الكريم وعلی المالك". انتهي. 


(۱) قوله: الامر نی, ليس في (ب) و(د). 

(۲) يريد "مغني اللبيب عن كتاب الأعاريب" لابن هشام الأنصاري» وكلامه في (ص۷۹۱). 
(۳) في (ج) يحيل. 

." يشير الصنف بهذا إلى موضع كلام ابن هشام في "المغني‎ )٤( 

)٥(‏ في (ج): هو المتولي. 

.)1١94( (۳۱۲/۱)ء تحت حديث رقم‎ )٦( 


قال أستاذنا: "وإطلاق السيد على نبينا #5 يوافق ما ثبت في الحديث الصحيح 
أنه !0ك قال: «آنا سید ولد آدم؛ ولا فخرہ"ء ولكن هذا في مقام الإخبار عن 
نفسه بمرتبته؛ ليعتقد أنه كذلك» وأما ذكرنا ٍیاه" وتعليمهم الصلاة عليه فيمن سألوه 
عن كيفيتهاء فلم یذکر لفظ: (السید)؛ بل قال: «قولوا: اللهم صلي على 
محمد ...۳ إلخ. 

وقد تردد نظر الشیخ عز الدین" في أن الأفضل ذکر السید؛ مراعاة للادب. أو 





شرح مقدمي «النزهی» 








(۱) أخرجه بهذا اللفظ ابن ماجه (4۳۰۸) وابن أي شَيبة في "المصنف" (۰)1۷9/۷ والطبراني في 
"الأوسط" (۰)۳۱۷/۱۱ وغيرهم» من حدیث أبي سعيد الخدري. والحديث قال فيه الألباني: 
صحيح. ''السلسلة الصحيحة" )۱٥١۷۱(‏ و"صحيح سنن ابن ماجه". 

(۲) في (د): وما ذکرناه إياه. 

(۳) الحديث بتامه: عن أي مسعود عقبة بن عمرو: أقبل رجل حتى جلس بین يدي رسول الله تال 
ونحن عنده فقال: يا رسول اللہ أما السلام عليك فقد عرفناہ فكيف نصلي عليك إذا نحن صلینا في 
صلاتنا -صل الله عليك-؟ 

قال: فصمت رسول الله از حتى أحببنا أن الرجل لم يسأله. فقال: «إذا أنتم صليتم علي فقولوا: 
اللهم صل على محمد...). 

أخرجه أبو داود من عدة طرق (481-917/5)» والدارقطني (١۱۳))ء‏ والبيهقي (١٢١/٤٢۱ء‏ ۳۷۸) 
والحديث صححه الألباني في "صحیح سنن أبي داود". 

)٤(‏ هو: عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم الحسن بن محمد بن مهذب السلمي» النوفی؛ 


الدمشقي» عز الدين» الفقيه الشافعي» (ت ٦٦٥ھ).‏ 


فضاء الوطر من تزه النظر 





عدم ذکره؛ رعایۃً للوارد"» نقله عنه جمال الدين الأسنوي*؛ حيث قال: "وني حفظي: 
أن الشیخ عز الدين بناه على أن الأفضل سلوك الأدب» أم امتشال الأمر؛ فعلى الأول 
پستحب دون الثاني '". انتهى. 

وأفتى ابن تیمیة" بترك زيادة (سيدنا) قبل محمد. وأطال بعض الشافعية والحنفية 
في رده وتزييفه. انتهي. 

قلت: ظاهره أن تردد العز وغيره في الصلاة وخارجها. 

0 507 2 ۲ ۶+ ۲۲ : 

ول شرح مسلم للاي" ما يستعمل من لفظ: (المولي والسید) -يعني: في 
الصلاة على النبي 4 -: حسن؛ وإن ۸ برد والستند قوله: «آنا سید ولد آدم». 

وقد طلب ابن عبد السلام تأديب من قال: لا يقولما في الصلاةء وان قاها بطلت» 


= "طبقات الشافعية" (۸۵/۱) "رفع الإصر" (۱۰۲/۱). 

(۱) قال العلامة الألباني لادد: "إني لا أعقل أن يكون الأدب خير من الامتثال؛ لأن معنى ذلك أن 
الامتثال ليس فيه من الأدب ما يليق به ياي ولا خفی ما فيه. اه. "أصل صفة الصلاة" (۹15/۳). 
(۲) هو: عبد الرحيم بن حسن بن علي بن عمر بن علي القرشي» الصري؛ جمال الدين أبو محمد 
الأسنوي» الشافعي. (ت ۷۷۲ه). "الدرر الكامنة" (٢/٣٥۴)ء‏ و"البدر الطالع" (۳۰۲/۱). 
(۲) هو: شيخ الاسلام أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام» ابن تيمية الحراني» أبو العباس» 
تقي الدين» (ت 8 "لاه ). "البداية والنهاية" (۰)۱۲۱-۱۱۷/۱6"فوات الوفيات" (۷/۱- 
6م ). 

.)۲۹۱/۲( )٤( 

)٥(‏ تقدم تخريجه. 


شرح مقدمح «التزهت ا کک 
فيغيب”!؟ حتی يشفع”" فیه وكأنه رأى أن تغییبه تلك المدة عقوبة له. 

وذكر البُرْزْلي" عن بعضهم: أنه أنكر أن يقولها -يعني لفظة: (السيد)- أحد ثم 
قال: وهذا -إن صح عنه- غاية الجهلء واختار العلامة مجد الدين صاحب 
"القاموس"؛ ىا نقله عنه صاحب "القول البديع" وغيره ترك ذلك في الصلاة؛ اتباعا 
للفظ الحديث» والإتيان به في غير الصلاة» ونحوه عن ابن مفلح الحنبلي©. 

وذكر في "القول البدیم "" عن الشيخ عز الدين بن عبد السلام: "أن الإتيان بها في 
الصلاة ينبني على الخلاف: هل الأولى امتثال الأمر؟ أو سلوك الأدب؟ ". انتهى. 

قال الحطّاب":"والذي يظهر لي وأفعله في الصلاة وغيرها الإتيان بلفظ السيد. 


)١(‏ في (د) و(ب): فتغيب. 

(۲) في (د) و(ب): شفع. 

(۲) هو: محمد بن أحمد البلوي» أبو القاسم الب المغربيء الالکي» (ت ۸46ه). "الضوء 
اللامع" (۵ /۳۰۰). 

(4) هر محمد بن يعقوب بن محمد بن إبراهيم بن عمر الفيروزآبادي» الشيرازي اللغوي الشافعي؛ 
(ت ۸۱۷ھ), "الضوء اللامع" (۲۹/۵). 

.)۲۲ "القول البديع في الصلاة على الحبيب الشفيع" للسخاوي (صه‎ )٥( 

)٦(‏ هو: إبراهيم بن محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج تقي الدين القدسی» الدمشقي؛ الصامي» 
قاضي ا نابلة بالشام» (ت ۸۰۳ه). "الضوء اللامع" (١/٦۱۰)ء‏ "شذرات الذهب" (۲۲/۷). 
)۷( "القول البديع" (ص٢٢۲)].‏ 

(۸) نی (ج): الخطابيء وهو خطأء 


وال أعلم"". انتهى. 
فان قلت: فما الجواب عن حديث: «لا تسيدوني في الصلاة»؟ 
قلت: إنه حديث باطل» لا أصل له کما قاله صاحب "المقاصد الحسنة" فيها". 
ومد تلا بدل من سیدناء لا يقال: جَعْلّه بدلا یقتضی أن يكون إثبات السيادة 
له يي غير مقصود أصلاء مع أنه ليس كذلك! 
لأنا نقول: المراد بكون ال منه في حكم الطرح: أنه غير مقصود بالذات» بل 
ذکر توطئةً للبدل وقهيدًا له وهو هنا كذلك؛ إذ المقصود بالذات: الصلاة على 


قضاء الوطر من نزهة النظر 











00 


ويجوز أن يكون عطف بیان جيء به للمدح» نظرًا إلى أن" إثبات السيادة له تی 
بالصراحة مقصود“ وهو عَلَمٌ منقول من اسم مفعول الضعف" ومعناه في الأصل: 


= والحطاب: هو محمد بن محمد بن عبد الرحمن الرعينيء أبو عبد الله المعروف بالحطّابء فقيه 
مالكي من علماء المتصوفين. (ت ۰٥۹ھ).‏ "الأعلام" (۵۸/۱۷). 

(۱) "مواهب الجليل" (۷۰/۱) 

(۲) "المقاصد الحسنة" للسخاوي (۰)۱۳۵/۲ وقال العجلوني في "كشف الخفاء” :)۳٥٥/٢(‏ وأما 
النقل عن سيد الورى: «لا تسودوني في الصلاة»؛ فكذب مولد مفتری: والعوام مع إيرادهم له 
يلحنون فيه -أيضًا- فيقولون: "لا تسيدوني". بالیاء وإنما اللفظ بالواو. 

(۳) قوله: "أن" ليس في (ب). 

)٤(‏ في (ج): مقصد. 


ل( أي: حد, 


من كثرت محامده"» وهو أبلغ من حمود اسم مفعول الثلاثي"؛ لأن زيادة البناء تدل 
على زيادة المعنى بالنظر للفعلين» وإن تساوى عدد حروف الا سمین.۲ 

اهم الله -تعای-جده عبد الطلب تسميته بذلك؛ ليطابق اسمه صفته؛ لأنه حمود 
في السماء والاارض" ولرجائه ذلك. فقد قيل له لا سماہ بذلك في سابع ولادته -لموت 
أبيه قبله على الصحيح -: لم عدلت عن آسماء آبائك؟ فقال: ليكون محمودًا في السماء 
والأرض”٠‏ فكان كذلك. 

ولتعبير بعض ملوك" حمر له رؤيا رآها بمولود يحمده آهل السماء والأرض”"؛ كا 
هو مبسوط في السير وا حبر. 
ا أجل من خد» وأفضل من یں وهو أحمد ال حامدین وأحمد المحمودين 
ومعه وه لحمد وير الله مقا يوم تمه يجمه فيه اون وال رونت وی 
عليه بمحامد لم یفتح بها على أحد قبله» وأمته الحےّادون؛ يحمدون الله على السراء 
والضراء وصلاته وصلاة أمته مفتتحة بالحمد. وكذلك خطبه وخطبهم 





شرح مقد من «النزهم» 





)١(‏ في (ب): سيادته ومحامده. 

(۲) نی الأصل: الثاني. خطأً. والفعل الثلاثي المراد هو: خد. 

۳( في (ج) : ا حروف للاسمين. 

(4) انظر: "السيرة النبوية" لابن كثير (۲۱۰/۱. 

.)۳٦٣/١( انظر: "السيرة النبوية" لابن كثير (۲۱۰/۱)ء و''سبیل ا ٰدی والرشاد"‎ )٥( 
نی الأصل: مللوك.‎ )٦( 

(۷) انظر: "السيرة التبوية" لابن كثير ۲٠٦ ۱٤١/١(‏ ۳۰۹). 


قضاء الوطر من نزهہ النظر 





ومصاحفهم» وكتبهم» وهو سيد أهل امد في الدنيا والآخرة. 

فائدتان: 

الأولى: الصلاة والسلام عليه 4 في غير الصلاة فرضان مرة في العمر ول 
یعینوا لذلك وقتا معلومّاء وقد اختلفوا في وجوها في التشهد للصلاة» والشهور من 
مذهب مالك عدم الوجوب خلافا للشافعیة!". 

الثانية": قال في "الشفاء "من مواطن طلب الصلاة والسلام التي مضی علیها 
عمل الأمةء ول ینکرها آحد؛ الصلاة عليه في الرسائل وما یکتب بعد البسملة ول يكن 
هذا في الصدر الأول وأحدث عند ولاية بني هاشم فمضی به عمل الناس في أقطار 
الأرض. 

ومنهم من ختم بها الکتاب - أيضًا- رجاء قبول ما بینھماء ويستأنس لذلك ہما 
روي عن ابن عباس شط أنه قال: «إذا دعا أحدكم فليصل على النبي تتا فان 
الصلاة عليه مقبولة» والله -تعالى- أكرم من أن يقبل بعض دعائك ويرد بعضًا»", نقله 


(۱) في (ج): تتمة. 

(۲) انظر: "بداية الجتهد" )۱۰٦/١(‏ الیل في شرح تمر ال (۰)1۱/۱ "روضة 
الطالبين" (۱۸۸/۱). 

(۳) طمس في (ج). 

.)۱۷/۲( "الشفاء"‎ )٤( 

)٥(‏ لم آعثر عليه مسنذاء وأورده ابن عبدربه في "العقد الفرید" )٠١١/۳(‏ دون سندء وقد أوقفني 


عليه أخونا الفاضل أبو المنذر المصري. 





شرح مقدمی «النزه» 


الشمسر التتائي" في ياب الحج في "شر حه الكبير للمختصر "0. 

قلت: والظاهر جريانه في سائر أعمال البر والقرب. 

ويتعلق بالصلاة والسلام مباحث نفيسة؛ أذ فصحنا عنها في "شرح الجوهرة". 

قوله: «الذى أرسله إلى الناس): نعت لمحمد بز أي: الذي بعثه الله -تعالى- 
على رأس أربعين سنة من ولادته لحميع الناس بالأحكام التكليفية نييًا ورسولا. 

وجزم شيخ الإسلام الاتصاری؟ ف "سورة يوسف" من "فتح الرجن"؛ بأن 
الرسالة إنها تكون بعد الأربعين» وقال غيره: غالبًا. 

ال الى 
والرسول لغة: المرسل. 
ومن العرب من يثنيه وجمعه ومنه رسوا ريلك 946 ولد جات رسلا 


)١(‏ هو: محمد بن إبراهيم بن خليل التتائي» شمي الدين المالكي القاضي» (ت 447ه). "الكواكب 
السائرة" .)۲۰/٢(‏ 

)٢(‏ السمی ب "فتح الجليل في حل جواهر درر ألفاظ الشيخ خليل"» وهو شرح كبير على شرح 
ختصر له سماہ: "الجواهر والدرر على ختصر الشیخ خليل". "هدية العارفين" (77/5). 

)٣(‏ هو: زين الدين آبو بجی زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاريء الخزرجيء السنيکي» 
القاهري» الأزهري الشافعي» (ت ۱ ۲٩ه).‏ 

''الضوء اللامع" (۰)۲۳/۳ ''الکواکب السائرة" .)۱۹٦/۱(‏ 

)۲۲۲/۲( اسمه بت‌امه: "فتح الرحمن بکشف ما يلتبس من القرآن" "كشف الظنون"‎ )٤( 
.)۳۰۸/۱( و "هدية العارفین"‎ 


. ۷ طه:‎ )٥( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





ارم 04. 

ومنهم من يُوَحٌده مطلقه ومنه: وتا رل ر لیر (۳46۵: وَخَدَ؛ لأنه في 
معنی الرسالة» ومن مجیثه بمعنی الرسالة قول الشاعر؛ 

ألا بلغا" آبا عمرو رسولا بأ عن فتاحتکہ ۵ غني ۵ 

أي: رسالت ولان "فعولا" یستوی فيه الذکر والفرد وفروعهما”. 

و شرغا: انسان آوحي إليه بشرع وأمر بتبلیخه. 

والنبي: ٍنسان آوحي إليه بشرع؛ وإن لم يؤمر بتبلیخه. 

فالرسول أخصء والنبي آعم» ومذا هو صح الذاهب في الفرق بینه|. 


.1٩ هود:‎ )۱( 

(۲) الشعراء: ۰۱3 

(۳) في (ب) و(ج): أبلغا. 

)٤(‏ في (د): فتاتكم. 

)٥(‏ البیت من كلام مرشد بن حمران الأسعر الجعفي» وقد آنشده في "لسان العرب" تحت مادة 
(رسل)ء مستشهدًا به لا استشهد له الصنف: لکن بلفظ: ألا أبلغ.... وفتحاتکم بمعنى: خکمکم. 
)٦(‏ انظر: "المخصص" (٣/۲۲۳)ء‏ باب ما يكون واحدًا يقع على الواحد والجميع والذکر والمؤنث 
بلفظ واحدہ و(۱۷۳/4) باب فعول: و "الصحاح" مادة (رسل). 

(۷) وهو قول جم غفير من أهل العلم وانظر آقوال آهل العلم في المسألة في: "تفسير القرطبي " 
(06/۱۷) و "تفسیر ابن عطية" (۳۱۷/۱۰)» و"تفسير البغوي" (۱۲۰/4)» و "نظم الدرر" 


للبقاعي (۷۰/۱۳) و" امع الأنوار البهية" )٦۹/۱(‏ و"تفسسير الألوسي" (۱۱۷/۷) 





شرح مقد مي «التزهت» 


والألف واللام نی (الناس) للعموم أي: جميع الب والقرينة ا حال بعده على 
أحد الأوجه الآتية. 

واقتصاره" على الناس مع كونه مفهوم لقب ليس" لاتخصیص؛ بل للاهتام 
بأشرف الرسل هو إليهم”؛ مع الاتفاق في الجنسية؛ أو جح من النوس" وهو 
التحرك فيعم الحنّ» وإلا فلا حلاف في عموم بعثته #5 إلى جیع الانس والحن"!؛ لقوله 
تعالى: کون [ لت لورت نرا رح« وقوله 5 


و : ابعثت إلى الأحمر والأسود)©, 
وقيل: الجن رالائ وقیل: العرب والعجم". 





= و"النبوات" (ص۲۵۵) و"مجموع الفتاوى" (۲۹۰/۱۰). 

(۱) نی (د): اقتصار. 

(؟) قوله: "ليس" لیس في (ج). 

(۳) في (ب): إليه. 

)٤(‏ في (ج): يجعله. 

)٥(‏ انظر: "تاج العروس"'ء مادة (أنس). 

)٦(‏ تقل الإجماع الزركشي في "البحر المحيط" )440/١(‏ وغيره. 

.١ الفرقان:‎ )۷( 

(۸) أخرجه أحمد نی "المسند" (5/5 15 ١۱٢۸‏ ٦٦۱)ء‏ وابن أي شيبة في "المصنف" ۳۰۳/٦(‏ 
٤‏ **)» والطبراني نی "الأوسط" (701/1)) والدارمي في "ستنه" (۲۲/۲)؛ وصححه العلامة 
الألباني في "الإرواء" (۳۱۷/۱). 

(۹) انظر خلاف أهل العلم في المراد بالعالمين في كتب التفسير عند الآية الأولى من سورة الفرقان. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





واختلف في بعثته إلى اللائكةء والأكثر على عدم بعثته إليهم؛ كما صرح بذلك 
احليمي"» والبيهقي" في الباب الرابع من "شعب الایمان "٣ء‏ بل حكى الإمام 
الر ازي"» والبرهان النسفي" الإجماع على أنه لم يرسل إليهم. 

وما حكاه الزركشي”» وتبعه عليه العراقي" وغيره عن الإمام الرازي من أنه 


)۱( في "النهاج" له (۰/۱ ۲). ۱ 

والحليمي هو: أبو عبد الله الحسين بن الحسن بن محمد بن حليم» البخاري» الشافعي» (ت ٤٤٥ھ).‏ 
"سير أعلام النبلاء" (۰)۲۳۱/۱۷ "تذكرة الحفاظ" (۱۰۳۰/۳). 

(۲) هو الحافظ أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي. (ت 19۸ ه). 

"النتظم" (۸/٢٢۲)ء‏ "وفیات الأعيان" .)۷٦-۷٥/۱(‏ 

(۳) "شعب الاییان" (۱۹۰/۱) ط. دار الکتب العلمية. 

)٤(‏ في "تفسيره" »)٤ ٥⁄۲ ٤(‏ وحکاہ عنه الحافظ في "الإصابة" (۷/۱) عن "أسرار التنزيل" له. 
)٥(‏ نی "تفسيره" كا في "فتح المغيث" (4 .)١16/‏ 

والنسفي: هوا لمفسرء الأصوليء محمد بن محمد البرهان النسفي» (ت ۲۸۷ ه). "شذرات الذهب" 
(۳۸۷/۰)ء و"الأعلام" (۷/ .)۲٦۰‏ 

)٦(‏ هو: محمد بن بہادر بن عبد الله بدر الدين» أبو عبد الله المصري الزركشي الشافعي (ت45/اه). 
"طبقات الشافعية " لابن قاضي شهبة (۲۲۷/۳)ء "انباء الغمر" (۱۱-۱۳۸/۳). 

(۷) هو: آبو الفضل عبد الرحیم بن الحسین بن عبد الرحمن بن أبي بكر بن إبراهيم الرازناني الأصل» 
المهراني» العراقي؛ المصري» الكردي» الشافعي؛ زين الدين. "الضوء اللامع" ٤(‏ /۱۷۱))ء "إنباء 
الغمر" ۰/٥(‏ ۱۷). 





حکی الإجماع على بعثته إليهم؛ غير معروف عن الرّازي» والمعروف عنه ما قدمناه. 

والقول ببعثته إليهم إن| حكاه السبكي" عن بعضهم. 

قال الکمال ابن أبي شريف في "حاشية شرح جمع الجوامع"": "قال السبكي: قال 
الفسرون كلهم في قوله تعالى: لللَکَلییب ترا )0 0: المراد بهم: الجن والإنس» 
وقال بعضهم: والملائکة''“. 

ويتعلق بالمسألة أبحاث نفيسة أودعناها في "شرح جوهرة التوحيد". 

قوله: «کافة»: قال ابن برهان©:"إن كافة لا تستعمل إلا حالاء والظاهر أنه حال 
من الناس» ويجوز على بعد جعله حالا من حمد. 

والتاء فيه للمبالغة لا للتأنيث على ما جوزه ال زجاج"٩.‏ 


شرح مقد من «النزهت» 


(۱) هو: عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن علي بن تام السبكي» أبو نصرء تاج الدين الشافعي» 
(ت ۷۷۱ھ). "الدرر الكامنة" )٦١٤۳۹/۳(‏ و"البدر الطالع" (۱۱-۱۰/۱). 

)۲( المسمى ب: "الدرر اللوامع 

.١ الفرقان:‎ )۳( 

(4) وقد نصر السيوطي هذا القول نی كتابه "احبائك نی آخبار الملائك" (ص۲۱۱). 

)٥(‏ هو: أحمد بن علي بن محمد الوكيل» أبو الفتح» المعروف بابن برهان, الفقيه الشافعي الأصولی؛ 
(ت ١٠5ه).‏ "وفیات الأعيان" (۹۹/۱)ء و"طبقات الشافعية" لابن قاضي شهبة (۳۰۷/۱- 
۹). 

)٦(‏ هو: إبراهيم بن السري بن سهل» أبو إسحاق الزجاج من أئمة اللغة. (ت ۳۱۱ھ). "إنباء 
الرواة" »)٠١۹/⁄/۱(‏ و"تاريخ بغداد" .)۸۹/٦(‏ 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





ورده ابن مالك" بآن إلحاق" التاء للمبالغة مقصور على السیاع» ولا يتأتى غالبًا 
الا في أبنية البالغة؛ كعلامة» وكافة بخلاف ذلك» وحمله على راوية حمل على شاذ. 

وأبعد منه جواز كونه مفعو لا مطلقًا معمولًا لأرسل» على ما جوزه الزخشري؛ 
حيث قال في قوله تعال: 98 وما رسک الا كاف ناس 4*: "الا رسالة كافة"0. 

ويرده ما نقلناه عن ابن برهان -آنقًا-» وأن الصفة لا تنوب عن الوصوف إلا إذا 


كان ذكرها معه معتادّاء على أن بعضهم نازع ابن برهان فے| ذهب إليه». 


(١۱)‏ هو: محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الطائي الجياني» الاندلسی؛ النحوي المالكي» (ت 
6ه ). "الوانی بالوفيات" (۰)۳۹۹/۳ "غاية النهاية" (۱۸۰/۲)ء و "بغية الوعاة" (ص۵۳). 

(۲) في (ج): رده ابن مالك با حاق. 

(0) نی (ب) و(ج) و(د): حمل على شأنه. 

)٤(‏ هو: حمود بن عمر بن محمد بن أ مد الخوارزمي» ا لحنفي؛ المعتزلي» ناصر الدين الشافعي؛ 
(ت٥۸٥ھ).‏ "العبر" (5 57 »)٠١‏ و لسان الميزان" (1/5). 

.۲۸ سباأ:‎ )٥( 

)٦(‏ "الكشاف" (٥/۳۷۸)ء‏ ولفظه: "ل كانه لني 4: إلا إرسالة عامة هم محيطة بهم لأنها 
إذا شمتلهم فقد كفتهم أن يخرج منها أحد منهم". 

(۷) قال البيضاوي في "تفسيره" (۲۰/۷) مامش "حاشية الشهاب": "قوله تعالى: # وما 


اک لا كانه ناس [سبا:۸] لا يجوز جعلها -أي كافة- حالا من الناس على المختار؛ لأن 
تقدم حال المجرور عليه كتقدم المجرور على الجار". ١‏ 


قال أبو حيان في "البحر المحيط" (۲۸۱/۷): "هذا مذهب الجمهور. وذهب أبو علي» وابن كيسان» 


وابن مالك ال جوازه» وهو الصحيح". 





شرح مقد مي «التزهم» 


قوله: بشيرًا ونذيرًا»» أي: تام الوصفين. 

والبشير مشتق من البشارة"» وهو ار السار أولّا. وأصلها الفرح الذي يظهر 
آثره في الوجه. سميت بذلك لان بَشَّرَة الإنسان تحسن عندها. 

والبَصّرَة: ظاهر احسد والأدَمَة: باطنه. 

ثم البشارة حيث أطلقت فهي للخير» وان قیدت جاز استع‌اها في الش مر" نحو“ 
قوله تعالى: فَبَيرَضُمبِصَدَابٍ ایی (4. 

والنذير مشتق من النذارة بكسر النون» وهي: التحذیر بعواقب الأمور". 

ثم البشارة خاصة بالطائع» والتذارة بالعاصي. 

ولا خرج عنه قول بعضهم: بشيرًا بالثواب» ونذيرًا بالعقاب» ولا قول البعض 
الآخر: بشيرًا بالجنة ونذيرًا بالنار. 

۰ ص >کھ ہےر ہے چھے مر ۳ 

وفي القرآن: #وماريل الْمَسَلنَ إلا مرن وَمُنِذِرِينَ ۱4ء فحمله المفسرون على 

أن المراد: مبشرین للمؤمنين» ومنذرين للكافرين". 


(۱) فيها لغتان: اليشارة» والبّشارة» بکسر الباء وضمها. 

(۲) انظر: "الصحاح "» و "تاج العروس" مادة: (بشر). 

(۲) نحو مكررة في (د). 

.۲۱ آل عمران:‎ )٤( 

(٥)‏ انظر: "القاموس" "لسان العرب" "تاج العروس" مادة: (نذر). 

)٦(‏ الأنعام:۱۸. 

(۷) انظر: "تفسیر الطبری" (٥/۱۹۱)ء‏ وابن كثير (۱۸۲/۲)ء والالوسي (۱۵/۷). 





وانظر هل یمکن أن يقال: البشارة للفریقین: أما المؤمن فظاهرء وأما الكافر 
فبتقدير: إن يؤمنوا. 

وأما جريان النذارة فیھم| فأمر مکشوف. 

فان قلت: ما هذا ا حصر؟ مع أن أحوال النبوة والرسالة لا تتحصر فيه)؟! 

قلت: أجاب الفسرون بأنه حصر إضانيء آي: لا لتقترح" عليهم» وتُطلب" منهم 
الأمور» ویتلهی" ببم". 

تنبيه: قال عمر اللحُمي٥:‏ "المعتبر في البشارة الأول خاصة بخلاف النذارة؛ 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


)١(‏ في (د): تقترح. 
(۲) في (د): نطلب. 

(۲) في (د): نتلهی. ۱ 

(4) قال القرطبي في "تفسیره" (/۳۹۲): "العنی: إنما آرسلنا الرسلین لهذاء لا لا یقترح علیهم من 
الایات وإنما يأتون من الایات ہما تظهر معه براهینهم وصدقهم ", 

وقال الألومي في "تفسیره" (۱۵6/۷): "...وم نرسلهم لیقترح علیهم» ویسخر بهم ". 

وقال في "البحر الحیط " (۱۳۲/6): "... لا لأن تقترح علیهم الآيات بعد وضوح ما جاژوا به 
وتبیین صحته". 

.)( قال اللف: "هو العروف بالفاكهاني"٠ انتهی من حاشية النسخة‎ )٥( 

قلت: هو عمر بن علي بن سالم بن صدقة اللّحْمِي الإسكندريء تاج الدين الفاكهاني» (ت ۷۳۱ه). 
"الدرر الكامنة" (۱۷۸/۳). 





شرح مقد مي «النزهم» 


قال الفقهاء: لو قال: من بشرني من عبيدي فهو حرء فيشره واحد بعد واحدلم 
يعتق غير الأول”» ولو وقع مثل ذلك فيمن أنذرني عتق جمیعهم قال: وانظر إذا بشره 
جماعة دفعة واحدةء هل يعتقون جميعًا أم لا؟ والظاهر عتقھم؛ لأن هم حصلت 
البشارة". 

(والفرق بین البشارة والنذارة في هذا العنی؛ أن المقصود بالبشارۃ)؟ حصل 
بالأول بخلاف النذارة» فان الخوف يزيد بتزايد المنذرين. 

قوله: «وعلی آله)ء وفي نسخة «وعلی آل محمدا بإقامة الظاهر مقام الضمير©؛ 

أعاد كلمة "على" ردا على الشيعة القائلين أن جمع الال مع النبي في الصلاة بكلمة 
"على" لا يجوز, وأنه يجب ترك الفصل بينه وبين آله» وينقلون في ذلك حديثًا هو: دلا 
تفصلوا بيني ودين آلي بعلی»» وهو موضوع باطل مختلق". 

وآل الرجل: أهله وعياله» ويطلق على الأتباع -أيضًا- قاله في "الصحام"0. قال 


)١(‏ قال في "تحفة الفقهاء" (۳۳۸/۲): "ولو حلف من بشرني من عبيدي بقدوم فلان فهو حر 
فبشره جماعة من عبيده» فان کانوا معا عتقوا. ۱ 

وان سبقهم واحد منه ثم الباقون؛ یعتق السابق". 

(۲) ما بین القوسین سقط من (ج). 

(۳) في (ج): الضمر. 

(4) انظر: "اللؤلؤ الرصوع" رقم (1۹۷). 

(۵) مادة: (أول). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





الشمني”: "ولا يضاف إلا لمن له شرف من العقلاء الذکور؛ فلا یقال: آل الإسكاف. 
ولا آل مکت ولا آل فاطمة"". 
وعن الأخفش" أنهم قالوا: "آل البصرق وآل المدينة". 
والصحیح جواز إضافته إلى الضمیر؛ كا استعمله "الصنف " على النسخة الأولء 
ومنع ذلك الكسائي*» وأبو جعفر النحاس". 
ويشهد للأول: قول عبد المطلب عند قصد أصحاب الفيل هدم البيت: 
لا هم إن العبد يمنع رحله فامنع حِلَالّك" 


(۱) نی (د): الخليل» والشمني هو: أحمد بن محمد بن محمد بن حسن بن علي بن يحيى التميمي 

قسطنطيئية» توفي سنة (۸۷۲ه). "الضوء اللامع " (۲۷-۲۷۳/۱). 

(۲) انظر : "القاموس الحیط " مادة: (اال). 

(۳) هو: آبو الحسن سعید بن مَسْعَدة الجاشعي النحوي العتزلی: أحذق آصحاب سيبويه» (ت 

0ه). "انباه الرواة" (1۳-۳/۲)) و"البلغة في تاريخ أتمة اللغة" (ص٦۸۷-۸).‏ 

(8) هو: علي بن حمرة الاسدي آبو ا لسن العروف بالكسائي» النحوي الكوفي» أحد أئمة 

القراءات» (ت ۱۸۰ھ). "إنباه الرواة" (۲۷-۲۵۰/۲)) "معجم الأدباء'' (۲۰۳-۱۲۷/۱۳). 

)٥(‏ هو: أحمد بن محمد الصري آبو جعفر النحاس» إمام العربية (ت ۳۳۸ه). "نزهة الالباء" 

(ص ۱۷ ۲ و سیر آعلام الشلاء" (۱/۱۵ ٠‏ 

)٦(‏ وقع في حاشية (د) بجانب هذا البیت عبارة: "قوله: لا هم: أصلها یا اف ثم إن البيت المشهور: 
لا هم إن المرء يمنع رحله فامنع رحالك 





شرح مقدمن «الترهين» 
وانصر على آل الصليب وعابديه اليوم آلك" 
لايغلين صليبهم ومحاشم عدوا محالك” 
إن كنت تا ركهم وقبلتنا!" فآمرمابدالك 


والمشهور أن أصسل "آل": الآأهل» قلبت الماء -کا في "القاموس"60- 


= والمعنى على كلا الروايتين ظاهر". اھ 

قلت: قال السهيلي في "الروض الأنف" (۱۲۱/۱) (۱۲۱/۱): بعد إيراد هذا البيت: "العرب 
تحذف الألف واللام من اللهم وتكتفي با بقي". ۱ه. 

والرواية التي أوردها "الصنف" في "حلالك" هي التي أوردها السھیلی في "الروض الأنف" (۱/ 
۱ء قال: "والجلال: مركب من مراكب النساء وأيضًا: متاع البيت". 

آما روایة "رحالك "؛ فقد أوردها ابن كثير نی "البداية والنهاية" (۱۷۳/۲). 

(۱) قال في "الروض الأنف" (۱۲۱/۱) بعد إيراد هذا البيت: "وفيه حجة على النحاس والزييدي 
حيث زعماء ومن قال بقولما أنه لا یقال: اللهم صل على محمد وعلى آله؛ لآن المضمر يرد العتل إلى 
أصله» وأصله آهل؛ فلا یقال: إلا وعلى أهله... 

وقوفیا خطأ من وجوه وغير معروف في قياس ولا سیاع وما وجدنا قط مضمرًا يرد معتلا إلى 
أصله؛ إلا قولهم: آعطیتکموه برد الواوء ولیس هو من هذا الباب". اه 

(۲) في (ج)ء والمطبوع من "حكاية الحيوان الکبری" (۸۹/۲): عدوًا [أبدًا] محالك. 

(۳) في (د) قتلتناء وما أثبته في (ب)» و(ج)» وهكذا ورد في "البداية والنهایة" (۱۷۳/۲)ء وورد نی 
"سبل ا حدی والرشاد" (ص۲۱۹) كعبتنا بدل قبلتنا. 

)٤(‏ قوله: "آل" ليس في (د). 

(6) مادة: (اال). 


قضاء الوطر من ترهش النظر 


مزة"ء ثم قلبت اهمزة آلفاا". 

وعليه قيل: فلا شذوذء وفيه نظر ويشهد له تصغيره على "أهيل"؛ لأن التصغير 
يرد الأشياء إلى أصوها. 

وقيل: أصله "أول" قلبت الواو لا لتحركهاء وانفتاح ما قبلهاء ويشهد له 
تصغيره على "آویل " ولذا ذکره الجوهري في الألف والواو" وني "القاموس"" أنه 
يصغر على أويل وأهيل. 

وعليه فلا شهادة له بواحد من القولين تعييئًا. 

فان قلت: كيف يصغر وهو لأولي الحظرء وقد تقرر أن الاسیاء المعظمة لا 
تصغر؟ 

قلت: لا إشكال ما لأن ذلك في الأسماء المعظمة شرعا لا لغة؛ كا في أهلء وإما 
لآن الحظر متفاوت فيقبل التصغير. 

ومشهور الذهب" أن آله غيل : آقاربه المؤمنون والمؤمنات من بني هاشم فق ط0» 





(۱) فصارت أألّ. 
(۲) وذلك لتوالي ا غمزتین: فأبدلت ال همزة الثانية ألمًا. 
(۳) "الصحاح" مادة (أول). 


)٤(‏ مادة: (اال). 

)٥( ْ‏ أي: المذهب المالكي. 

0( انظر: "الشرح الكبير" (۰)۱۹۰/۲ "التاج والإكليل" (۰)۱۰۷/۳ وهو قول الحنابلة؛ كما في 
"المغني" (۲۲۰/۰). ۱ 





شرح مقد مت «التزهين» 


وقیل: وبني المطلب". 

وزعم الدمامينيی" أنه الختار. 

وقال العارف بالله -تعالی-سيدي أحمد زروق": "هو الذهب "۰ وهو مشهور 
مذهب الشافعی". 

قلت: قال بعضهم: وهذا ا لحلاف إنما مو في الحل الذي يختص بمن ذکر؛ 
كالخمس» والز کات والصدقة. 


وأما مقام الدعاء؛ فاللائق قول من قال: آله جميع أمة إجابته؛ كما عزي لالك" 


(۱) وعليه مشی خليل بن إسحاق في "المختصر" في كتاب "ال زکاة" انظر: "مواهب الجليل" شر 
ختصر الشيخ خليل" (۷۳/۱)ء وهو مذهب ا لحنفیة انظر: ''حاشیة رد المحتار" ( ۰۳۲۷ 
و "شرح معاني الآثار" (۲۹/4). 

(۲) هو: عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أبي بكر الدماميني» قاضي مالكي. قرشي خزومي» (ت 
٥ھ)‏ "الأعلام" (4 /۱۲۷). 

(۳) هو: أحمد بن أحمد بن عيسى الرنسي الفاسي» أبو العباس؛ زورق» فقيه» حدث» صوفء (ت 
۹ھ). "الأعلام ۲ (4۱/۱). 

.)۲۲٦/٥( وكلامه في كتابه ''شر ح الوغليسية" ؛ کا فی "مواهب الجليل"‎ )٤( 

إلا أن الحطاب الرعيني صاحب "المواهب" علق على كلام الدماميني وزورق قائلا: "لکن الذي 
عليه مالك وأكثر أصحابه أنهم بنو هاشم فقط". 

.)۹۷/۱( نص عليه في "الرسالة" (مسألة ۰۲۲۹ ۲۳۲)ء وانظر: "روضة الطالبين"‎ )٥( 

.)۲۳/۱( انظر: "رد المحتار"‎ )٦( 





وقال به الاآزهري(» وجاعة. 

أو قول" من قال: هم أتقياء المؤمنين. 

قوله: (وصحبه): قال سیبویه: "اسم جمع لصاحب " وقال الأخفش: "جمح 
له" وبه جزم الجوهري". 

قال آستاذنا: وحاول بعضهم التوفیق بحمل کلام الأخفش على الدلالة على ما 
فوق الواحد» يعني: أن مراده بالجمع اللغوي» مع مراعاة قول بعض آهل اللغة آقل 
الجمع اثنان. 

قلت: وهو تکلف. 

تنبیه: لا يخفى أن الراد بالصاحب -هنا-: الصحایی؛ بیاء النسية» وهو خصوص 
عرفا بأصحاب النبي تب وهو: من اجتمع مومنا بمحمد تل وان لم يرو عنه» وم يطل 


قضاء الوطر من نزهی النظر 


(۱) "تهذيب اللغة" للأزهري (۲۰۱/۰). 

والأزهري هو: محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحة» آبو منصور امروي» (ت (ar:‏ ."سير أعلام 
النبلاء" (٦۵/۱٣۳۱)ء‏ "الواني بالوفيات" (۱۷۱/۱). 

(۲) انظر في هذا القول "حاشية البجيرمي على الخطیب'' (۱۳۲/۱). 

(۳) في (د): آقول. 

(4) هو: عمرو بن عشان بن قنبر؛ أبو ب بشر الفارسي؛ إمام النحوء حجة المرب (ت ۱۸۰ھ)۔ 
"طبقات النحويين" (75-55)» "إنباه الرواة" (55/57"). 

)٥(‏ انظر: "تاج العروس" مادة: (صحب)ء وزاد "اللسان": "مثل: راكب وركب". 

۱ نی "الصحاح" مادة: (صحب).‎ )٦( 





شرح مقّد مي «النزهی» 


اجتماعه به.”) 

قال النووي":'" وسواء جالسه آم لا هذا هو الاصح؛ وهو مذهب البخاري» 
وسائر الحدئین وجاعة من الفقهاء» وغیرهم» وذهب آکثر الأصوليين" إلى أنه تشترط 
مجالسته؛ وهذا مقتضی العرف. والأول مقتضی اللغة"" وفیه خلاف آخر ربا يأي 
التعرض له في مبحثه مع بقية شروطه وآحکامه في محله -إن شاء الله تعالی -. 

قوله: «وسلم تسلیما کثیرّا»: هو بصيغة الاضي عطف على "صلی" بمعنی: طلب 
السلامة من النقائص والافات. أو التحية والتعظیم؛ وهذا أولى. 

تنبيهات: 

الأول: شاع في كلام كثير من العلماء كراهة إفراد الصلاة عن السلام وعکسه 
ومن صرح بالكراهة النووي". 

قال في "القول البديع": "وتوقف شيخنا -يعني: ابن حجر - في إطلاق الكراهة 


.)۷/۱( انظر: "الإصابة"‎ )١( 

(؟) هو: بجیی بن شرف بن مُرّي بن حسن النووي الدمشقي الشافعي» الامام الفقيهء الزامد (ت 
٦ھ).‏ "ترجمة النووي" للسخاوي "طبقات الشافعية" لابن قاضي شهبة (۹/۳). 

(۳) نص عليه في "صحیحه"(۵/۷) مع "الفتح" فقال: "باب فضائل أصحاب النبي تا ومن 
صحب النبي أو رآه من السلمین؛ فهو من أصحابه". 

(4) وعلى رأسهم: أبو بكر الباقلاني. انظر: "الكفاية" (۱۹۳/۱). 

)٥(‏ "مقدمة صحيح مسلم" (۲۰۱-۲۰۰/۱). وقد نقله الصنف بتصرف. 

)1( في "شرح صحيح مسلم" (۲۰۸/۱)ء و"الأذكار" (۱۱/۱). 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





وقال: فيه نظر. 

نعم يكره أن تفرد الصلاة ولا سلام أصلاء آما لو صلى في وقت» وسلم في وقت 
آخر؛ فانه یکون عتثلا"(» انتهی. 

قال السخاوي":"ويتأيد بم في خطبة "مسلم"" و"التنبيه" وغيرهما من 
مصنفات أئمة السنة من الاقتصار على الصلاة فقط"» وقال قبله: "استدل بحديث 
كعب وغیره" على أن إفراد الصلاة عن التسليم لا یکره وكذا العکس؛ لآن تعليم 
التسلیم تقدم قبل تعليم الصلاة". انتهى. 

وقال في الخاتمة من "قوله البدی"" مناسبات تقتضي أنه لا ينبغي إفراد الصلاة 
عن التسليم. 


قال ا خطاب":"و لم أقف لأحد من المالكية في ذلك على كلام؛ الا ما رأيته في آخر 


.)١ةالص( "القول البديع"‎ )١( 

(۲) المصدر السابق. 

)۳( "مقدمة مسلم" (۲۰۷/۱) مع "شرح النووي". 

)٤(‏ "التنبيه" للشيرازي (4۱/۱) مع شرح السيوطي. 

)٥(‏ هو حديث: قلنا یا رسول الل: أمرتنا أن نصلي عليكء وأن نسلم عليكء فأما السلام؛ فقد 
عرفناه» فكيف نصلي عليك؟ قال: «قولوا: اللهم صلی على محمد...». 

وقد تقدم تخريجه. 

.): 6-۰۲ "القول البدیم" (ص‎ (٦ 

(۷) "مواهب الجليل" (1۵/۱). 





شرح مقد من «النزهی» 


نسخة من "المسائل الملقوطة"" أنه يكره ذلك وم یعزه» وقال الشیخ زروق في "شرح . 
الوغلیسیة": "کره مهور الحدئین |فراد الصلاة عن التسلیم وعکسه". 

قلت: قال الشمس التتائي: جع -يعني: صاحب "الختصر "۳- بين الصلاة 
والسلام؛ لأنه یکره افراد أحدهما عن الآخر» ذکره بعضهم عن مجالس الوانوغي" 
وغبره» قال: "وانظر؛ هل ذلك خاص بنبینا جَابنافلافاکلاء أو عام فيه وفي سائر 
الأنبياء؟". انتهي. 

وکا یکره ال فراد» يكره الرمز للصلاة والسلام ب (صلعم) ونحوه؛ ویکره الحذف 
- أيضًا- الا لعذر؛ کضیق رقء أو ثقل حملء کراحل في طلب التحصيلء ويأتي بذلك 
لفظا. ۲ 

الشانی: قال في "الأذكار"*: "آجصوا على طلب الصلاة على نبينا محمد پ2 
وكذلك أجمع من يعتد به على جوازها واستحبابها على سائر الأنبياء والملائكة 
استقلالا". 

وما غير الأنبياء؛ فالجمهور أنه لا يصلى علیهم ابتدا فلا یقال: آبو بكر ت. 





(۱) واسمه بتهامه: "السائل اللقوطة من الکتب البسوطهة" لابن فرحون المالكي» التوفی سنة 
٠‏ (۷۷۹ه). 

(۲) يعني: الخلیل بن اسحاق. 

(۳) لعله: يوسف بن إبراهيم الوانوغي المغربي» الحنفي» (ت ۸۳۸ھ). "الضوء اللامع" (۱۰/ 
۳). 

.)۱۱٢/۱( "الأذكار"‎ )٤( 





واختلف العلماء في هذا المنع» فقال بعض أصحابنا: هو حرام وقال أكثرهم: 
مكروه كراهة تنزیه وذهب كثير منهم إلى أنه خلاف الأولى» وليس مكرومًاء 
والصحيح الذي عليه الاکثرون: أنه مكروه كراهة تنزيه؛ لأنه شعار أهل البدع؛ وقد 
نبينا عن شعارهم» والمكروه: هو ما ورد فيه ېي مقصود". 

قال أصحابنا: والمعتمد في ذلك أن الصلاة صارت مخصوصة في لسان السلف 
بالأنبياء -صلوات الله وسلامه عليهم -» کا أن قولنا: 8 (غصوص با 34ء فى لا 
يقال محمد ق8)" وان كان عزیزا جليلًا؛ لا يقال آبو بكر أو علي بج وإن كان معناه 

واتفقوا على جواز جعل غير الأنبياء تبعّا هم في الصلاة» فيقال: اللهم صلی على 
محمد وعلى آل حمدہ وأصحابه» وأزواجه. وذريته» وأتباعه؛ للأحاديث الصحيحة في 
ذلك» وقد أمرنا به في التشهد ول يزل السلف عليه خارج الصلاة -أيضًا-. 

وأما السلام؛ فقال الشيخ أبو محمد الجويني" -من أصحابنا۔: "هو في معنى 
الصلاةء فلا يستعمل في الغائب؛ فلا يفرد به غير الأنبياء» فلا يقال: ع إن ۰22۶ وسواء 
في هذا الأحياء والأموات. 

وأما اضر فيخاطب به فيقال: سلام عليك» أو سلام عليكم» أو السلام 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


(۱) ما بين القوسين ساقط من (ج). 
(۲) هو: عبد الله بن یوسف بن عبد الله بن یوسف ا حویني: أبو محمدء والد إمام احرمین, الفقيه 
الشافعى» (ت ٤١۸‏ ه). "طبقات الشافعية" للسبکی ۰)٩۳-۷۳/۵(‏ و "شذرات الذهب" (۳/ 


.)1۱ 


عليك» أو علیکم(» وهذا مجمع علیه وسيأتي إيضاحه في أبوابه لت نا اله". انتهى 
بنصه سقناه بنصه مع وجود نصوص آثمتنا بمثل ما قاله؛ لزيادة محبتنا له والرغبة في 
بركته. 

الثالث: قال في "الأذكار"” -آیضا-: "فان قيل: إذا ذكر" لقمان ومریم» هل 
يصلى علیھما؛ كالأنبياء» أم يترضى كالصحابة والأولیای أم يقال: #صاواد؟ 

فالجواب: أن الجماهير من العلماء على أا ليسا نبيين» وقد شذ من قال: نبيان» ولا 
التفات الیه ولا يعرج علیه وقد أوض حت ذلك في کتاب "تهذيب الأسماء 
واللغات". 

فإذا عرف ذلك. فقد قال بعض العلماء کلامّا ينهم منه أنه یقال: قال لقمان أو 
مریم صلى الله على الأنبياء وعلیه أو" علیھم| وسلم. 

قال: لاغبا يرتفعان عن حال من يقال ختشعك . ما في القرآن العزیز" ما يرفعه). 

والذي أراه أن هذا لا باس بهء وأن الأرجح أن يقال: رضي الله عنه أو عنها؛ لن 





شرح مقد من «النزهي» 


(۱) في (ج): عليكم السلام. 

.)۱۱۹/۱( )۲( 

(۲) نی (ج): کان. 

.)۲۵۱/۳ ۸۳/۲( (€) 

)٥(‏ في المطبوع: يقول. 

() قوله: "و" ليست في (ب) و(ج). 

(۷) قوله: "العزيز" ليس في المطبوع من "الأذكار". 


قضاء الوطرمن e»‏ الل 





هذا مرتبة غير الأنبياء» وم يثبت کونہما نبيين. 

وقد نقل إمام حرمین إجماع العلماء على أن مریم ليست نبية» ذكره في "الإرشاد"” 
ولو قال: یکین أو اء فالظاهر أنه لا بأس به والله أعلم". 

تنبيه: لم يؤكد الصلاة وأكد السلام تبعًا للاية الشريفة» وله في الآية حكمة ذكرناها 
في "شرح الجوهرة". 

وعقّب التسليم ب"كثيرًا" ولم يفعل مثله مع الصلاة؛ لذكرها قبل ذكر المشارك 
له الاک فيهاء بخلاف السلام؛ لتأخره عن ذكر المشارك المتعدد المناسب له 
طلب الكثرة من التسلیم بحسب کثرته» فلیتامل ! 

قوله: «أما بعد»: هو من الظروف الزمانية» وقد يستعمل للمكان» ويصح -هنا- 
الوجهان» لكنه مبني على الضيٌ؛ لقطعه عن الإضافة لفظًاء ونيتها معنى» والعامل فيه" 
"آما" لنيابتها عن الفعلء والأصل: مهما يكن من شىء بعد البسملة والحمدلة 
والصلاة» والسلام على من ذكر؛ فان التصانيف...إلخ. ۱ 

قال السعد -رحه الله تعالى -: "ومهما -هنا- مبتدأء والاسمية لازمة للمبتدأء 
ويكن شرطء والفاء لازمة له غالبّاء فحين تضمنت "أما" معني الابتداء والشرط 


(۱) "الارشاد" (ص۳۲۰) قال -أثناء الرد على منكر الكرامات-: "واستدل مثبتوا الكرامات ہما لا 
سبیل إلى درئه في مواقع السمع؛ ء فان أصحاب الگهف وما جرى شم من الآيات لا سیل إل جحل 
وما كانوا أنبياء إجماعا. ۱ 

وكذلك خصّت مریم گا بضروب من الایات..." إلى آخ ركلامه. 

)٢(‏ في (ج): فيها. 





لزمتها الفاء ولصوق الاسم [قامة للازم مقام اللزوم وإبقاءً لأثره في الجملة". انتهي. 

وإنما قال: في الجملة؛ لأن حق الاسم الحلول عل "أما" النائبة عن "مها" وحق 
الفاء الحلول قبل الظرف العمول للشرط الذي هو یکن. ۱ 

لا یقال: لا لصوق للاسم في قوله تعالي: ما کان مت لمرن( 4+ لگنا 
نقول: هو موجود تقديرًا؛ إذ الأصل: فآما المنوفى إن كان من المقربين» كما نقل عن 
الشارح أنه أجاب بذلك. وقد فهم من كلامه أن الظرف معمول للشرط. 

وذهب ابن الحاجب إلى أنه معمول للجزاء آي: مهما يكن من شيء بعد ما 
تقدم"؛ فان التصانيف في اصطلاح آهل الحديث قد كثرت. 

فأقيم ما في حيز الجزاء مقام الشرط؛ ليفيد مع الاختصار أنه ملزوم ا حکم: كما أن 
الشرط ملزومه"» وألرّم الفاء في الجزاء دلالة على الشرط وجوّز إعمال ما بعدها في) 
قبلها؛ كا جوز تغيير الفاء عن صدر ال حملة* في نحو: أما زيد؛ فمنطلق؛ للفرض 
السابق. 


شرح مقدمي «النزهي» 


(۱) الواقعة: ۸۸. 

(۲) انظر: "الكافية" لابن الحاجب (41۹/4)) مع شرح الرضي. 

وابن الحاجب هو: عشان بن عمر بن أي بكر بن يونس الدوني» ثم المصريء الفقيه المالكي؛ 
(ت 1٤١‏ ه). "وفيات الأعيان" ٣۸/۳(‏ ٢-٥٥۲)ء‏ "طبقات القراء" لابن الجزري (۵۰۸/۱- 
4). 

(۳) نی (د): ملزوم. 

)٤(‏ في (د): صدر الصلة. 


وعليه مشى السعد في بعض الواضع. وإياه اعتمد الرضي" - رحمه اللہ تعالى -. 

واعلم أن "أما" هذه إما لتفصيل مجمل ذهني على رأي وإما لجرد اللزوم خالية 
عن التفصيل بناء على أن جیٹھا أغلبي لا كلي على آخرہ وإياه اعتمد أستاذناء وهو" 
الحق؛ فلم يحتج لذكر أما معها. 

وفی "القاموس": "وأما للتأكيد كقولك: أما زيد فذاهب» إذا أردت أنه لا عالة 


قضاء الوطر من نرهس النظر 





۰ 11 
ذاه (. 


فان قلت: على رأي الشارح وابن ال حاجب ما حاصل العنی؟ 

قلت: حاصل العنی القصود لزوم تحقق مدخول الفاء بعد ما تقدم إذ هو من 
باب التعلیق اللازم الوقوع على كل حال. 

فالعنی على الاول: أن وجوده بعد ما تقدم ملزوم ولازم وجوده الفاء؛ كما 
تقدم[آنه]0 لازم لوجود شيء ما. 


.)4714/6( "شرح الرضی على الکافیة"‎ )١( 

والرضی هو: محمد بن الحسين نجم الدین الرضي الاستراباژي عالم بالعربية. التوی نحو ستة 
(185ه). "بغية الوعاة" (ص۸٢۲)ء‏ و"الأعلام" .)۸۰/٦(‏ 

(۲) نی (د): آستاذنا الحق. 

(۳) (ص-۱۳۹۲). 

/٤( انظر الذاهب في "أمّا" في "مغني اللبیب" (ص4 ۰۸6-۷ و "شرح الرضي على الکافیة"‎ )٤( 
1۹ 


)٥(‏ زيادة من عندي یقتضیها السیاق. 





شرح مقد من «النزهس» 


والعنی على الثاني: لزوم وجوده" لوجود شيء ما بعده» ووجود شيء ما مطلفًاء 
أو بعده؛ معلوم ضر ورة» فکذا الجزاء» وتقیید ا ملزوم بالبعدية قرينة تامّة على أن اللازم 
بعد ما تقدم؛ ىا لا يخفى» فعل التقديرين يحصل المقصود إلا أن تقييد الجزاء آصرح؛ 
فافهم. 

فان قلت: مضمون الجزاء ثابت وجد ما تقدم أو لم یوجد ف الراد یکونه بعده؟ 

قلتٌ: قال آستاذنا: آجیب بأنه قيد للاخبار والاعلام» فان القیود قد تتعلق به؛ كا 
نص عليه ابن امحاجب"» فكأنه قال: فأقول أو فاعلم أن أو بآن التصانیف... إلخ. 

آو پقال: البعدية زمنیة" فلا تقدیر“ وقیل: العبارة مستعملة لجرد الانتقال» و 
يقصد معناها؛ وهو بعید. 

تنبیهات: 

الأول: "أما بعد" كلمة تستعمل في الخطب والکلام الفصیح؛ لقطع ما قبلها عا 
بعدهاء قال بعض الشافعية: ويستحب الإتيان مها" في ا خطب والمكاتبات اقتداء 
تيز وقد عقد لها البخاري بابًا في "كتاب الجمعة"» وذكر فيه أحاديث 





برسول الله 
کٹ ر8, 


(۱) من قوله: "بعدما تقدم" إلى هنا ساقط من (ب) و(ج). 
(۲) "الكاقية" (۷/۳) مع شرح الرضي. 

(۴) (ج) و(د): رتبی وما أثبته في (ب). 

)٤(‏ في (ب): نقدم. 

)٥(‏ قوله: "يها" ليس في (د). 

)٦(‏ "صحيح البخاري" (9۲۰-۰۱۷/۲) مع "الفتح". 





والظاهر أن أصحابنا لا يخالفون في ذلك لاطباقهم على العمل به» لکن ما رأيت 
شم فيه كلاما اعتمدہ. 

الشانی: اختلف في أول من نطق ب "ما بعد''؛ فقیل: داود تن وابا فصل 
الخطاب الذي آوتیه. 

وقيل: قيس بن ساعدة الأيادي"» وقيل: کعب بن لؤي» وقیل: يعرب بن 
قحطانء وقيل: سحبان بن" وائل. 

قلت: والأصح عند العلماء أن فصل اخطاب الذي أوتيه داود هو: فصل ا خصام؛ 
بتمييز ا حق من الباطل؛ أي: في محل التحير والاشتباه". 

وقد أشار القاضی“ إلى الخلاف فيه مصدرًا به فقال في قوله تعالى: وی 
لْحِكمَة044:"النبوة» أو كال العلم وإتقان العمل" توفص لطاب )4*: "وفصل 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


(۱) في (ج): الأبادي. خطأً. 


(۲) "بن" ليست في (ب). 
(۳) انظر الخلاف في أول من نطق ب "أما بعد" في: "تاج العروس" مادة: (بعد)ء و "تبذیب اللغة" 
مادة: (خطب). 


(4) هو: عبد الله بن عمر بن محمد بن علي» ناصر الدين أبو الخير الشيرازي البيضاوي الشافعي» 
قاضي شيرازء (ت 5486ه). "البداية والنهاية" (۳۰۹/۱۳)ء "شذرات الذهب" (۳۹۲/۵). 

.)۱۷/۰٥( "تفسير البيضاوي"‎ )٥( 

.٠٢ ص:‎ )5( 


(۷) تام الآية السابقة. 





الخصام بت يتمييز ا حق من الباطل» أو الكلام الملخص" الذي" ينيه المخاطب على 
القصود من غير التتباس؛ بأن يراعي فيه مظان الفصلء والوصلء والعطف 
والاستئناف والإضمارء والاظهان والحذف» والتكرار» ؤنحوها". 

وإنها سمي به "أما بعد"؛ لأنه يفصل المقصود عما سبق مقدمة له من ا حمد 
والصلاة. 

وقیل: هو الخطاب الفصلء الذي ليس فيه اختصار خل» ولا إشباع مل؛ كما جاء 
في وصف كلام الرسول : «فصل؛ لا نزرٌ ولا هراء». انتھی: وفى نسخة: اولا 
ھذر). 

الثالث: رقع في كلام بعضهم أن بعد" تستعمل بأماء والواو. ومع أحدهما دون 
الأخرى”"» وقلده في ذلك شیخنا" في "شر حه لخطبة المختصر"0. 


شرح مقد مت «التزهم» 


)١(‏ في (د): المخلص. 
(۲) في (د) المخلص [الأخص] الذي... 

(۳) النزر: القليل الذي يدل على العي. واغراء والمذر: الكثير الفاسد. 

انظر: "القاموس المحيط" (۱۳/۲)ء و"غريب الحديث" لابن قتيبة .)۱۹٦/۱(‏ 

وقال عبد السلام اللقاني ابن المؤلف؛ كا في حاشية النسخة (أ): "افراء: هو الحذيان". 

)٤(‏ أي يقال: وأما بعد وبعد أما بعد. 

.- هو: سالم السنهوري -تقدمت ترجته‎ )٥( 

)3( السمی: "تيسر الملك الجليل لجمع الشروح وحواشی خليل". انظر: "الأعلام" (۷۲/۳) 
و"معجم المؤلفين" (۲۰۰/4). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





وا حق امتناع الجمع؛ إلا أن تكون الواو عاطفة أو استتنافية؛ لأا إن لم تكن 
كذلك لا تكون إلا عوضا عن أماء وهم لا يجمعون بین العوض والعوض. 

نعم؛ أشار أستاذنا إلى أن المع في جرد التقدير غير مضر وعزاه للرضي» وعبارة 
المولی مصلح الدين الکستلي"" في "حواشي العقائد"”» ولا يجوز الجمع حینئذ -أي: 
حين جعل الواو عوضا عن أما- بينها وبين أما. 

وما وقع في عبارة "المفتاح" من قوله: "وأما بعد فإن خلاصة الأصلين"» فليس 
من الاقتضاب" في شيء» بل ذلك فَذْلَكّها- ا سبق -. 

وضبط" إجمال بعد بیان تفصيلل» بمنزلة أن يقال: وبالجملة» والواو فيه للعطف. 
انتھت. 

الرابع”: تحذف ''آما'' من نظم الكلام» ويتبادر من كلام العلامة الرضي" أنه لا 
يطرد حذفها إلا إذا كان الجزاء أمرًا أو نبيّاء وقد نقلنا عبارته فيا علقناه على "شرح 


(۱) هو: الول مصلح الدين مصطفی بن محمد القسطلاني الكستلي» (۹۰۱ھ). 

)۲( "العقائد" لنجم الدين النسفي. 

۳( في "تاج العروس " مادة: (قضب): "اقتضب الکلام: ارتجله» واقتضب حدیشه: انتزعه 
واقتطعه. - 

)4( في "تاج العروس" مادة: (فذلك): "الفذلكة: جملة عدد قد فصل". 

)٥(‏ في (ب) و(ح): فضبط. 

)٦(‏ في (ج): والرابع. 

)۷( "شرح الرضي على الكافية" .)٦٦۹/٤(‏ 





شرح مقدمت «النزهی» 


التصریف ۲ فراجعه إن شئت. 

الخامس: قال ابن هشام في "حواشي التسهیل" حين تكلم على قول سیبویه: 
"والأصل مهما یکن" من شيء" إلخ: "شيء في كلام سيبويه عام يراد به خاص» 
ويكن: تامة. 

والمعنى: مها يوجد شيء من موانع تصدر فجواہہا ثابت للمسند إليه» فا ظنك 
إذا انتفت الموانع. 

وإنما عمم سيبويه العبارة؛ لأنه لا يمكنه ذكر حدث خاص؛ لأنه لم يفسرها باعتبار 
كلام معین, بل فسرها با يشمل جميع مواردهاء ویتحصل آنا تفيد ثلاثة أمور: 

أحدها: التوکید» إذ معنى قولك: آما زيد فمنطلق» أنه منطلق لا محالة» وهذا لا 
يعطيه الكلام بدونها. 

والثاني: معنى الشرط إذ الراد: مهما قد مانع من انطلاقه فانطلاقه واقع» ومن 
هنا كان الانطلاق واقعًا لا محالة. 

والثالث: معنى التفصيل» وهذا لا تشعر به "مها ولهذا لا يكاد يعثر عليها إلا 
مردفة بأخرى مثلهاء معطوفة عليهاء وقد تخلو من هذاء بدليل قوهم: أما العسل؛ فأنا 
شراب وأما حمّاء فإنك ذاهب. حكاهما سيبويه"”. انتهى. 

السادس: كلامهم مصرح بأنه لا يفصل بين آما والفاء إلا باسم واحدہ فلا يقال: 
)۱( المسمى: "خلاصة التعريف بدقائق التصريف". انظر الكلام عليه في المقدمة. 
(۲) قوله: "یکن" مکرر في (د). 
(۲) نی "الکتاب" (۱۳۷/۳). 


فضاء الوطر من نزهم النظر 





أما زید طعامه؛ فلا تأكل» وعن نقله اظرادی". 

قلت: ولعل ذلك في غير الصور المستثناة» (وحيث لم يكن الفصل بجملة)", ألا 
تراه حيث قال": لا يفصل بين آما والفاء بجملة إلا إن كانت دعاء بشرط أن یتقدم" 
الحملة فاصل» نحو: 

آما اليوم -رحمك الله- فالأمر كذا. 

وحيث نقل عن الشارح قوله: ففصلوا بين آما" والفاء بجزء من احواب فان 
كان الجواب شرطيًا فصل بجملة الشرط وان كان غير شرطي فصل بمبتدأ» أو خبر» 
أو معمول فعل”» أو شبهه أو معمول مفسر به. 

ثم زاد علیه: أنه يفصل بالظرف» والمجرورء والحال والفعول له» معموله ل 


(۱) في (د): الراوي. خطأ. 

والمرادي هو: الحسن بن قاسم بن عبد الله بن علي المرادي المغربيء ثم المصريء المالكي النحوي 
اللغريء المعروف بابن آم قاسم» (ت ٤۹‏ لاه). "الدرر الكامنة" (۳۲/۲)ء "الأعلام" (۲۱۱/۲). 
وانظر كلامه في: "الجني الداني من حروف المعاني" (ص۸۹). 

(۲) ما بين القوسين ثابت في (آ)ء وليس في باقي النسخ. 

(۳) أي: المرادي. 

)٤(‏ وقعت الجملة في (ب) و(د): بشرط أن [أو حيث لم يكن الفصل بجملة] يتقدم الجملة فاصل» 
والظاهر أنه حشوء وما أثبته موافق ما في (أ) و(ج) والمطبوع من "الجني الداني". 

)٥(‏ قوله: "أما" لیس في (ب). 

)٦(‏ في (د): فصل. 





شرح مقد من «النزهم» 


"آما أو لفعل الشرط المحذوف”. 

السابع: قال سيدي بدر الدين ابن مالك" فی "شرح الخلاصة"7: "لا یفصل بين 
أما والفاء بفعل؛ لن "أما" قائم مقام حرف شرط وفعل شرط فلو وليها فعل" لتوهم 
أنه فعل الشرط ول يعلم بقيامه مقامه. 

وإذا وليها اسم بعد" الفاء كان في ذلك تنبيه على ما قصد من کون ما وليها مع ما 
بعده جوابًا". انتهى. 

وقي المحل فوائد مهمة اقتصرنا منها على أهم ما يغفل عنه المدعون» وتركنا منها 


(۱) خلافٌ ذكره المرادي في "الجني الداني" (ص۸۹). 

(؟) هو: محمد بن محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الإمام البليغ النحويء بدر الدين ابن 
الإمام العلامة جمال الدين الطائي الجياني» الشهير بابن مالك صاحب "الألفية"» (ت 285ه). 
"الوانی بالوفيات" (۹/۳٥۳)ء‏ و "شذرات الذهب" (۰ /۳۹۸) 

(۳) (ص ۰۵۱۰-۰۰ والخلاصة همي: "الالفیة" لوالده» قال الصفدي في "الواني بالوفيات": 
"شرح فاضل منقی منقح» وخطأ والده في بعيض المواضع» ول تشرح الخلاصة بأحسن ولا أسد ولا 
آجزل على كثرة شروحها". 

)<( ف (د) : اسم فعل, 

)٥(‏ في (د): بعدها. 
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التصانيف في علوم الحديث _ 


[ التصانيف في علوم الحديث ] 


ان سای في اضطلاح "آمل الحَديثِ" قد كَثْرَتْ للأئمة في القديم 
والحَديثء فمن أَوّلِ من صن في ذلك: القاضی آبو محمَّدٍ الرامهر هرد شزي في 
كتابه "المحدّث الفاضل' ' لکش لم ستو َو توب والحاكِمٌ آیسو عبد الله 
اليْسابوري» لکنه لم يُهَذْبْ ولم د رب وتلاه أبو د عَم الأصبهاني» فعّیل على 
كتابه '"مُسَْخْرَجا". وأبقى أشياء للمُتَعَقب. 
ثم جاء بعدّهم الخطيبٌ أبو بكر البَعْدَادي؛ فص في قوانين ع الرواية كتابًا 
سمّاه: "الکفاية "؛ وفي آدابها كتابًا سماه: "الجامع لآداب ب الشَيْخ والسّامع". 
وقلّفنَ من ون الحَدیثِ الا وقد صك فيو کتبا مر رد فكانَ كما قال 
الحافظ أو بكر بط کل من أَنْضَفَ عَلِمَ أَنَّ المحدئین ےَ بعد الخطیب عِيالٌ 
على کته 
م جاء بعدَهُم بعص تن عن الخطيب فا ین هذا العلم بتصيب» 
فجمّع القاضي عیاض كتابًا لطيمًا سمّاة: 4: "الإلماع'": وأبو حفص الميّانِجيٌ 
جا سمّاه: "ما لا يَسَعٌ المحدت ت جَهْله". 
وأمشال لك من الْصانیف المي اشئهرث وبي طْتْ لیتوفر عِلْمُهاء 
واختصرّت ليتيسّرَ فهمُها. 
إلى أن جاء الحافظ الفقية تقيّ لین أب عرو مان بن الصلاج عب 
الرحمن الشَهْرَرُوريُ -نزیل دمشقی- ء فجمع -لما ول تدريسٌ الحدیثِ 
با لمدرَسَة س الأشرفية- كتاته الهو فهَذّتٍ فنوئة» وأملاة شیا بعد شيء؛ فلهذا 
لم يَخصّل : نرتيه على الوضع المتنایمب. واعتنى بتصانیف الخطیب المتفرّقة) 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





فجمّعٌ شتات مقاصدهاء وضع إليها ون عبر نکب فوائرهاء فاجِتّمَعٌ في کتابه 
ما تفرق في غیرو فلهذا عَكَفَ انس علیه. وساروا بسیره. 
فلا يُخْصى كم ناظم له وشختّصر ومستدذْرِكٍ علیه وئقتصر ومُعارض له 


الشر ح: 

قوله: «فَإنَّ» تقدم أن مدخول الفاء حذوف آي: فأقول» فاعلم ونحو ذلك أو 
لا حذف إلى آخر ما سلف. 

وهذه الفاء" واجبة الدخول في جواب أماء ولا جوز حذفها في الکلام مع غير 
القول إلا على قلة» وندور» نحو: ما في "البخاري" من قوله : «آما بعد ما بال 
رجال»۲. 

آما مع قول استغني عنه بمحكيه؛ کقوله تعال: ما لسوت وُجُوهَهُمْ 
رم ©" آي: فیقال لهم: أكفرتم؟! فكثير. 

وأما فی الضرورة" فجائز؛ كقوله: 

فأما القتال لا قتال لديكم ولكن سبرا فی عراض المواكب" 


(۱) قوله: "الفاء” ليس نی (ب). 

.)۲۱٦۸( "صحيح البخاري" ح‎ )٢( 

(۳) آل عمران: .1١5‏ 

۱ في (ب): الضرورة والشعر.‎ )٤( 

)٥(‏ قاله الحارث بن خالد الخزومي يعير قومًا فروا من المعركة» والبیت قبله: 





التصانيف في علوم الحديث 


والحاصل: أن حذفها على ثلاثة أضرب: كثير» ونادر وضرورة. 

والظاهر أن التوكيد" لدفع ما عساه یتوهم من عدم كثرة المصنّفات في علم 
الحديث؛ لكونه صناعة قليلة الانتشار» وراجعة إلى معرفة أحوال الراوي والمروي؛ 
وكيفية الرواية. 

قوله: «التصانیف» جمع تصنيف. ہمعنی: مُصنف بفتح النون. فالمراد: الصنفات 
أي: المجعول كل واحد منها أصنافا؛ جع "صِنّْف"27 وهو: المقول على كثيرين متفقین 
با حقیقةء وبعض الأعراض. 

فهو أخص من "النوع" القول على كثيرين متفقين با حقیقة مطلقّا" ومن 
"انس" القول على كثيرين مختلفين با حقیقة“. 

قال الشمس التتائي: "والتصنیف والتأليف واحد في العنی» ختلفان في اللفظ 
كسائر المترادفات» وقيل: ختلفان؛ فالتصنيف: اختراع علم» واصطلاح من عند نفسه. 
والتأليف: حع كلام الغير". انتهي. 


= فضحتم قريشًا بالفرار وأنتم قمدون سودان عظام المناكب 

انظر: "الأغاني" (۱۲/۱). 

)۱( انظر: "الجني الداني" (ص۸۹)؛ و"مغني اللبيب" (ص۸۱-۸۰) و"شرح الرضي" .)٦٦۹/ ٤(‏ 
(۲) أي في قوله: فان التصانیف. 

(۳) "تاج العروس " مادة: (صنف). 

)€( انظر: "الواضح في النطق" (ص۱۷). 

.)١١ص( انظر: "الواضح في المنطق"‎ )٥( 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





وعبارة بعض المحققين: الألفاظ الوضوعة للدلالة على ضمٌ شيء إلى آخر ثلائة: 
التركيب» والتأليف. والترتيب. 

فالتركيب: ضم الاشیاء؛ مؤتلفة كانت أو لاء مرتبة الوضع أو لاء فهو أعم من 
الا حرین مطلقًا. 

والتألیف: ضمّها مؤتلفة؛ سواء كانت مرتبة الوضع؛ كما في الترتیب» وهو جعلها 
بحيث يطلق علیها اسم الواحد» ویکون لبعضها نسبة إلى بعض» بحسب التقدم 
و"التأخر في الرتبة العقلية» كانت مؤتلفة أو لاء فهو آعم من الترتیب من وجه 


(وبعضهم جعل الترتيب أخص مطلقًا من التأليف -أيضًا-)". وبعضهم جعلھم| 
مترادفين. 


وني "حواشي شرح المطالع" للسید*: "ثم المركب» والقول المؤلف: ألفاظ مترادفة 
بحسب الاصطلاح المشهور". 

وله في "حواشي الشمسیة'''“: "وأما التأليف فھو: جعل الأشياء المتعددة بحيث 
يطلق عليها اسم الواحد» والتركيب يرادف التأليف". انتهي. 


(۱) قوله: (و) ليست في (ب). 

(۲) ما بین القوسين سقط من (د)ء وألحقته من (ب) و(ج). 

(۳) هو: السید الشريف آبو الحسن علي بن محمد بن علي الحسيني الجرجاني الحنفي العروف بالسید» 
(ت ۸۱۰ھ), "الضوء اللامع" (۳۲۸/۵) و"البدر الطالع" .)٤۸۸⁄١(‏ 

(4) "الرسالة الشمسية في الفوائد المنطقية" لعمر بن علي الكاتبي القزويني. 
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والقول بترادف الرکب والمؤلف مذهب ابن سينا". ۱ 

قال بعض المحققين: ومذا اختلاف في جرد اصطلاح لا ينبني عليه شيء. انتهي. 

قوله: «في اصطلاح... إلخ». هو مصدر اصطلح” على كذاء فهو من باب 
"الافتعال". أَبدِلت تاؤه طاءً لتعسر النطق بها بعد حرف الصفيرء وهي بمعنى المفعول 
-كما یأتی تعبير المتن به"'-» أي: المصطلح عليه بين أهل ا حدیث: من استعمال الألقاب 
الخاصة في مسمياتها الخاصة؛ كالمرسلء والموقوف: والتقطع. والقطوع. والمتصل» 
والسند وكالإجازة» والساع» وکالاحاد والمتواتر» وکا جرح والتصدیل"؛ 
مستعملات في معاني عرفية خاصة تنص رف إليها بينهم عند الا طللاق. 

وهذا معني قول القائل: الاصطلاح اتفاق قوم على تسمية الشيء باسم تقل عن 
موضوعه الأول. 

ثم المراد: أن الکتب المذكورة اشتملت على الاصطلاح, لا آنبا قصرت عليه؛ 
لاشت‌اضا على أحوال الرجال» والعلل» وغير ذلك. 


(۱) هو: الحسين بن عبد الله ا حبسن بن علي بن سيناء أبو علي» الشهير بالرئيس» (ت478ه). 
"وفيات الاعيان" (١/٢٥٥۱))ء‏ "الأعلام" .)١41/5(‏ 

(۲) في (د) اصطلاح. خطأ. 

(۳) في قول ا حافظ ابن حجر: "سميتها: نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر". 

)٤(‏ قوله: "التعديل" لیس في (ج). 

)٥(‏ وسيأني تعريف هذه الأنواع في ثنايا الكتاب. 

.)۲۰۱-۲۰۰/۱( انظر: "اليواقيت والدرر”‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





وقد كنت سمعت من بعض المشايخ: آن الاصطلاح: ما قاله الفحولء وتلقاه 
الأئمة بالقبول. 

وفيه ما تري من الإجمال» وعدم الجمع» والنم» وا حق ما أشرنا إليه؛ كما حرّره 
أستاذنا رشن 

و«أهل الحدیث» المشتغلون به"» ولا يخفى أن "في" هنا مستعارة للدلالة بأن 
َبّه" الارتباط الذي بین“ الدال والدلول بالارتباط الذي يعم الظرف والظروف» ثم 
استعملت فيه لفظة "في". 

و“أشار السعد في بعض تعاليقه إلى تقدير مضاف بعدهاء أي: وفي بيان علم 
اصطلاح» مبالغةء كأن البيان عم جیعه حتى صار ظرفا للتصانيف. 

قال" ابن" الأكفاني في "إرشاد القاصد": "علم الحديث الخاص بالرواية: علم 
يشتمل على تقل أقوال النبي لاٹ وأفعاله وروايتها©» وضبطهاء وتحرير ألفاظها". 


(۱) قوله: "به" ليست في (ج). 

(۲) من قوله: "ني اصطلاح آهل الحديث". 

() في (ج): نسبة. 

)٤(‏ في (د): الذين الدال والدلول» وني (ج) الذي من الدال والمدلول. 
)٥(‏ قوله: "و" لیس في الأصل. 

(5) قوله: "قال" ليس في (د). 

(۷) في (د): أين. خطأ. 

(۸) في (د): رواتها. خطأ. 





وعلم ا حدیث ا خاص بالدراية: علم يعرف منه حقيقة الرواية» وشروطهاء 
وأنواعهاء وحال الرواة» وشروطهم» وأصناف المرويات. 

والمراد بالرواية: نقل السنة ونحوها. 

والمراد بشروطها: سماع الراوي ما يرويه» أو إجازته» ونحو ذلك. 

والراد بأنواعھا: الصحیح؛ والحسن» وغيرهما. 

والراد بحال الرواة: العدالة» وغيرها. 

والراد بشروطهم: الموافقة» وعدم الشهرة بالغرائب؛ أو البدعة» ونحو ذلك. 

والمراد بأصناف المرويات: الكتبء والأجزاء. وما يتعلق ہا. 

قلت: قال تلميذ الصنف شيخ الاسلام الأنصاري":"علم الحديث رواية: عله 
يشتمل على نقل ما أضيف إلى النبي 4 قولاء أو فعلاء أو تقريرًاء أو صفة. 

وفائدته: الاحتراز عن الخطأ في نقل ذلك. 

وعلم الحديث دراية: علمٌ يعرف به حال الراوي والمروي» من حيث القبول 
والرد. 

وفائدته: معرفة ما يقبل وما يرد من ذلك". انتهى من "اللؤلؤ النظيه"”. 


التصانيف في علوم الحديث 


(۱) هو: زین الدين آبو يحيى زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاريء الخزرجي» السنيكي 
الشافعي: توفي سنة(975ه). "الضوء اللامع" (٣/٣۲۳)ء‏ و"الكواكب السائرة" (۱/ 
٦۷ء‏ ۱ 

۲( واسمه بتمامہ: "اللولژ النظیم في روح التعلم والتعليم". "كشف الظنون'' )٦۷٥/٢(‏ و"هدية 


العارفين" (۳۰۸/۱). 





ويأي لے تال کلامه في "شرح الالفیة ۳( وهو أتم ما هنا. 
ثم قال (ب)": "وقلت أنا في المختص بالدراية» والرواية معًا: علم يبحث فيه عن 
سنة النبي تل إسنادًاء ومتتاء لفظًا ومعنی؛ من حيث القبول والردہ وما يتبع ذلك. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


وموضوعه: الأحاديث من حيث الرواية. 

وفائدته: معرفة ما یقبل للعمل به» وما یرد" . 

ويأتي کلامه في "حواثي شرح آلفية العراقي "۳" بآوسع من هذا عند تناول» 
الصنف له قبيل الفائدة التي ذكرها آخر بحث المتواتر. 

قوله: «للأئمة» جع إمام» من مت إذا صار آمامك أي: متقدمًا عليك بحق أو 
بباطلء إنسانًا کان أو كتابًا -مثلا-. 

وَصَمَهُم بذلك؛ لتقدمهم على كثير. 

ووزنه آفعلة" کأرغفة تقلت حركة الیم إلى الهمزة الثانية قبلهاء فقلبت ياء 
وأدغمت الیم فيا بعدهاء فقيل: أئمة» وهو شاف والقياس قلبها أَلقّا؛ لأن ال همزتين إذ 
التقتاء ثانیتھم| ساكنة» وجب قلبها بحرف حركة ما قبلهاء وهو هنا الألف. فالقياس: 
مه كطامّة. 


(۱) السمی: "فتح الباقي شرح ألفية العراقي". 

)٢(‏ نی (ج): ق. 

(۳) المسمى ب: "اللکت الوفية با في شروح الألفية". 
)٤(‏ في (ج) تتنزل. 

(0) فتكون أدمة. 


وادعی بعضهم أنه جاء على القياس» وأن القياس المذكور عارض في "مد" قصد 
الإدغام» وهو مقدم على الإعلال؛ والنقل من مقدمات الإدغام؛ إذ فعلوه لیتوصلوا به 
إليه» فلا نقلوا لارادة الإدغام؛ خرجت اهمزتان عن القياس المذكور. 

قال: فان قلت: النقل فيه غير متعين في حصول الإدغام؛ طواز الادغام بحذف 
الحركة» ثم يقع إعلال الهمزة الثانية بقلبها ألفا على القاعدة» ولا حذور في التقاء 
الساكنين على هذا الوجه -۔کا مر -. 

قلت: إذا كان الادغام متقدمّا على الإعلال» فلو آدغمنا بدون نقل؛ لزم قبل 
الإعلال التقاء الساكنين على غير حده فتأمل. انتهي. 

وبينت ما فيه في حاشية ''شر ح التصريف". 

قوله: «في القدیم والحدیث) كلاهما صفة للزمن المقدرء فالمراد من( القدم" 
معناه اللغوي -5 .| لا يخفى - وفیه طباق". 

تنبيه: منتهي السجعة في التن "کثرت"" كم| يعينه ابسطت " و "اختصرت " وبا 
مزجه من الشرح بالتن صيّره بالنظر إلى ما في الشرح "الحديث"0. 

و"قد كثرت" ابتداء السجعة ومنتهاها "الحديث' '» وعليه ففي السجعتين 


التصانيف في علوم الحديث 





(۱) في (ج): عن. 

(۲) نی (ج): المقدم. 

(۳) قوله: فيه طباقء أثبته من (آ)ء وم يقع في باقي النسخ. 

)٤(‏ في (د): كبرت. 

)٥(‏ أي في قوله: "فان التصانيف في اصطلاح أهل الحديث» قد کثرت للأئمة في القديم والحديث". 


ا لجناس التام اللفظي وا خطي؛ وإنما فعل هذا توفية با يقوله بعد؛ من أن إيراد الشرح 
على صورة البسط أليق» ودمجها ضمن توضيحها أوفق. 

وهذا يجري علي مسألة وهو: أن الشارح إذا مزج كلامه بكلام أصلهء هل له أن 
يتصرف فيه بالتقرير الصحيح المعنى» ولو بما يخير تراكيب إعرابه؟ 

وقد وقع ذلك لبعض الأكابر كالجامي”» والمحلي"» وتوقف فيه العلامة ناصر 
الملة اللقاني "۰ وصوب جوازہ شيخ آستاذنا" في آياته. 

غير أنه يلزم على ما سلكه هذا؛ التضمین» وهو: توقف معنى السجعة الأولى على 
السجعة الثانية» وهو معيب في النظم» فكيف بالسجع“ بخلاف كلام المتن جرا فإنه 
سالم من ذلك. 

ووجه التوقف مكشوف دون قناع. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(۱) هو: عبد الله بن نظام الدين أحمد الغلامي» نور الدين الجامي المرويء الأديب الصوفی» (ت 
۸ھ). "الأعلام" (۲۹۱/۷). 

(۲) هو: محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم بن جلال الدین المحلي» الشافعيء المتوفى سنة (٤٦۸ھ).‏ 
"الضوء اللامع" (۳۹/۷)ء و"شذرات الذهب" (۳۰۳/۷). 

(۳) هو: محمد بن حسن اللقاني» ناصر الدينء أبو عبد الله المالكي» المتوق سنة (۸٥۹ھ).‏ "شجرة 
النور الزكية" (ص۲۷۱)ء و"معجم المؤلفين" (1517/11). 

)٤(‏ يريد النجم الغيطي. کم بينته في القدمة. 

| وقع في حاشية (ب): السجع: مواطن التقاء كلمتين من الشر على حرف واحد من‎ )٥( 


سے 


لآخر. 
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تمه 

مراده أن الكثرة في جموع الزمانين» فلا يرد آنا في الزمن الثاني" دون الأول". 

قوله: «فمن آول من صنف في ذلك» اسم الإشارة راجع إلى اصطلاح أهل 
الحديث» وهذا شروع منه في تفصيل ما أجمله في المتن من المصنفات» وأربابهاء المتقدمين 
منهم والمتأخرين. 

ولا شك أن أولیة المصنّف في فن یستلزم أولية مُصَتَّفَهِ فيه. 

وأفاد "فمن" عدم انحصار الأولية فیمن ذكر. 

قوله: «القاضي أبو محمد» اسمه: الحسن بن عبد ال رحمن بن خلاد". 

قوله: «الرَامُهرْمِي) نسبة إلى راَهُمُز' وهو من المركب الزجي 

واعلم أن ند النحاۃ في انس إلى المركب المزجي خمسة أوجہ: 

الأول: مقيسر اتفاقاء وهو أن تنسب إلى صدره وعليه اقتصر ابن ن مالك» فیقال في 
النسب إلى بعل بك: بعلي» وإلى رامهرمز: رامي. 

الشاني: أن تنسب إلى عجزه» فتقول يکي دهرمزي رها لوج آجان 
ابحرمي"» ولا يجيزه غيره؛ إذ لم يسمع النسب إلى العجز مقتَصَرٌ 


)١(‏ الذي هو: الحديث. 

(۲) الذي هو: القديم. 

(۳) "العبر" (٣/٣٣۳۲۔۲٣۳۲)‏ و"طبقات ا حفاظ'' للسيوطي (ص۹ ۳۹- ۳۷۰ 
)٤(‏ "الأنساب" (۳۰/۳). 

.)ھ۲۲٢ هو: صالح بن إسحاق الجرمي النحويء أبو عمر البصري» (ت‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





الثالث: أن تنسب إليهما معًا موالّا ترکیبھماء فتقول: بعلي يکي و: رامي هرمزي. 
وهذا الوجه آجازه قوم منهم آبو حاتم السجستاتي"» قياسًا على قول الشاعر: 

تزوجتها رامية هرمزية بفضل 

الذي أعطى الأمير من الرزق" 

وظاهر كلام آي الحسن" في "الأوسط" موافقته. 

الرابع: أن تنسب إلى مجموع ا مرکب: فتقول: بعلبکي» ورامهرمزي. 

الخامس: أن تبني من جزئي الرکب اسرًا على وزن فَعْلَلَ بفتح الفاء وسكون 
العين وفتح اللامين؛ وتنسب إليه» فتقول في النسب إلى حضرموت: حضرمي؛ وهذان 
الوجهان شاذان يقتصر فيهما على ما سمع» قال صاحب "التلخيص"" لا نعلم* في 


= "تاريخ بغداد" (۳۱۳/۹-١٠۳)ء‏ و"إنباه الرواة" (۸۰/۲). 

(۱) هو: سهل بن محمد بن عثمان بن يزيد الحشمي» الإمام آبو حاتم السجشتاني البصري» (ت 
٠ھ).‏ "سير أعلام النبلاء" (۸/۱۲٦۲)ء‏ "أخبار النحويين البصريين" .)۹٦۰۱۹۳(‏ 

(؟) أورده الرضي في شرحه على "الشافية" (۷۲/۲)ء وقال حقق الكتاب: "هذا البیت من الشواهد 
التي لم نقف ها على نسبة إلى قائل معين» ولا عثرنا له على سوابق أو لواحق". 

(؟) لعله: أبو الحسن سعيد بن مَسُعدة البصري المعروف بالأخفش. تقدمت ترجته» وله کتاب 
"الأوسط" في النحو. 

(4) وقع في حاشية () في بيان المراد -هنا- بالتلخيص وصاحبه: "على التسهيل ومو: 
المرادي". 


)٥(‏ في (د): يعلم. 





التصانيف في علوم الحديث 
ذلك خحلاف. 


إذا عرفت هذاء فاعرف أن رامهرمز: كورة من کور الآأھواز من بلاد خوزستان: 
قيل: منها سلمان الفارسي الصحابي". 

وأن قياس النسبة إليها: رامي» على الختار؛ لان المركب إنما ينسب إلى صدره 
عليه" وإن راعيت ما أجازه الجرمي قلت: هرمزي» وجاءت النسبة هنا إلى الجزأين 
على الندرة والشذوذء ولا يخفاك إجراء أمثاله على حکمه. فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «في کتابه» م بحذف "في" للإشارة إلى أن ذلك بعض كتابه المذكور. 

قوله: «المحدث الفاضل» هذا جزء الاسم وتمامه "بين الراوي والواعي ۳ 
ففیه الاقتصار على جزء العَلّم وتَرَدّدَ فيه بعض الأكابر. 

قال أستاذنا: المأخوذ من فعل العلماء قدیّا وحدیّا جوازه؛ ولا ینافیه قول بعض 
أهل الأصول: أن العَلَمِيْة تفْظ الاسم عن التصرف فیه؛ لأن الراد عن التصرف فيه 
بالجاز والاستعارة؛ کم نبّه على ذلك بعض المحققين. 

وضبط بعضهم "الفاصل" بالصاد المهملة» وتمام الاسم يدل على صحة ضبطه. 
وكثير من النسخ يعجم فيه ضاده» وهو الشهور على الالسنة. 


(۱) انظر: "الأقوال في النسبة إلى المركب الزجي في "درة الخواص" (ص ١‏ 2)» "المخصص" (۳/ 
۷ء "شرح شافية ابن الحاجب" (۷۲/۲ء .)۱۱٦/ ١‏ 

(۲) انظر: "الأنساب" (۳۰/۳). 

)۳( كذا في جميع النسخ. 

)٤(‏ وهو مطبوع. 


فضاء الوطر من نزهہ النظر 





قوله: «لم یستوعب): أي: لم يستكمل جمیع مسائلة یقال: وَعَبَ یب کَوَعَدَ 
يَعَدُ وأَوْعَبَ بُوْعِبُ: استوق". 

قوله: «والحاکم» عطف على القاضي» فهو من أول من صنف -آیضا- وهو: 
أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن حمدويه الضبي» أحد الأعلام ثقة ثبت"» كان یسب 
معاوية» قال السيكي":"والانصاف أنه لیس برافضي؛ كما زعمه ابن طاهر .٩"‏ 

ونيسابور بکسر النون وفتحھاء وسكون الياء المثناة من أسفلء بعدها سين مهملة 
مفتوحة بعدها ألف ساکنة ثم موحدة مضمومة. 


(۱) انظر: "لسان العرب" و "تاج العروس" مادة (وَعَبَ). 

(۲) توفي سنة (٤٤٥ھ).‏ "تاريخ بغداد" (۰)4۷-1۷۳/0 و "سیر آعلام النبلاء" (۱۲۲/۱۷- 
۱۷۷ 

(۳) هو: عبد الوهاب بن علي بن عبد الکانی بن علي بن تمام السبكي» آبو نصر تاج الدین الشافعي؛ 
المتوفی سنة (۷۷۱ه). "الدرر الکامنة" (۱-۳۹/۳ 4)» و "البدر الطالع " (۱۱-۱۰/۱). 

وانظر دفاعه عن ا حاکم في: " بقاته" (/۱۱۹-۱۱). 

)٤(‏ حيث قال: "كان منحرفا على معاوية وآله متظاهرا بذلك. ولا یعتذر منه". انظر: "تذكرة 
الحفاظ" (۱۰۵/۳), 

وابن طاهر هو: محمد بن طاهر بن علي القدمي الحافظ» العروف بابن القيسراني (ت ۵۰۷ه). 
"العبر" )١5/5(‏ "طبقات الحفاظ" (ص ٥٥٤‏ -45۳), 

)٥(‏ قال الحموي في "معجم البلدان" (۳۳۱/۵): "وهي مدینة عظيمة ذات فضائل جسیمة معدن 
الفضلاء ومنبع العلماء» لم أر فيا طوفت من البلاد مدينة كانت مثلها". 


قوله: ١لم‏ یهدب ولم برتب» بل ذكر فيه أشياء يستغنى عنهاء وأمور متداخلة 
ختلطة المسائل. 

وتہذیب الذهب: تصفيته و خلیصه(. 

والترتيب: وضع كل شيء في مرتبته والضمير لکل ومقابلة الجمع بالجمع 
تقتضي انقسام الآحاد على الآحاد؛ فلا فساد؛ إذ المعنى وضع كل فرد فرد في مرتبته 
اللائقة به دون غيرهاء 





التصانيف في علوم الحدیت 


قوله: «أبو نعيم الأصبهاني» هو بضم نون نيم وفتح العین مصغر تیم ضد 
العذاب. اسمه: أحمد بن عبد الله الصوفی الفقيه"» و"الأصبهاني"" نسبة إلى أصبهان 
بلد معروف. فيه الباء» و الفاء وفتح الهمزة وكسرهاء منوع من الصرف للعلمية وزيادة 
الالف والنون. 

قرله: «علی کتابه»: آي: کتاب ا حاکم السمي ب: "علوم الحديث". 

وقوله: «مُسْتَحرَجٌا» مفعول عملء وفاعله آبو نعيم» وهو مشتق من الاستخراج» 
وهو: أن يعمد حافظ إلى مصتّف معين ک "صحیح البخاري" -مثلاح فیورد آحادیثه 
ومسائله بأسانيد لنفسه من غير طریق البخاري -مثلات إلى أن يلتقي مع صاحب ذلك 


(۱) قوله: "و تخلیصه ". لیس في (ج) ولا (د). 

(۲) التونی سنة (۳۰ه). 

"المنتظم" لابن الجوزي (۰)۱۰۰/۸ "الواني بالوفیات" (۸6-۸۱/۷). 
(۳) نی (د): الأصفهاني. 

)٤(‏ اسمه بتمامه: "معرفة علوم الحديث". 


الكتاب في شيخه. أو في من فوقه. 
قال المؤلف: "وشرطه أن لا يصل إلى شيخ أبعد مع وجود سند يوصله إلى 
الأقربء إلا لغرض من علوء أو زيادة حكم» أو نحوه؛ والا فلا يسمي: مستخرجًا". 


0) 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





انتهى. 
قوله: «وأَبْقَى) لِكَوْنِه لم یستوعب «أشياء للمتعقب» عطف على "عَمِلَ "» 
والمراد: أنه فاته جمع آشیاء یتعقب ویعترض باستدراكها عليه مَنْ يريد الاستيعاب. 
قوله: «في قوانين الرواية» جع قانون» وهو: والأصل والقاعدة؛ ألفاظٌ مترادفة, 
معناها. 
قضية كلية یتعرف" منها أحكام جزئیات موضوعها.” 
واسم الکتاب: "الکفایة" في قوانين الرواية"* وقد عرفت -آنفا- ما يتعلق بهذا. 
ولو قال: فصنف في قواعد الرواية كتابًّا سماہ: "الكفاية في قواعد الرواية" كان 
أولى» كما في قوله: وفي آدایها كتابا سماہ: "الجامع لداب الشیخ والسامع".. 
وضمير "کان" راجع للخطيب. 


.)۱۱۷/۱( انظر: "تدريب الراوي"‎ )١( 

(۲) في (ب) يتوقف. 

(۳) انظر: "التعریفات" (ص77,١).‏ 

)٤(‏ نی (ج): الكتابة. خطأء 

.)۲۱/۱( انظر کلام حقق كتاب "الكفاية" على عنوان الکتاب في "مقدمة تحقيقه"‎ )٥( 
أي: من قول ا حافظ: "فکان كا قال ا حافظ أبو بكر ابن نقطة...".‎ )٦( 


اللصانیف في علوم الحدیث سس 


تمه . 

كثيرًا ما يقع في کلامهم مقابلة الرواية بالدرایت وهي كا قال الصتف: اکتساب 
علم الئىء بحيلة". انتهی. 

قلت: وهذا تعریف لمطلقهاء وأما المراد منها -هنا- كالرواية» فقد مر شرح 


والکتاب: من الکتب؛ وهو: الضم والجمع» وعرفا: ضم ا حروف بعضها إلى 
بعض بالخط» وهو في الأصل: اسم للصحيفة مع الکتوب فيها”. 

قوله: «ابن نقطة"» هذا اسم جارية ربت والد الحافظ أبي بكر؛ فنسب إليها.“ 

والمراد من العيال -هنا-: الحتاجون لمن يعطيهم كفايتهم» ويقوم بہم؛ ويمونهم. 

قوله: «فجمع القاضي عیاض" كتابًا... إلخ» هو وما بعده تفصيل للبعض 
المتأخر عن الخطیب. 


)١(‏ في (ج): بجبلته. 

)۲( انظر: "تاج العروس" مادة: (كتب). 

(۳) هو: الامام الحافظ التقن معين الدين آبو بكر محمد بن عبد الغني بن أبي بكر بن شجاع الدین 
البغدادي» الحنبلي» (ت 1۲۹ ه). "تذكرة الحفاظ" .)١517/5(‏ و"ذيل الطبقات" لابن رجب 
(۱۸۱/۲). 

(4) قوله: "إليها" لیس في (د). 

)٥(‏ هو؛ عياض بن موسى بن عیاض اليحصبيء القاضي أبو الفضل: الفقيه المالكي» (ت 
۷ ه). " بغية المتلمس" (ص 4۳۷)» و "شجرة النور الزكية" (ص .)١51١-١5 ١‏ 


قضاء الوطر من تزهم النظر 





«الإلماع") بكسر الهمزة. والمراد: من لطف الكتاب صغر حجمه مع حسن 

«والميانجي» نسبة إلى میانجة بفتح الیم والنون, وفي آخره جيم: بلدة 
بأذربیجان ". 

ونقط ابن الاثیر" في "اللباب ۳" اليانجي بفتح ا میم وسکون الالف وفتح النون 
وفی آخره جيم» هذه النسبة إلى موضعین آحدهما: میانج» وهو موضع بالشام. 

قال السمعای:"ذکره أبو الفضل القدسی ولست أعرف في أي موضع 


هوا!"0, 


)١(‏ اسمه بتمامة: "الإلماع إلى معرفة أصول الرواية والسماع"ء وهو مطبوع متداول. 

(۲) انظر لزامًا ترجمة صاحب "ما لا يسع المحدث جهله" لسلمان بن عبد الفتاح أبوغدة في مقدمة 
تحقيق أبيه للكتاب (ص٥‏ ۲۳۳-۲۲) مع رسائل أخرى في علوم امحدیث. 

(۳) هو: علي بن محمد بن محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد الشَيّباني» عز الدين» ابو الحسين 
الموصليء المعروف بابن الأثير. المتوفى سنة (۱۳۰ه). "وفیات الأعيان" (700-1748/9)) و "سیر 
اعلام النبلاء" .)۴١ ٣-۳٣ ٤⁄/۲۲(‏ 

.)۲۷۸۷۲( ):( 

)٥(‏ "الأنساب" (5/0 57). والسمعاني هو: عبد الكريم بن أبي بكر محمد بن المنصور بن محمد بن 
عبد الجبار السمعاني» تاج الاسلام» أبو سعد المروزي الشافعي؛ (ت 077ه). "سير أعلام النبلاء" 
(۱۰۷/۲۲)ء "تذكرة الحفاظ" (۱۳۱۰/۶), 

.)۱٥١۹ص( في "الأنساب المتفقة"‎ )٦( 

(۷) كذا نی جميع النسخ والکلام نا هو لأبي الفضل المقدسي. 


یسب إليه أبو بكر يوسف بن القاسم الميانجي» سمع محمد بن عبد الله 
السَمَرقندي بالميانج» روى عنه أبو الحسن محمد بن عوف الدمشقيء والثاني منسوب 
إلى ميانجة بلد بأذربيجان منها جماعة أحدهم: القاضي (أبو الحسن علي بن ا حسن بن 
علي اليانجي أحد الفضلاء الشهورین)" والفقهاء الشافعية» تفقه على القاضي أبي 
الطيب» وكان رفیق" الشيخ أبي إسحاق الشيرازي» سمع أبا الحسن القزويني وأبا 
محمد الخلال» وغيرهماء روى عنه أبو نصر محمد بن محمد بن احسین" الصائغ» وابنه 


التصانيف في علوم الحديث 





أبو بكر محمد بن علي وغيرهما. 

وله شعر حسن. فمنه ما مدح به ماوشان» وهو: موضع كثير الشجر والماء» عند 
حمدان: 

إذا ذکر الحسان من الجنان فحي هلا بوادي ماوشان 


وتقريرالهزار عل تیار تراها کالعقیق وكالحاني 
فيالك منزلا لولا اشتياقي أصيحابي بدرب الزَّعْمَرانٍ 


فلما سمعها الشيخ أبو إسحاق -وكان متكئًا- جلس» فقال: أنا المراد يأصحابه 


(۱) ما بین الأقواس ساقط من (د). 
(۲) كذا في جميع النسخ الخطیةء وفي المطبوع من "الأنساب" شريك. 
(۳) كذا في جميع النسخ والذي في المطبوع "من الأنساب" ا حسن. 


قضاء الوطر من تزھت النظر 





بدرب الزعفراني» ما أحسن عهده: اشتاق إلينا من الجحنة". 

قوله: «وبسطت» ليتوفر علمها «واختصرت ليتيسر فهمها مراده بالبسط: 
الإطناب» وبالاختصار: الإيجاز؛ سواء أخذت من أصل أكثر أولا. 

وأعلم أن السكاكي عرف الإيجاز" بأنه: أداء القصود بأقل من عبارة التعارف 
يعنى متعارف الأوساط من كلامهم في مجرى عرفهم» في تأدية العانی عند العاملات 
والمحاورات: إذ“ متعارفهم منه فيها لا یحمد ئی باب البلاغة لعدم رعاية مقتضيات 
الأحوالء ولا يذم فيها -أيضًا-؛ لأن غرضهم تأدية أصل العنی, بدلالات وضعية» 
وألفاظ كيف کانت» ومجرد تأليف يخرجها عن حكم النعیق. 

والمراد بالأوساط: الذين ليسوا في غاية البلاغة» ولا في غاية الفهاهة©. 


(۱) انظر: "الأنساب" للسمعاني (٥/٤٢٦)ء‏ و"الأنساب المتفقة" لابن القيسراني (ص۹١٥۱۔‏ 
۰ء وقد آورد السمعاني كلام ابن القيسراني بتصرف وزاد عليه ثم لفق الصنف -هنا- بین 
كلاميهما. 

(۲) في "مفتاح العلوم" (ص۱۲۲). 

والسكاكي هو: سراج الدين أبو يعقوب يوسف بن أبي بكر محمد بن عيل الخوارزمي» ا حنفي؛ 
الأديب» الشهير بالسکاکي؛ (ت ١۲٠ه).‏ 

۱ . "الجواهر المضيه" (٢/٥۲۲)ء‏ و"شذرات الذهب" .)۱۲۲/٥١(‏ 

() في (ج): وییری. 

(4) في (ب) إلى. 

(0) الفهاهة من الکلام: ما یأتی على غير استقامة. انظر: "الجليس الصالح" (ص۱۷۹). 





التصانيف في علوم الحديث 

وعرّف الاطناب" بأنه: أداء المقصود بأكثر من عبارة المتعارف. 

ثم گر أن الإيجاز کما يطلق على ما ذکر» يطلق - أيضًا- على ما يكون أقل نما 
يقتضيه المقام بحسب الظاهر. 

قال السعد: "وإن) قلنا بحسب الظاهر؛ لأنه لو كان أقل مما يقتضيه المقام ظاهرًا 
وتحقیقا؛ لم يكن في شيء من البلاغةء مثال الاطلاق الثاني: قوله تعالى: رون 
عم 4" الآيةء فإنه إطناب بالنسبة إلى التعارف: أعنى قولنا: يا رب شخت؛ 
وإيجاز بالنسبة إلى مقتضی القام ظاهرا؛ لأنه مقام بيان انقراض الشباب والام الشیب؛ 
فینبغی أن يبسط فيه الکلام غاية البسط وآما بالنسبة لتعارف الاوساط؛ فمساواة 

فالإيجاز له عنده معنیان بینهیا عموم وجهي". 

واعتار صاحب "التلخیص"" بعد اعتراضه عليه أن یقال: القبول من طرق 
التعبیر عن الراد» تأدية أصله بلفظ مساو لاصل الراد. أو بلفظ ناقص عنه واف به أو 
بلفظ زائد عليه لفائدة. 

فالساواة: أن یکون اللفظ بمقدار أصل الراد» والاجاز: أن يكون ناقصًا عنه وافی 
به» والاطناب: أن یکون زائذا عليه بفائدة. 

ثم الایجاز ضربان: إيجاز القصر: وهو ما لیس بحذف وإيجاز ا حذف. 


)۱( "مفتاح العلوم " (ص۲ ۱۲). 
)۲( مریم: .٤‏ 
(۳) "تلخيص المفتاح" (ص٤‏ ۵) للقزويني. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





فمتال الساواة: ولا مق اراس ابید .٠‏ 

ومثال النوع الأول من الایجاز: ‏ وک ف الصا حو 4. 

وأما النوع الثاني منه؛ فقد یکون بحذف جلة أو جزئها أو غيرهماء نحو: 
جر ©" إن قدر فضربه ها و رل الْتَريَةٌ 4" آي: أهلها". "آنا ابن 
جلا" أي رجل جلا. 

ومشال الاطناب: رت فرع لي صذری پ4 ۰۷ فان شخ ل © يفيد طلب 
الشرح لشيء ما له و#إصدرى ‏ يفيد تفسیره» إلى غير ذلك من طرق الاطناب. 

وجلنا البسط على الاطناب؛ لأجل تصريحه في الشرح بعلته» وهي توفر العلم 
أي: تکثره» من الوفر؛ وهو الكثرة» ومنه: 

لقد علم الأقوام لو أن حاتمًا ‏ أراد ثراء ا مال كان له وفر“ 


(۱) فاطر: .٦٤‏ 
(۲) البقرة: ۰۱۷۹ 
(۷) من قوله تعالى: نت شرب سالک لح فانتجرت ینۂ4 [البقرة: 0۰]. 
(4) یوسف: ۸۲. 
(٥)مٹل‏ یضرب للمشهور التعلم وهو من قول سحیم بن وثيل الرياحي» تمامه: 
أنا ابن جلا وطلاع الثنايا متى آضع العيامة تعر فوني 
وجلا: أي: المنكشف الشهور آمره. "الأغاني" )٥٤٤/٣(‏ و''جمع الأمثال" (ص۳۱/۱). 
)٦(‏ طه:۵ ۲. 
)۷( قاله: حاتم الطائي. انظر: "الکامل في اللغة" (ص۷)ء و"الأغاني" (4 /4۹5). 





وذلك يقتضى تكثير الفائدة إذ التطويل: أن يزيد اللفظ على أصل الراد لا لفائدق 
ولا يكون اللفظ الزائد متعیتا نحو: 


التصانيف في علوم الحديث 


وقدمت الأديم لراهشيه 2 و«ألفى قولها كذبًا ومین" 
وخرج بقولنا: ولا يكون الزائد متعینا؛ ا حشو؛ لأنه ما ذکر مع الزيادة المتعينة, 
وهو على قسمين: 
غير مفسد نحو: 


إذ لفظة: (قبله) حشو غير مفسد. 


ولا فضل فيها للشجاعة والندی وصبر الفتى لولا لقاء شَُحُوب؟ 


(۱) قاله عدي بن زيد. انظر: "طبقات فحول الشعراء" (ص۱۱)» وقد وقع أوله في بعض المصادر: 
"وقددت". 

(۲) قاله زهير بن أبي سلمی. انظر: "تاريخ دمشق" (۳۷۷/۲۷) "نباية الارب" (۳۰۷/۲) 
"جمهرة آشعار العرب" (ص؛ ۰6۳ وقد وقع بلفظ: "وأعلم ما في الیوم..."'ء في کل ما وقفت عليه من 
مصادر. 

(۳) قاله آبو الطيب التنبي. انظر: "دیوانه" (ص۲۳۵) مع شرح الواحدي. 

والندی: السخاء, "القاموس " (مادة ندا). 

والشعوب: اسم المنية. "تاج العروس" مادة (شعب). 

قال الظفر بن الفضل في " نضرة الأغريض" (ص۷۸): 


قضاء الوطر من تزھح النظر 





وضمير فيها: للدنيا. 

وحملنا الاختصار على الإيجاز؛ لمساواته له في عرفهم. ولا يتوهم من قوهم: 
المختصر: ما قل لفظة وكثر معناه» والمبسوط: ما كثر لفظه وقل معناه؛ المخالفة لما حملناه 
علیه؛ لعدم خفاء انتفاٹھما. 

نعم يلزم على هذين التعریفین؛ إثبات الواسطة في عرف التصنيف. والحق -کم| 
قاله آستاذنا-: إن المختصر: ما قل لفظه كثر معناه أو لاء والبسوط والطول: ما كثر 
لفظه. قل معناه أو لا. 

وان الاختصار آسهل للحفظ وأقرب للضبط وأنه انا محمد إذا استفاد الخاطب 
به المقصود» والا تعين البسط. 

تنبيهات: 

الأول: بعد أن ذكر في "الطول " كلام السكاكى قال: 'فَعْلْم أن للإيجاز معنیین: 

أحدهما: كون الكلام أقل من عبارة المتعارف. 

والثاني: كونه آقل ما هو مقتضى المقام. 


= "لفظة: (الندى) أفسدت العنی؛ لأن مقصدہ أن يقول: إن الدنيا لا فضل فيها للشجاعة والصير 
لولا الوت. لأن الشجاع إذا علم أنه مخلد لا يناله تلفء ولا إذا آلقی نفسه في المهالك يمسه ضررء ۸ 
يكن لشجاعته فضل, وان الفضل له في الشجاعة والصبر مع علمه أن ذلك يؤدي إلى تلف النفس» 
وفقد نعم الدنيا. 

وأما الندى فمخالف لذلك. لأن الانسان إذا علم أنه يموت هان عليه بذل ماله". 

)١(‏ "المطول في البلاغة" لسعد الدين التفتازاني. 





التصاتیف في علوم الحدیث 


وبينهم| عموم من وجه. 

وقد توهم من کلام السكاكى أن الفرق بين الإيجاز والاختصار هو: أن الإيجاز 
ما يكون بالنسبة إلى مقتضی القام وهو وهم؛ لآن السكاكي صرح بإطلاق الإيجاز على 
كونه أقل من التعارف -أيضًا-» فالصواب أن بينهما عمومًا وجهيًا". انتهى. 

وقد صرح الترمذي" وغيره بأنه لا فرق بين الإيجاز والاختصار عند السكاكي. 

الثاني: ما ذكرناه في الاختصار والإيجاز هو المعروف بین القومء وقد قال الشيخ 
خالد" في "شرحه لقواعد الإعراب"0: "الإيجاز: تجرید المعنى من غير رعايه للفظ 
الأصل بلفظ يسيرء والاختصار: تجريد اللفظ الیسیر من اللفظ الكثير مع بقاء المعنى". 
انتهى. 

فان کان اصطلاحًا لبعض لم يعرف. والمعروف ما قدمناه. 

الثالث: الفهم قيل: قوة من شأنها أن تعد النفس لاكتساب الآراء والطالب“. 

والذکاء: جودة تلك القوة. ۱ 

والذهن قيل: يرادف الفھم؛ والحق أنه نفس" تلك القوة» والفهم استحاها. 


)١(‏ کذا. 

(۲) هو: زین الدين خالد بن عبد الله بن أبي بكر بن أحمد الج رجاويء الأزهريء الشافعي؛ النحوي» 
يعرف بالوقاده (ت ۹۰۵ھ). "الضوء اللامع" (۱۷۱/۳))ء و"الكواكب السائرة" (۱۸۸/۱). 

(۳) "موصل الطلاب إلى قواعد الإعراب" (ص۲۹۸). 

)٤(‏ نی (د): الطلوب. 

)٥(‏ من قوله: "یکون بحذف جملة أو جزئها..." إلى هنا ساقط من (ج). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





وفسره بعضهم بمعرفة الشيء بالقلب» ومعرفة الشيء بالقلب هو العلم به» ومثله 
قول الجوهري":"فهمت الشيء فھّا: علمته". 

ثم المراد من الفهم -هنا-: الادراك لا جودة الذهن المهيئة له لاقتناص مایرد 
عليه من المطالب» خلافا لبعضهم. 

وقال ابن سراقة":"الفهم: عبارة عن انتقال الشيء» والثقة به» على الوجه الذى 
هو به عن نظرہ ولذلك يقال: نظرت ففهمت. ولا يقال في صفات الله -تعالى-: فهم". 
انتهى. 

الرابع: اشتهر بينهم أن الكلام يبسط" ليفهم» ويختصر ليحفظ. 

ومن هنا قال (ق): "أوردت على المصنف أن الاختصار لتیسیر الحفظ لا لتيسير 
الفهم. فأفاد أن الراد فهم متین» لا يزول سريعًاء فإها إذا اختصرت سهل حفظهاء 
سناسیل تیم سب حفظھا ولا تداك البسوطت» انه نا وصل اضر ند 
يغفل عن الأول". انتھی 

قلت: الحق أن ما اشتهر ليس على إطلاقه» بل الحق رعاية مقتضى الحال» فكل من 
المصنفين قام عنده رعاية مقتضی" من مقتضيات الأحوال» وغلبت على ظنه اطراده؛ 


)۱ "الصحاح " مادة: (فهم). 

(۲) هو: محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم» آبو يكر محبي الدین الأنصاري الشاطبي» (ت ۱۳۳ ه). 
"شذرات الذهب" (٥/٣۲۹)ء‏ "النجوم الزاهرة" (۲۱۷/۷). 

(۳) في (د): بسيط. 

.)۲٢ص( في "حاشيته"‎ )٤( 

)٥(‏ في (ج) مقتضى ا حال. 





التصانيف في علوم الحديث 


على أنه لا تلازم بین البسط وكثرة العلم» ولا بین الاختصار وتيسير الفهم. 

وأما عدم الزوال؛ فانما هو من توابع الحفظ لا الفهم -غالبًّا۔؛ کم لا يلتبس. 

وبين "يتوفر" و"يتيسر" جناس التطریف.٩‏ 

الخامس: في هاتين السجعتين المركبتين من المتن والشرح نظير ما مز. 

قوله: «إلى أن جاء... إلخ): غاية» أي: واستمر التأليف على هذين الوجهين 
الذکورین من البسط والاختصار إلى أن جاء «تقى الدين أبو عمرو» هو من باب 
تقديم اللقب على الكنية» واعشمان! اسمه. و«عبد الر حمن) بدل من (الصلاح) أو 
بيان له» وكان الواجب تأخير اللقب عن الاسم؛ كا هو القاعدة في اجتماع هذه الأمور, 
من جواز تقديم الكنية على الاسم واللقب وتأخيرها عنهماء وامتناع تقديم اللقب عليه 
خلافًا للمؤرخين في جواز تقدیمه» وإياه اعتمد هنا. 

وسيأتى التعريف به عند الفائدة. 

قول»: «الشَهُرّرُوري» بفتح المعجمة؛ وضم الراء الأول» والزاي نسبةً: إلى 
هرز بلد معروف بالموصل من ديار الأکراد ويقال: بين الوصل ومذان" بناها 
زور بن الضحاك» فقيل لها: شهر زور ومعناه مدينة زور". 


(۱) هو: کون الكلمة مجانسة لما قبلها أو لما بعدها أو مطابقة شا أو متعلقة مها بسبب من الأسباب. 
"البديع في نقد الشعر" (ص۲۸). 

(۲) في (د): هدان. 

(۳) انظر: "اللباب" لابن الأثير (۰)۳4/۲ و "وفیات الاعیان" (۷۰/4)» و "معجم البلدان" (۳/ 


۳۷۱-۵ 


9۰( 772۳7 فنضساء الوطر من تزهب النظر 


تعمة: الظاهر أن الصلاح أصله صلاح الدین" كما أن الظاهر أن الشهرزوري 
نعت لتقي الدين» ويحتمل لعبد الرحمن» وفي هذه النسبة نظير ما مر حرقًا بحرف.. 

قوله: «نزيل دمشق) في نسخة صحيحة: قاضى دمشق» وكلاهما صحیح: إذ هو 
كان قاضيها ونزيلهاء و ميم "دمشق" بكسر الدال» الفتح والكسرء وهی تحت 
الشام. 

قوله: «تدريس» تفعيل» أي فعل الدراسة. 

والدرس هو لغذة: القراءة بسرعة» وقدرة عليهاء كأنك تجعل الشيء الذي تقرؤه 
مذللا؛ لأن أصل الدرس الوطي» والتذليل. 

وأما عرفا: فيمكن رسمه بأنه إلقاء العلم» ولو إقرارًا إلى أهله لا على طريق الإلزام 
والتخصيصء ودخل بقولنا: إقرارّاء تحميل الرواية بقراءة القاری» كما خرج بالقاء 
العلم إقراء القرآن مجردّا؛ والإجازة. 

واحترزنا بقولنا: إلى آهله. عن إلقائه إلى غيرهم» فإنه لا يعد في العرف تدريسًاء 
وبقولنا: لا على طريق الإلزام؛ عن ا حکم؛ وبقولنا: والتخصیص؛ عن الافتاء. 

وأما إقراء القرآن بالقراءات فداخل؛ لأن المقصود -حينئذ-: العلم. 

قوله: «بالمدرسة» وزنها مفعلة: اسم للمكان الذى يكثر فيه التدريس» کم| هو 


= إلا أن الأخير خالفهم في ضبط شهرزور فقال: "شهرزور: بالفتح ثم السكون وراء مفتوحة 
بعدها زاي وواو ساكنة وراء". 

)۱( قال السخاوي في " فتح الغيث ۲ :)۱٦/١(‏ "والصلاح: تخفیف من لقب والده فانه هو 
العلامة الفقیه... آبو عمرو عثان ابن الامام البارع صلاح الدين...". 





التصانيف في علوم الحديث 
قاعدة بناء مفعل من المكان الذي يكثر فيه الشیء. 

وله: "الأشرفية' نسبة إلى السلطان شعبان الأشرف -رحه الله تعالى -؛ لأنه 
أنشأها بدمشق» ورتب جهاتهاء و”'وظائفها". 

قوله: «فنونه»: أي: أنواع علومه» جع فن» بمعنى: النوع. 

قوله: «فلهذا»: أي: لأجل الاملاء شيئًا بعد شيء» بمعنى في أزمنة غير متتالية» 
وما كان كذلك يبعد فيه العهد» وتعيب فيه رعاية التناسبء وفى هذا التعریض 
بمختصر ابن الصلاح بأنه غير متناسب الوضے: يحتاج للتلخيصء فلذا سألوه في 
تلخيصه فلخصه؛ کیا سيأتي. 

قوله: (واعتنی) يعنى: ابن الصلاح. 

قوله: «المتفرقة» من التفرق. 


)١(‏ قوله: "و" ليس في (د). 
(؟)دار الحديث الأشرفية: جوار باب القلعة الشرقي» غربي العصرونية» وشمالي القیمازیة الحنفية. 
وقد كانت دار الحديث الأشرفية دازا للأمير صارم الدين قاغاز بن عبد الله النجمي واقف القمازیة 
وله بها مام.. وني سنة (1۲۸ه) آمر اللك الأشرف مظفر الدين موسى بن العادل بعمل دار الأمير 
قاغاز النجمي دار حديث» فتمت في سنتين» وجعل شيخها تقي الدين ابن الصلاح» ومن تعاقب 
عليها بعده من الأئمة المشهورين؛ يحبى بن شرف النوويء والمزي وغيرهما. انظر"الدارس في تاريخ 
المدارس" (4۷-۱۹/۱). 

وأفاد محققا "شرح ملاعلي القاري على النزهة" المطبوع سنة (514١ه):‏ أنها ما تزال باقية» ويوجد 
فيها معهد شرعي للناشئةء بادارة الشيخ حسين صعبية. (صه )١‏ حاشية .)١(‏ 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





قال في "اللهایة ۳ "التفرق والافتراق سوای ومنهم من یجعل التفرق بالأبدان 
والافتراق في الکلام يقال: فرقت بين الكلامين فافترقاء وفرقت بين الرجلين فتفرقا". 
انتھی۔ 

وعبر بعضهم بدل الكلام بالعاني. 

قوله: «فحمع شتات مقاصدها» مصدر شتَ» وهو من إضافة الصفة إلى 
الوصوف: والراد: مقاصدها التشتتة أي: المتفرقة» وی هذا تعريض بالسيب الذي 
لأجله اعتنى ابن الصلاح بتلخیص كتب الخطيب. وم يتركها للمستفيدين على حاشا؛ 
أقحمه هنا؛ لسكوته عن القدح فيها فیما مر. 

قوله: اکب فوائدها» النَحَّبٍ بوزن الزّمَر جع تُخْبة بمعنى: خيار» من 
انتخبت كذا من كذاء آي: اخترته منه» وهو نخبة قومه» ونخيبهم خيارهم. 

و"الفوائد" مجرور قطمًا لإضافته» جع فائدة» وهي لخة: ما استفيد من علم أو 
مال» وعرقًا: ما يصير به الثیء أحسن حالا منه بدونه. 

وراعی في "غير" معنى الجمعية» أو اكتسابه التأنيث من الضاف إليهء فأنث 
الضمير العائد إليه من فوائدهاء وإلا فالواجب تذکیرہ؛ لن "غير" اسم مفرد مذكر. 

قوله: «ما تفرق في غیره»: آي: الفنون المتفرقة في غيره» بحيث لا يوجد في كل 
كتاب غيره إلا بعضهاء وراعى لفظ "ما" فأفرد ضمیر "تفرق"» تأمل. 

قوله: «فلهذا»: آي: فلأجل اجتماع ما تفرق في غير كتاب ابن الصلاح فيه» عكف 
الناس عليه» أي: لزموه على وجه التعظيم له ووطنوا أنفسهم على الاشتغال به والنظر 


(۱) "النهاية في غريب ا حدیث والأثر" (۸۳۷/۳). 





التصانیف في علوم الحديث 
فيه والاستفادة منه. 
قوله: ااوساروا بسيره' | يعني: حاذوه ونسجوا على منواله في جح اقاصد دون 


قوله: «فلا یحصی): أي: فلا تضیط ولا يعد ولا يحاط بكشرة من نسج على 
منواله في التصنیف» نظا ونثراه مع الاقتصار والانتشار. 

قوله: «کم» اعلم أن كم اسم لعدد مبهم انس والمقدار ليست مركبة» خلافا 
للكسائي والفراء( فا مركبة عندهما من كاف التشبية» وما الاستفهامية محذوفة 
الألف. وسكنت ميمها لكثرة الاستعمال. 

وکم؛ قسمان: استفهامية و خبرية. 

وکل منه| مفتقر إلى تمييز» فتمييز الاستفهامية مفرد منصوب. نحو: کم شخصًا 
سما؟ء هذا هو الأصح. وتمییز الخبرية قسیان لانہا تستعمل استعمال عشرة فتتميز 
بجمع مجرور نحو: كم غلام ملكت؟ وإفراد تمییزها اک وأفصح» وأبلغ من جمعه. 

والصحيح: أن الجر بعدها بإضافتها إلى التمييزء إذ لا مانع من الإضافة. 


)١(‏ كذا في جمیع النسخ» ولعل صوابها: الانتصار. 
(۲) هو: يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي مولى بني أسدء أبو زكريا المعروف بالفراء 
إمام الكوفيين» (ت ۲۰۷ھ). "غاية النهاية" (ص ٤١‏ ٤)ء‏ "الأعلام" .)١55/4(‏ 
(۳) قال ابن مالك في "ألفيته": 
میز نی الاستفهام کم بمثل ما 2 ميزت عشرين ككم شخصّاس) 
"الألفية" (4۲۰/۲) مع "شرح ابن عقيل". 


قضاء الوطر من نزمه النظر 





وبين الاستفهامية والخيرية افتراق في وجوه واتفاق في أخرى. محل بياتها كتب 
فنها. ۱ 

فمن وجوه الاتفاق: آنهیا یلزمان الصدر أما الاستفهامية فواضح. وأما الخيرية 
فللحمل على رب فلا يعمل فیه| ما قبلها إلا الضاف وحرف ا حر" 

وحکی الا خفش أن لغة بعض العرب: تقدیم العامل على کم" وعليهاء فیجوز 


أن یقال: ملكت کم غلام؟ 
لغة. ۱ 


إذا عرفت هذا؛ عرفت أن المؤلف اعتمد ما حكاه الأخفش» فقدم عامل کم 
وهو يحصى عليهاء ولو اعتمد طريق الجمهور لِأحْرَہ عنهاء وعن تمييزها جميعًا. 

وعرفت أن "ناظم " وما بعده مجرورات بإضافة كم إليها بعضها بالاضافة 
وبعضها بالتبعية. 

قال (ق)*: "من النظام: ا حافظ زین الدين العراقي". 


(۱) انظر في آقسام" کم" وأوجه الاتفاق والافتراق بین قسمیها: "مغني اللبيب" (۱۸/۱). 
(۲) ووصف ابن هشام هذه اللغة بأنها لغة رديئة. "مغني اللبیب" (18/1). 

)۲( في (ج): كم على. 

)٤(‏ نی (د) بإضافة. 

.)۲ "في حاشيته" (ص۲۳-‎ )٥( 


)٦(‏ في ألفية تعرف "بالألفية"» و"التبصرة والتذكرة". 


التصانیف في علوم الحديث 


ومن المختصرين: الشيخ علاء الدين التركماني", 

ومن المستدركين: شيخ الاسلام سراج الدين البلقيني"". انتھی. 
قلت: ومن المختصرين له: النووي» مرتين في كتابين7: 

أحدهما: "الارشاد". 

والآخر: ''التقریب''". 

وابن كثير" -أيضًا-» وأضاف إليه كثيرًا. 





(۱) والتركاني هو: علاء الدين علي بن عثمان بن إبراهيم المارديني الحنفي العروف بابن التركاني» 
(ت۷۰۰ه). "الدرر الكامنة" )۱٥١/١(‏ "لظ الألحاظ'' (ص١۱۲).‏ 

(۲) في کتاب''محاسن الاصطلاح وتضمين علوم الحدیث لابن الصلاح". 

والبلقيني هو: أبو حفص سراج الدين محمد بن رسلان البلقيني» (ت ۸۰۵ه). "الضوء اللامع" 
(۸۵/۳)- و"لحظ الألحاظ" (ص٢۲۰).‏ 

(۲) في (ج): کتابیها. 

)٤(‏ اسمه بتمامہ: " إرشاد طلاب الحقائق إلى معرفة سنن خير الخلائق". 

." اسمه بتمامہ: "التقریب والتیسیر في سنن البشير النذیر‎ )٥( 

)٦(‏ في کتابه "اختصار علوم الحديث". 

وابن كثير هو: إسماعیل بن عمر بن كثير» الحافظ» عیاد الدین» آبو الفداء الفسر: الحدث. المؤرخ» 
الفقیه الشافعي؛ (ت ٤‏ ۷۷ه), "طبقات الفسرین" للداوودي (۰)۱۱۲-۱۱۰/۱ "البدر الطالع" 
(۱۵۳/۱). 


قضاء الوطر من تزه النظر 


ومن المستدركين: مغلطاي'' فی كتاب سماه: "إصلاح ابن الصلاح'''". 

والراد بالمقتصر على ما فیه: من يرتضي كلامه من غير زيادة» ولا نقص. 

وا مراد بالمعارض: من يَرّد بعض ما فيه» ببيان خلله وضعفه؛ كالبلقيني. 

والمراد بالمتتصر: من يلتمس عن ذلك جوايًا؛ كالعراقي فی ''نکتہ''". 

ولا خفی أن العراقي نظمء واختصرء واستدرك واقتصر في بعض المواضع» 
وعارضه في بعضهاء وانتصر له في آخر. 

وكأن هذا -والله أعلم - هو الحكمة في عطف هذه المذكورات بالواو الصالحة 
للجمع دون "أو" التي الأصل فيها منع الجمع والخلوء فتأمل! 





(۱) ا حافظ النسابة علاء الدين مغلطاي بن قليج بن عبد الله امحنفي» (ت ٢٦۷ھ).‏ "الوفيات" (۲/ 
۳ " لحظ الأحاظ' .)۱۳٣(‏ 

ومغلطاي: بضم اليم وفتح الغين العجمة وسكون اللام وهناك من ضم الغین وهناك من سكنها 
وفتح اللام» وقلیج: بالقاف والجيم. "الأعلام" (۲۷۹/۷). 

(۲) وقد طبع مؤخيرًا عن دار "أضواء السلف " بتحقیق الدكتور ناصر عبد العزيز. 

(۳) المشهور ب"التقيبد والایضاح" ويعرف بالنكت لقول العراقي في أوله (ص۱۸): " فأردت أن 
أجمع عليه -أي على كتاب ابن الصلاح - نکتّا تقيد مطلقة» وتفتح مغلقة". 


سيب تصنيف " النخيي " وشرحها 
سبب تصنیف النخیح " وشرحها | 


َه م 


فسأي بص الإخوان أن لَص له الهم من لت فلخضتة في أوراي 
لطيفةٍ سمَّيتها: "نُخْبَة الفكر في مضطلح آهل الأتر"؛ على ترتيب ابر 
وسبیل اش مع سا ضحَمْتُ إليو ین شسوارد الفراِيء ورّوائ 
الفوائد. 

فرغب إليّ جماعة انیا آن أضع عَليها شرحًاء یل رموڑھاء ویفیخ 
كنورّهاء ويوضِحٌ ما حَفِيَ على المبّتّدئ من ذلك فَأَجَبْتّه إلى شواله؛ رجاء 
الانيراج في تلك المسالكِ. 

فبالغتٌ في د شَرْحها في الإيضاح والتوجیب ونبّهْتُ عَلی کبایا زواياها؛ لان 
صاحب البَيْتٍ دی ہما فبه وظَهُرَ لي أن رکه على ور الط الي 
ودمْجها ضِمْنَ تُوضیجھا أَوُكَنُّ؛ فسلکْت هذه الطریقة ية القليلة السالك. 

الشرح: 

قوله: «فسألني بعض» ما كانت كثرة التصانیف في الفن الواحد وخصوصًا مع 
بسطهاء واختصارهاء ومعارضتهاء وانتصارها؛ مظنة الاختلاف» وحل التباين» وعدم 
الافتلاف: وكان البتدی والقاصرء لا قدرة لما على تمييز الصواب. أو الأولى من غيره 
سأله القاصرونء أو الماهرون شفقة عليهم لکمال النصيحة شم ليحبوا لهم ما جبون 
لأنفسهم. على آنهم -أيضًا- ربا انتفعوا بذلك إذ فوق کل ذي حكمةٍ حكيم» وفوق 
كل ذي علم عليم. 

وعدم مباشرة المتأهل لذلك بنفسه؛ إما لعدم قبوله منه في ظنه وإما لعدم كفايته 
في فلا يرد أنه إيثار بالقَرَب. 

ومن وجب عليه تحصيل علم قصر عنه إلا بالسؤال؛ وجب عليه بمتقضى قوله 





قضاء الوطر من نزهي النظر 





تعالى: لوا آهل الد و إِن تر لا امو )0441 

قال الفاکهانی:" السؤال" والالتماس يكونان بين ا متمائلین: والدعاء من الأدني 
للأعلی والأمر عكسه". انتهى. 

وقال صاحب "ام ل": "اللفظ المركب إن دل بالقصد الأول على طلب 
الفعل» كان مع الا اس تعلاء آمرا ومع اخضوع سؤالاء ومع التساوي التهاصًا"'. 
انتهی . 

و هل الأصول جعلوا هذا التفصیل ضعیفاء بل افعل آمر ولا تفعل نمي 

555 ۰ ۰ ا مر ہے و س ره و > ۳ 

واعتمد النحاة بصحیج ما صعفوہ 9 ولک وهه هو مولا 0 و کل جزب‌بما 

نوم فون "0 


(۱) النتحل:۳. 

(۲) هو: عمر بن علي بن سالم بن صدقة اللخمي الإسكندريء تاج الدین الفاكهاني» عام بالنحوء 
(ت 4 ۷۳ه). "البداية والنهاية" (١١/۸٦۱)ء‏ ''الدرر الکامنة'' (۸/۳ ۱۷ء ۱۱ /۲). 

(۳) في (ب): في السؤال. 

(4) "الجمل في المنطق" (ص١).‏ 

وصاحبه هو: محمد بن ناماور بن عبد الملك الخونجي» آبو عبد ال أفضل الدین؛ توفي سنة 
(545ه). "شذرات الذهب" (٥/٣۲۳)ء‏ و"الأعلام" (۱۲۲/۷). 

۰۱۸ البقرة:‎ )٥( 


(5) المؤمنون: ٥٥ء‏ الروم: ۳۲. 


سبب تصنيف " النخیی " وشرحها 





قوله: «الاخوان»: مع أخ» أصله المساوي لآخر في الولادة» ثم استعمل هنا في 
غير أخي النسب للتوسع فيه» باستعماله في المشارك في الودة أو احرفة" أو في الدين» 
ومنه الحديث في الأرقاء: الإخوانكم حَوَلَكُم؛”, وهو ما جع تكسيرًا بالزيادة وتبديل 
الشكلء ولاشك في صدق كلامه بالواحد. 

قوله: «آن الخص له التلخيص: استيعاب المقاصد بلفظ موجزء مع التبيين 
لفظًا ومعنیٗء وني الکلام حذف. أي: لأجل انتفاعه» ولو بالتسهيل عليه وخفة 
المراجعة. 

وهذا هو المفعول الثاني لسألء وني بعض النسخ "لهم" أي: الاخوان. 

قو له: (لمهم من ذلك) هذا مفعول الخص.» واسم الإشارة راجع للتصانيف 
الكثيرة في الاصطلاح المذكورة مبسوطة و ختصرة» لتأویلها بمتقدم أو بمذکوں 
ويحتمل أن اسم الاشارة راجع لکتاب ابن الصلاح» فیکون من اختصر واستدرك 
وعارض وانتصر. 

والاول: آمدح والثاني أظهر. 

. واللائق أن يراد بالهم: ما لا بد منه بالنسبة للسائلین كان مها بالنسبة للملف» 

آولا. 


(۱)"آو الحرفة" ليس في (ب). 

(۲) أخرجه البخاري» ح (۳۰)» من حديث أبي ذر. 

قال الحافظ نی "فتح الباري" (۲۱۵/۵): "والخول بفتح المعجمة والواو هم الخدم» سموا بذلك 
لأخهم يتخولون الامون أي: يصلحونها". 


فضاء الوطر من نزهي التظر 





فالظاهر" أنه أعم عمومًا وجهيًا من القاصد فلهذا" آثره عليهاء وهو اسم فاعل 
من همه كذاء إذا صار همّه وعنايته» فتوجهت همته عليه» وأقبل بكليته عليه. 

قوله: «فلخصته): أي:فأجبته فلخصته» والإتيان بلخصت الأخص من 
اختصرت؛ لدلالته على الاستيفاء من اختصرت. لصدقه بالبعض" للمبالغة أو لأنه 
استوف المهم بحسب فهمه وهذا لا يناي المهم بالنسبة للسائلین. 

والمراد من تلخيص المهم من ذلك: تلخيص ما يدل عليه لأجل قوله: في أوراق» 
إذ الذي فيها انا هو الخطء الدال على اللفظ الدال على ما في الذهن وهو العلم أو 
العلوم. 

ويحتمل أن يُعرب الجار والجرور حالامن فاعل "ألخص"» أو مفعوله أي: راق 
أو مرقومّا ما يدل عليه في أوراق. 

وأتى بها" جع قلة» ووصفها باللطافة» وهى في الأصل: صغر احجم. وكون 
اللحم مکتنرٌاء أو ره القواي وكونه شفافًا لا ججب ما وراءه کالھواء مبالغةً في قلّتهاء 
ترغيبًا في الإقبال عليهاء وسهولة حفظهاء وخفة مؤنة تعاطيهاء مع تحصيل مهم الفن 
منهاء في الزمن اليسير» وخصوصًا مع مراعاة ما ضمته إليها هذه الأوراق بعون القادر 
الخلاق. 


)۱( 5 (ب): الظاهر. 
)۲( ف (ب) و(ج): فلذا. 
(۳) في (ب): بالنقص. 


)٤(‏ أي: بالأوراق. 





سیب تصنيف " النخبن " وشرحها 


تنبيهات: 

الأول: لعله انا لم يلخصه من غير سوال؛ ظنًا منه كفاية تلك الكتب للسائلین في 
حصول المطلوب» مع سهولة قيامها با مراد هم» من تحصيل المرغوب؛ تعویلا على همته 
العالية» وملكته السامية» فاشتغل بأهم منه؛ حفظًا للأوقات عن تصرم لحظاتها في 
البطالات» فلم| سألوه» عَلِم شدة حاجة الطالبين» وقوة ضرورة الراغبین وأن إجابة 
تلك الطلبات» ما ينبغى أن ينفق في تحقيقه نفائس کنوز الأوقات؛ لكونها من أفضل 
القربات. ۱ 

الثاني: من سئل عن علم موجود عنده وعند غيره مع قیامهیا به على وجهه. 
كانت إجابته ما یندرج في فروض الكفاية. 

وإن انفرد به ولو بإتقانه على وجهه كانت مما يندرج في فروض العین» وحینئلِ 
جیب بها علم منه» فان كان مجتهدًا؛ أفتى ہما غلب على ظنه وان كان مقلدًا؛ أفتى ہما 
صح عنده وعلمه من مذهب إمامه» ولا يجوز العمل بالضعيف مع وجود غيره إلا 
لعذر شرعي. 

الثالث: قال العلامة الجزولي المالكي": 

"يجب على العالم أن يجيب بأربعة شروط: 

أن يسأل ل السائل عیا جب عليه يعنى ولو بواسعلة التبليغ للغيرء ا 


بدح ساو و 


اسمَةَ 7 1 سج رر بوصم کے و پر 9 


(۱) هو: عبد الرجن بن عفان الجزوي» أبو زید. فقيه مالكي معمر» كان آعلم الناس في عصره 
بمذهب مالك (ت ۱ ۷ه)." لاعلام" .)۳۱٦/۳(‏ 





درو )4 والظاهر - أيضًا- أنه لا فرق بین وجوب المقاصد والوسائل. 

الثاني: أن يخاف فوات النازلة. 

الثالث: أن يكون الستول عالًا بحكم الله -تعالى -في تلك النازلة؛ إما باجتهاد إن 
كان جتھدًاء أو بنص إمامه إن كان مقلدًا. 

الرابع: أن يكون المسئول والسائل بالغين". 

قال: "وزاد بعضهم خامشّاه وهو: کون السئول عنه عملا دينيّاء لا ماليّا ولا 
اعتقادیا. ولیس بشیء". انتهی. 

قال الشمس التتائي: "وف قوله في الشرط الرابع: "أن یکون السائل والسوول 
بالغین "۰ بحث؛ لان الصغير المأمور بالصلاة إذا سأل عا لا يعلمه منها ليتعلمه» وجب 
على المكلف تعليمه كفاية إن كان هناك غيره وإلا وجب عينًا". انتهی» وهو وجيه. 

التنبيه الرابع: قال (ق)*: قوله في المتن: "فسألني بعض الإخوان أن ألخص لهم 
الهم من ذلك "» وقال في الشرح: "فلخصته" إلى أن قال "فرغب إلى انیا" أن أضع 
عليها شر حًا" إلى أن قال في المتن: "فأجبته إلى سؤاله". 

"قلت": يلوح من هذا تنكيت» وهو أن عبارة المتن بحسب ما شرحت. تفيد أنه 


كتب بعض المتن بعد الشرح". انتهى. 


فضاء الوطر من تزه النظر 


(۱) التوبة: ۰۱۲۲ 

(۲) في "حاشیته" (ص٤‏ ۲۵-۲). 

(۳) في مطبوعة "النزهة": فرغب إلي جماعة ثانيّاء ووقع في مطبوعة "حاشية قطلوبغا" کا هنا. 
)٤(‏ والکلام لابن قطلوبغا. 


قلت: هو ذهول عما أشرنا إليه» عند قوله في| مر: "في القديم وا حدیٹ"' من أنه *' 
مزج الشرح بالتن حتى صارا کالشیء الواحد وخرجت ضائر أحدهما من عودها 
إليه» إلى عودها على الآخرء وتحولت المعاني فأجرى المباني. 

وحينئذ فالمراد: فأجبته إلى سؤاله في وضع الشرح المذكورء لا في إتمام المتن بعد 
وضع الشرح؛ أخذًا من الضاء إذ هو بظاهره غرور» وين لعل آنه ورا كما نين 
تور )44 والعجب من إقرار بعض آهل العصر له على ذلك في شرحه*" الذي علقه 
على الكتاب» وبالّه التوفیق. 

قوله: «سمیتها: "نخبة الفکر "1 لا شك في سبقية التن للشرح» أو تحقق وجوده 
خارجّا قبل وجوده فالضي في "لنصته "7 و اسمیتها" على ظاهره کم يشهد له 
"فرغب إلى ثانیّا .. إلخ"ء فیکون هذا إخبارًا" بأنه سماها ہما ذکر سابقاء وان لم ينص 
على ذلك في متنها لعدم اشتراطه. 

ألا ترى مالگا سمى كتابه ب "الموطأً" ول ينص فيه على تسميته بذلك» والبخاري 


سمی كتابه ب "الجامع الصحيح""... إلخء مع عدم نصه فيه على ذلك؟! 
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.٠٤ النور:‎ )۱( 

(۲) يريد -والله أعلم-: محمد عبد الرژوف الناوي في کتابه "الیواقیت والدرر شرح شرح نخبة 
الفکر"ء فقد أورد (۲۲۵/۱) كلام ابن قطلوبغا مقرزا له دون تعقيب. 

(۳) في (ب): خاصته. خطأ. 

* هنا بداية سقط من النسخة (ج). 

)( انظر: "تحقیق اسمي الصحيحين» واسم جامع الترمذي" لاي غدة (ص - ۳۲). 





واعلم -وفقك الله -تعال-للسداد» ودفع عنك كيد الحساد- أن في مسمى 
الكتب» وما فيها من التراجم -"كتاب" و"فصل في كذا" - احتمالات: الألفاظ المعيّنة. 
الدالة على المعانى المخصوصة (أو النقوش الدالة عليها بتوسط دلالتها على تلك 
الالفاظط أو العاني المخصوصة)"» من حيث أنها مدلولة لتلك العبارات والنقوش" 
أو المركب من الثلاثة" أو من اثنین منها. 

وقد أجاز السيد جميعهاء واختار آوها قاتلا فيه: "وهذا هو الظاهرء وتلقي الناس 
ذلك من يده من غير نكير فی أعلم". 

وکلام الشارح» حيث جعل التسمية للآوراق اللطيفة اللخص فيها ما ذکر لا 
يجري على واحد منهاء فان أردت رده إليها جعلته إما باب المجاز الرسل" الذي علاقته 
الجاورة"؛ إما بواسطة؛ كما في الاحت‌ال الأول: فان الألفاظ تجاور -ولو باعتبار 


قضاء الوطر من نزهي النظر 


)١(‏ ما بین القوسين سقط من (ب). 
(۲) في (د): أو النقوش. 
(۳) أي: من الالفاظ والنقوش والمعاني. 
)٤(‏ المجاز المرسل: هو ما كانت العلاقة بين ما استعمل فيه» وما وضع له ملابسة غير تشبيه» وقد 
سماہ البلاغيون مجارًا مرسلًا لارساله عن التقييد بعلاقة المشابهة. 
"التلخيص" للقزويني (ص٥۲۹).‏ 
)٥(‏ وللمجاز المرسل علاقات شتى منها: المجاورة» وذلك فيا إذا ذكر الشيء وأريد جاور ومن 
أمثلته قول عنترة: ۱ 
فشككت بالرمح الأصم ثيابه ليس الكريم على القنا بمُحرّم 
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التخیل - تلك النقوشء الجاورة حقيقة للأوراق" إذ یتخیل مجاورة الدال لمدلوله 
فينتقل منه إليه» والثالث فان المعانى تجاور كذلك ألفاظها المجاورة للنقوش المجاورة 
حقيقة للآوراق." 

أو بغير واسطة؛ کم في الاحتمال الثاني. 

وإما على حذف الضافین» أي: سميت مدلول مودعهاء أو مدلول مشموطاء أو 
المضافات» أي: مدلول مدلول مودعهاء ويؤيده قوله: ''نخبة الفكر"؛ أي: خيارها, 
ما مر إذ هو من عوارض المعاني أصالةً» وعوارض الألفاظ المؤدية ها تبعًا. 

والراد: تسمية نوع ما ذكر وحقيقته الكلية إن كانت العلمية جنسية» لکن بقيد 
وجودها في ضمن فرد ما ضرورة أنه لا تحقق للجنس الا فیه» أو شخص ماذكر إن 

نت شخصية» ولا يقدح فيه تعدد محل مساہ لأنه لا خرجه عن الاتحاد» ولو سُلَّم فهو 


= فالشاعر يعني بقوله: ''شککت ثيابه": شككت قلبهء وأي مكان آخر من جسمه يصيب منه 
الرمح مقتلا. 

فالمجاز في كلمة ثيابه إذا أطلقت وأريد منها: ما يجاورها من القلب أو أي مكان آخر في الجسم. 

"علم البيان" (ص54١-155١).‏ 

۱) نی (د): الأرزاق. خطأ. 

۲( في (د) : الأرزاق. خطا. 
) إذ أن النقوش تجاور الأوراق حقيقة. 
)٤‏ قوله :"أو" لیس في (د). 
) في (د) اختیارها. 


) 
) 
۳ 
) 
) 


0 
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يشبه عروض الاشتراك والخلاف في المسألة شهير. 

تنبيه: 

سمّيء ودَعَاء وكَنّى0, ولَقَبَ”؛ تتعدي لواحد بنفسهاء ولثانٍ إما بنفسھا -كما 
هنا -» وإما بواسطة الباء. 

(الفگر): بوزن القرب» جع فِكرّة؛ كَقَرْبَة بمعنى: تفکر أي: إحالة الفكر. 

وهو كا قال السيد في ''حواشی شرح المطالع": "یطلق على ثلاثة آمور: 

الأول: حركة النفس في المعقولات» أيّ: حركة كانت» وهذا هو الفكر الذي يعد 
من خواص الإنسان. ويقابله التخيل وهو: حركتها في المحسوسات. 

والثاني: حركتها في المطالب المقصودة لماء بوجوه مترددة في المعاني الحاضرة 
عندهاء طلبًا لمبادئها إلى أن تجدها أو ترجع منها إلى تلك المطالب» أعني بمجموع 
الحركتين» وهذا هو الفكر الذي يحتاج فيه وفی جزئيه جميعًا إلى فن المنطق. 

والثالث: هو الحركة الأولى من هاتين احرکتین وحدهاء من غير أن توجد الحركة 
الثانية معهاء وإن كانت هي المقصودة منها. 

وهذا هو الفكر الذي يستعمل بإزائه الحدس. فإنه الانتقال من المبادئ إلى المطالب 
دفعة» فیقابله عكسه الذي هو الانتقال من الطالب إلى المبادئ» وإن كان تد ریا تقابلا 
يشبه تقابل الصاعدة" والمابطة". انتهى. 


(۱) نی (ب): كن. 
)۲( ف (ب): كعب. 
(؟) في (د): تقابل [بل] الصاعدة. 





قال ناصر الملة اللقاني: "والمراد -هنا- بالمحسوسات: ما آدرك هو أو مادته 
بإحدى ا حواس الخمس الظاهرة وبالعقولات ما عداه» فيدخل في الأول نحو قوله: 
أعلام ياقوت يثرن على رماح من زيرجد" 
وف اشان: ال و ہي الصرف؛ كأنياب الأغفه وال 
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(۱) هو من قول الصنوبري الشاعر؛ والبيت قبله: 

وكأن مر الشقيق إذا تصوب أو تصعد 

أعلام ياقوت نشر ن على رماح من زبرجد 

قال في "معاهد التنصيص على شواهد التلخیص" (ص١17١):‏ "الشقيق أراد به شقائق النعمان وهو 
النور العروف ويطلق على الواحد والجمع» وسمي بذلك لحمرته تشبيهًا بشقیقة البرق» وأضيف إلى 
النعمان بن المنذر -وهو آخر ملوك الحيرة-؛لأنه خرج إلى ظهر الحيرة» وقد اعتم نبته ما بین أصفر 
وأحمر وأخضر وإذا فيه من هذه الشقائق شيء كثير فقال ما أحسنها! احموهاء فكان أول من حماهاء 
فنسبت إليه. 
وكان أبو العمیثل يقول: النعمان اسم من أسماء الدم» ولذلك قيل شقائق النعمان نسبةً إلى الدم 
حمرتہاء قال: وقوهم إنها منسوبة إلى النعان بن المنذر ليس بشيء... 
والشاهد فيها: التشبيه ا حیالیء وهو المعدوم الذي فرض مجتمعًا من آمور كل واحد منها ها يدرك 
با جس فان الأعلام الياقوتية المنشورة على الرماح الزبرجدیة ما لا يدركه ا جس انما يدرك ماهو 
موجود في المادة عند المدرك على هيئات محسوسة خصوصة لکن مادته التي تركب منها كالأعلام 
والياقرت والرماح والزيرجد كل منها حسوس بالبصر". 
(۲) من قول امرئ القیس: 

أتقتلني والمشرفي مضاجعي ومسنونة زوق كأنياب أغوال 
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والو جدانیات"(. 

قوله: «في مصطلح آهل الأثر»: إن كان أصله مصطلح عليه هم» فقد سلك 
طریق الحذف والایصال*۰ وئی إطراده وقصره على السماع خلاف» حکاه في " ارتشافه" 
آبو حیّان. 

وإن كان مصدرًا بمعنی الاصطلاح؛ فهو مطرد في هذا الباب وغيره في الزید على 
وزن مفعوله. 

و«الأثر»: قال النووي في "شرح مقدمة مسلم "*: "المذهب الختار الذي قاله 
المحدثون وغيرهم» واصطلح عليه السلف وجماعة الخلف: أن الأثر يطلق على المروي 


= وانظر الكلام عليه في: "الإيضاح في علوم البلاغة" (ص١7).‏ 

)١(‏ كاللذة والام والشبع والجوع. "الإيضاح في علوم البلاغة" (ص۷۱). 

تنبيه: کلام ناصر الملة اللقاني هذا مأخوذ بلفطه من "الایضاح في علوم البلاغة" للقزويني (ص۷۱). 
(۲) وهو: أن يحذف ا جار ويصل العامل اللازم إلى ما كان مجرورًا بحرف الجر. انظر: "شرح ابن 
عقيل" (۵۳۹-۵۳۸/۱). 

(۳) هو: محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حیّان الغرناطي الأندلسي الجياني» أبو حيّان 
النحوي» من أئمة اللغة» توفي سنة (0 :لاه ). "الدرر الكامنة" (٤/۳۰۲)ء‏ و"بغية الوعاة" (ص 
۱۱). 

واسم کتابه الشار إليه بتامه: "ارتشاف الضرب من لسان العرب". 

. )۲۱۳/۱( "شرح مقدمة مسلم" (۲۲۶/۱) الا قوله: والخبر هو الرفوع فتجده نی "تقریبه"‎ )٤( 


مع "التدریب" . 


مطلقًا؛ سواء كان عن رسول الله 2 أو عن صحابي» وقال الفقهاء ا خراسانیون: الأثر 
هو ما يضاف إلى الصحابي موقوقا عليه والخبر هو المرفوع". 

تنبيه: جميع ما ذكرناه في مفردات هذا الاسم انا هو بالنظر لأصله قبل العلمیة 
أما بعدها فلا معني لشيء من مفرداته إذ صار مدلول المجموع شيئًا واحدًا؛ هو السمي 
بهذا اللقب» المشعر الج المطابق لمدلوله» وتقدم الکلام على حقیقة الاصطلاح. 

قوله: (عسلی ترتیسب»: يحتمل أنه متعلق "بلخصته"» ولا يضر الفصسل 
ب''سمیتھا"'؛ لأنه صفة "ارات" العمولة بواسطة حرف ال حر فلم يقع الفصل بين 
العامل ومعموله بأجتبي» بناء على الراجح من أن العامل في التابع هو العامل في 
التبوع. إلا في البدل فإن عامله مقدراء كما يصرح به قوهم: البدل على نية تكرار 
العامل» والظاهر أنه حال من "سمیتها نخبة الفكر" » وتقدم معني الترتيب. 

قوله: «ابتکرته»: أي: اخترعته من غير أن أسبق -فی!ا أعلم- إليهء إذ هو: إيجاد 
الشیء" من غير سبق مثال» من قوهم: ابتكر بامراته» إذا أزال بكارتهاء أو لأن الظاهر 
أن افتعل -هنا- بمعنى فعل» فيكون بمعنى أصل الفعلء وهو نعت ترتيب. 

قوله: "وسبيل»: عطف على ترتیب؛ أي: وطئ طريق. دک کم في قوله تعالى: 
سل مُقر(4405 ۰ ويؤنث كا في قوله تعال: عذوسّیی .٥4‏ 
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)١(‏ نی (د): ما. 
(۲) قوله: "الشيء" ليس في (د). 
(۳) ا حجر: 5/. 


(4) یوسف: ۱۰۸. 


ومعنى «انتهجته»: أوضحته لسالكيه مبالغة في إيضاحه. لا متکلفًا له لما يخفي. 
فهو افتعل"" من تبج الأمر: وضح. والمنهاج في الأصل: الطريق الواضح. 

قوله: «مع ما ضممت" إليه): الظاهر -أيضًاح أنه لغو متعلق "بلخصته" 
ومرجع الضميرين واحد وهو "الهم" ويحتمل أنه حال من مفعول "لخنصته". وعائد 
"ما" حذوف. أي: ضممته. والشرط موجود. 

وقي الکلام مبالغة» حيث جعل الهم من تلك الکتب تابعا لا ضمه إليه من الفرائد 
الشاردة والفوائد الزائدة؛ لأن ما بعد "مع" هو ا تبوع غالبّه ولذا یقال: جاء الوزیر 
مع الساطان» ولا یقال: جاء السلطان مع الوزیر. 

وذِكْرٌ الضم لا یدفع هذا؛ كما إلا يخفى. 

قوله: امن شوارد الفرائد»: هو من إضافة الصفة إلى الوصوف "الفرائد": جمع 
فريدة» وهي: الدرة» واللؤلؤة اليتميت التي لنفاستها وحسنها انفردت في ملك عظیم» 
أو إقليم. وشرد البعیر: إذا لَر. 

والراد: من السائل التي هي لنفاستها کالدرر الفراند؛ لعسر تحصیلها على 
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(۱) (ب): تفعل. 

(۲) في الطبوع من "النزهة" (ص 07): ضممته. 

(۲) آي: شرط جواز حذف العائد الجرور بحرف الجر» ویشترط له ثلائة شروط: 

-١‏ أن یکون الاسم الموصول والاسم الوصوف بالاسم الوصول مجرورًا بحرف جر -آیضا-. 
۲- أن یکون ا حرف الذي جر العائد ماثلا ا حرف الذي جر الوصول أو الوصوف لفظًا ومعنی. 
۳- أن یکون متعلق الحرفين واحذا في الادة والعنی. انظر: ""شرح ابن عقيل" (۱۷۰/۱). 
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غيري"؛ کالابل إذ لم يتدزل لذكرها من القوم إلا القليل. 

قوله: «وزوائد الفوائد»: هو من إضافة الصفة للموصوف -آیضا-. جع زائدة 
بمعنى: فائدة زائدق سميت بذلك لتعلق الفوائد با وتقدَّم معني الفائدة. 

جعلها زائدة بالنظر إلى أنها مستنبطة بنظره» هضرً) لنفسه. 

وهذا المعنى الذي حملنا كلامه عليه؛ لأجل إتيانه مع "الفوائد" ب"الزوائد" 
الناسب للھضم الأولى به" النفس من الغير» ومع "الشوارد" ب"الفوائد" المناسب 
لزید المدح» الآولى به الغير من النفس. 

تنبیهان: 

الأول: ما ذکرناه مبنی على أن الأول بالراء والشاني بالواو"» ویوجد في بعض 
النسخ عکسه وهو الأنسب با حمل عليه بعض الحققین قول صاحب " التلخیص ": 
"وأضفت إلى ذلك فوائد عثرت في بعض کتب القوم علیها» وزوائد لم أظفر نی کلام 
آحد بالتصریح بہاء ولا الاشارة الیها ". 

الشانی: بين فواند وفرائد جناس التصحیف وبين زواند وفواند جناس 


(۱) الضمبر یعود على الحافظ ابن حجر. 

(۲) أي: باغضم. 

(۲) الأول: الفرائد, والثاني: الفوائد. 

(4) "تلخيص الفتاح " للقزويني (صه). 

)٥(‏ لتشابه الراء والواو في الرسمء ما قد ینتج من تصحیف أحدهما بالآخر جناس تام. وانظر: "علم 


البدیع" (ص۲۱۱-۲۰۸). 
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التطريف". 

قوله: «فرغب إلى ثانيًا): عطف على ' لاصے' وقرنه ب"الفاء" دون "ثم" 
إشارة إلى قصر ما بين زماني التلخیص وسوال الشرح. 

وعبر "برغب" دون سأل إشارةً إلى أنه سأل سوال آکد وأشد من الأول؛ لما رآه 
من نفاسة الملَخّصء وعزة وجوده في غير تلك الأوراق. 
تنبيه: 

الظاهر من العبارة: أن السائل الثاني هو السائل الأول؛ ويحتمل أنه غيره» ولو 
بانضمام بعض أو نقصه. فهو إذن من باب: عندي درهم ونصفه. 

وضمن "رَغب" معنی العود آو الا نهباء فعداه بای أي : فرعب عائدًا إلى 
بالسوال حال السوال انیّاه أو مُنْهيًا بل سوالا ثانیّاء وجتمل أن "ثانيًا" صفة زمان 
حذوف معمول لرغب فیکون ظرفا له آي: رغب إلي في الشرح في زمان ثان» بعد 
رغبته إلي في التلخیص في زمان آول. 

قوله: «آن ضع علیها» هو على حذف حرف ال حر وهو "في" لاطراده في مثل 
هذا الموضع؛ لأن رَغِبَ يتعدي للمرغوب عنه ب "عن" وللمرغوب فيه ب "في". 

وضمير "علیها" ل "نخبة الفكر". 

قوله: «شرخا» هو لغة: التوسيع» ومنه شرحت الدار: وسعتھاء وشرح الصدر: 
توسيعه بالعلوم والمعارف. : 

والظاهر -هنا- أن المراد: المشروح به وهو الالفاظ الخصوصة الدالة على 





(۱) تقدم تعريفه. 





المعاني الخصوصة المتعلقة بالتراكيب المخصوصة؛ لوصفه بالأوصاف الاتیف إذ هي به 
أنسب منه بالمعني المصدري. 

قوله: یل رموزها»: أي: يزيل تعقيد بعض ألفاظ عبارتهاء التي هي لخفاء 
دلالتها على الراد؛ تشبه الرمز الذي هو: الإیماء بعین أو حاجب معه ولا يخفى ما فيه 
من الاستعارة التبعیة(, 

ولعمری! إنه ناظر إلى ما فيهما من زوائد الفوائد. 

قوله: «ویفتح کنوزها: آي: يظهر ویکشف مسائلها» التي تشبه الکنوز؛ 
لنفاستها والانتفاع بہاء وهو ناظر إلى شوارد الفرائد ما مر-. 
۰ قوله: (ویوضح ما خفي على المبتدی من ذلك» ناظر إلى ما لخصه من کلام 
الأئمة مبسوطًا كان أو ختصرًاء ففي الكلام لف ونشر" مشوش. 

و"المبتدي" في النسخ بالياء لغة قليلة» والقياس همزة. 

وهو وإن حمله بعضهم على مَنْ شرع في علم ول يستقل بتصوير مسائله ول یقدر 
على إقامة الأدلة عليهاء والتهي على من استقل بتصویر مسائل العلم» وأحاط 
بمعظمه وقدر على إقامة الأدلة عليها؛ فا مناسب حمله هنا على القاصر عن استفادة ما 
حَفِيَ منها بنفسه مطلقا. 


سیب تصئيف " النخبی " وشرحها 


)١(‏ هي: ما كان اللفظ المستعار أو اللفظ الذي جرت فيه الاستعارة اس مشتقًا أو فعلا. "علم 
البيان" (ص۱۸۱). 

(۲) هو: ذكر متعدد على التفصيل أو الاجمال. ثم ذكر ما لكل واحد من غير تعيين» ثقة بأن السامع 
يرده إليه لعلمه بذلك بالقرائن اللفظية والمعنوية. "علم البديع" (صه ۱۷). 


قضاء الوطرمن نزهة النظر 





وذكر (ق)": أن المراد من المبتدئ -هنا-: من لم یسند شيثّا وأن المراد من المنتهي 


ما حملنا كلامه عليه أتم فائدة» وأكثر عائدة» ولك أن تجعل عطف "یوضح" على 
"يحل" و"يفتح" تفسيريّاء واسم الإشارة راجعًا "للرموز" و"الكنوز" لتأویلهیا 

با لمذكور. 

تتمة: يحتمل أن هذه الأوصاف المذكورة ما شرطه الراغب إليه في الشرح المذكورء 
ولا إشكال» وهذا هو الظاهر؛ لأن الشارح تصدى لمدح الشرح بعد هذاء وعلیه؛ فقد 
راعي السائل في التعبير عن غوامضها بالرموز والکنوز» وعن دفع الإشكال عنها با حل 
والفتح والتوضیح غاية الأدب. 

ويحتمل على بعد عم| ذكرناه» أن هذه أوصاف من الشارح لشرحه مادحًا له بهاء 
ولا يشكل عليه أن الدح يرجع إليه في الحقيقة» وقد نبي الانسان عن مدح نفسه؛ لأن 
هذا من باب التحدث بالنعمةء أو نصح الناس ليأخذوا العلم منه وعنه» وهي إحدى 
صور يجوز فيها مدح الإنسان نفسه بيناها في صدر "تعليق الفرائد على شرح العقائد'' 
وبالله التوفيق. 

قوله: «فأجبته»: أي: وافقت البعض الراغب ال انيا؛ في وضع الشرح على المتن 


(۱) کذا ی جميع النسخ» وم أجده في الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا" ولعل صوابها (ب) 
آي: البقاعی» فقد أورد الناوي في "البواقیت والدرر" (۲۲/۱) هذا التص وعزاه للبقاعی. والله 


اعلم. 


بب ق تیم " - ثبي " وشرحها 





بعد إكماله على بذل مطلوبه» لا نبهتك عليه من خروج هذه السجعة عما يتعلق بالمتن» 
واتصاها با يتعلق بالشرح» ألا تراه قال بعد سؤاهم تلخيص المتن "فلخصته" "مع ما 
ضممتہ إليه... إلى آخره" بصيغة الماضي -کم| شرحناه-؟ فلا همك عظمة القائل» إذا لم 
يعد عليك منها طائل! 

وضمن "أجاب" معني "التوجه"" فعدّاه بإلى» أي: أجيته ولو بالوعد متوجهًا 
بالامتثال إلى سؤاله لآتي به طبق ما اقترح. 

ويمكن جعل (إلى) بمعنى "على" والإجابة معناها: الموافقة -كا أشرنا إليه-. 

قوله: «رجاء» مفعول لأجله. 

«الاندراج»: آي: الدخول. 

«في تلك المسالك»» أي: الطرق» جمع مسلك, اسم محل السلوك والراد بها: 
وجود خدمة السنة الطهرة» والعد من أتمتهاء وتكثير سواد نقلتها. 

وقد حقق الله له رجاءه الذي هو: توقع محبوب عن قرب إن كان الرجاء بمعنى 
الترجي» أو آمله كا هو معناه الوضعي» حتى غلب عند المتأخرين انصراف الحافظ 
إليه» والتعويل في مهمات السنة ردا وقبولا عليه. 

وههنا احتمال آخر وهو: أن يراد بالسالك طرق البسط والاختصار فبالأصل 
یندرج في عداد المختصرين» وبالشرح يندرج في عداد الباسطين. 

وربا يبعده أنه لو أراده َقَدُم عليه قوله: "وظهر لي أن إيراده على صورة البسط 
أليق". 


)١(‏ في (د): التوجيه. 


قضاء الوطر من نزهی النظ 





والإشارة" على الأول" لغير الذکور» وعلى الثاني" لمذكور. 

قوله: «فبالغت» عطف على فّرعت المُقَدّره الذي أشعر به "فأجبته... إلى 
آخره"» وضمير شرحها لنخبة الفکر والظاهر أنه بالمعنى الاسمي و الایضاح" 
معناه: الابانة غير أنه يلزمه تعدية عامل واحد بحرفین بمعنی واحد وهو ممتنع على ما 
قاله الرضي" وغيره. 

تقدير عامل في الثاني» أي: بالغت في شرحهاء وبالغت في الإيضاح» (ويكون 
بدلاء وكذا تقدير حال يتعلق بهاء أي: غير مقصر في الایضاح)* لا طائل تحت" 

ومن التکلف: تنزيل الشرح منزلة الظرف الاعم" والإيضاح منزلة الظرف 
الأخص الاعتبارى فيهماء نحو: جلست في بلد في السوق» واعتكفت في رمضان في 
العشر الأخير منه» وأقرب منه جعله حالا من فاعل "بالغت" أي حال کون مبالغتي 
فيه في "الإيضاح " ... إلخ. 


)١(‏ أي: من قوله: تلك المسالك. 

(۲) آي: على التقدير الأول للمراد بالمسالك. 
)٣(‏ أي: على التقدير الثاني للمراد بالمسالك. 
)٤(‏ "شر ح الرضي على الكافية" .)٦٦٤/٣(‏ 
)٥(‏ ما بين القوسین ساقط من (ب). 

)٦(‏ أي: تحت هذا التقدير. 


(۷) قوله: "الأعم" ليس في (د). 





قوله: «والتوجيه»: أي: إبداء ويه الكلام» وتعليله» والنص على دليله. 

قوله: «ونبهت على خبايا زوایاها» : أي: على مسائلهاء وأحكامها الدقيقة. 
المأخوذة من إطلاق» أو الراجعة لفهوم أو المستنبطة من اقتصار وتخصیص بالذكرء إذ 
"الخبايا" جمع خبيئة» بمعنى: مخبوءة» والزوايا جمع زاویة وهي لغة: أحد أركان البيت» 


سبب تصنيف " التخبت " وشرحها 


وهو الراد هنا بقرينة ما بعده. 
وأما في عرف الهندسین؛ فقد بيناها في "تعليق الفرائد" با لا ضرورة لجحليه هنا. 
قوله: «لأن صاحب البيت أدرى بما فیه» إشارة إلى مشل مشهور؛ وهو: 

وصاحب البيت أدرى ہم فيه. 
وهذا يسمى عندهم تلميحًاء وهو الإشارة إلى قصة أو مثل وعليه؛ فلم يغير المثل. 
وهذا التعلیل الأولى رجوعه لكل من "أَجَبْتَ" و"بالغث" و"َبّهْت"؛ لأنه أتم 

فائدة» وان احتمل كما هو الظاهر تخصيصه ب''نبھت... إلى آخره". 
وهآدری» معناہ: آغلّم» من الدّراية» وهي: العلم على وجه البصارة." 
قوله: «وظهر لي أن إيراده على صورة البسط آلیق» ضمیر "إيراده" راجع 

للشرح المذكور» وإضافة الصورة للبيان» وإنم| كان بسطه أليق من اختصاره؛ لأنه يكون 

مفيدًا للقاصرء وا ماھر؛ والعاجز عن التحقيق» والقادر فیکون أعم نفعًاء ولیجمع بین 
طريقي البسط والاختصار -کماٴ أشرنا إليه سابقًا-» و"الواو" فيه لعطف هذه الجملة 

على جملة أجبت, 


)١(‏ يقال: بر تصارة» أي: صار ذات بصيرة» والتبصر: التأمل. "تاج العروس" مادة (بصر). 
(۲) قوله: "كما" ليس في (د). 


وتأخر الإخبار عن الإجابة» وظهور ما ذكر له؛ لا يوجب تأخرهما عن الشرح» 
فلذا ارتكب البسط والدمج من أول الشروع. 

قوله: (ودمجها»: أي: إدخالماء من دمجت الشيء في الشيء: أدخلته فيه. 

واضمن»: أي: في أثناء توضيحها الذى هو شرحهاء بحيث لا يميزها منه عند 
اتحاد ا مراد إلا الاهر ولا يدرك الفرق بینه| إذ ذاك إلا جيد القريحة؛ الجديد الخاطر. 


وانما كان هذا «آوفق»: أي: أشد موافقة؛ لأن الکلام -حینشذ- يأخذ بعضه 


قضاء الوطر من تزهہ النظر 





بحجزة بعض» حتى يصير روحًا واحدةً في جسد واحد فلا تتشتت ضہائرہ ولا 
تتفكك مواقعه» ولا تلتبس أوائله ومقاطعه. 

تنبيه: في كلامه إیماء إلى أن شرح النخبة يسمي: "التوضيح". 

قوله: «فسلکت هذه الطریقة»: أي: طريق المبالغة في الإيضاح» والتوجيه» 
والتنبيه على الدقائق» واللطائف: والنکات: من الزج والدمج. 

«القليلة السالك”» لصعوبتها إلا على المتمكنين في ذلك الفن» الماهرين فیه 
العارفين به. 

ومهذا عرفت وجه قلة سالك هذه الطريقة على الحقيقة. 

وههنا فائدة رأينا إيرادها للغفلة عنها مع شهرتها؛ فإنا لله وإنا إليه راجعون يا 
لعمري قد ذهب الناصحون! 


فنقول: قال في "اللؤلؤ النظيم": " شروط تعلم العلوم وتعليمها اثنا عشر: 


(۱) في المطبوع من "النزهة" (ص۵۲): المسالك. 
(۲) لزكريا الأنصاري» وقد تقدم الكلام على كتابه هذا. 


سبب تصتیف " النخبت " وشرحها 





آحدها: أن یقصد بتعلیم العلم ما وضع ذلك العلم له فلا یقصد به غير ذلك؛ 
كإكتساب مال» أو جاوء أو مخالبة خصم» أو مکابرة. 

ثانيها: أن يقصد العلم الذي تقبله طباعه» إذ لیس کل أحد يصلح لتعلم العلوم» 
ولا کل من يصلح لتعليمها یصلح لجميعهاء بل کل میسر لما خلق له. 

الثها: أن يعلم غاية ذلك العلم؛ ليكون على ثقة من أمره. 

رابعها: أن يستوعب ذلك العلم من أوله إلى آخره تصورًا وتصدیقا. 

خامسها: أن يقصد فيه الكتب ا حیدة المستوعبة لحملة الفن. 

سادسها: أن يقرأ على شيخ مرشد أمين ناصح» ولا يستبد بنفسه وذكائه. 

سابعها: أن يذاكر به الأقران والأنظار طلبّا للتحقيق» لا للمغالبة» بل للمعاونة 
على الإفادة والاستفادة. 

ثامنها: أنه إذا حَصّل ذلك العلم لا يضيعه بإ مال ولا يمنعه مستحقه لخبر: 
"من علم علا نافعًا وكتمه؛ الحمه الله -تعالى-يوم القيامة بلجام من نار" (. 

ولا يؤتيه غير مستحقه؛ لما جاء في كلام النبوة: الا تعلقوا الدر في رقاب 
الخنازیرا" أي: لا تؤتوا العلم غير أهلها. 


)١(‏ أورده بهذا اللفظ المتقي افندي في "كنز العمال" (٣۲۹۱)ء‏ وعزاه لابن النجار من حديث ابن 
عمرو. 

وأخرجه آبو داود في "سننه" (۸٣٦۳)ء‏ وأحمد في "مسنده" (۰)۳46/۲ بلفظ: "من سئل عن علم 
فکتمه ألجمه الله -تعالى-...". الحديث صححه الألباني. ۱ 


(۲) آورده ابن الجوزي في "الموضوعات" (۲۳۲/۱) من حديث أنس مرفوعًا. 


فضاء الوطر من نزهی النظر 





ويثبت ما استنبطه بفکرة ما لم یسبق إليه لمن اتی بعده؛ کا فعل من قبله» فمواهب 
الله -تعال - لا تقف عند حد. 

تاسعها: أن لا يعتقد في علم» أنه حصّل منه مقدارا لا يمكن الزيادة عليه؛ فذلك 
نقص وحرمان. 

عاشرها: أن يعلم أن لكل علم حد فلا يتجاوزه» ولا ينقص عنه. 

حادي عاشرها: أن لا یدخل علا في علم آخر لا فی تعلم» ولا في مناظرة؛ لأن 
ذلك يشوش الفكر. 

ثاني عاشرها: أن يراعي کل من التعلم والعلم الآخر؛ خصوصًا الأول لأن 
معلمه کالب له بل أعظم؛ لأن آباه أخرجه إلى دار الفناء» ومعلمه. دله على دار 
البقاء. 

قال: واعلم أن للاشتغال بالعلم آفات كشيرة» عدمها في الحقيقة مشروط له 
فمنها: الوثوق بالزمن المستقبل» فيترك التعلم حالا؛ إذ اليوم في التعليم والتعلم أفضل 
من غده» وأفضل منه أمسه. والإنسان کلم| كبر كثرت عوائقه. 

ومنه: الوثوق بالذكاء» فكثيرٌ من فاته العلم بركونه إلى ذكائه» وتسويفه أيام 
الاشتغال. 

ومنها: التنقل من علم قبل إتقانه إلى آخر أو من شيخ إلى أخرء قبل إتقان ما بدا به 
عليه؛ فإنه هدم لما قد بنى. 

ومنها: طلب الدنیاء والتردد إلى أهلهاء والوقوف على أبوابها". 


)١(‏ في (ب): أبواہم. 





ومنها: ولاية الناصب؛ فإنها شاغلة مانعة» كا أن ضيق ا حال -أيضًا- مانع. 


دئسية : 


سیب تصنيف " النخبي " وشرحها 


العلوم الشرعية بمعنى: المتلقاة من الشرع» والمأخوذة من لسانه التعلقة به؛ ثلاثة: 

التفسير: وهو: علم يعرف به معاني كلام الله تعالى؛ من الأوامر والنواهي 
وغيرهماء وفائدته: الاطلاع على عجائب كلامه سبحانه» وامتثال أوامره ونواهيه. 

والحديث: وقد تقدمء وبآتي إيضاحه وفائدته. 

والفقه: وهو: العلم بحكم شرعي علمي مکتسب من دليل تفصیل, وفائدقه' 
امتثال أوامر الله -تعال-ونواهیه» وبالله -تعالى-التوفيق. 

قوله: «فأقول»: أتى به مضارعًاء مع أن اللائق بكلامَي المتن والشرح على ما 
عَرَفْت؛ أن يأتي به ماضیّا؛ قصدًا لإحضار عظمة حالة الشروع؛ مع اختلاف وضعهم 
للمبدوء به تلك الکتب. ولإفادة إيراده قولا يدوم علیه إذ الضارع يفيد الاستمرار 
التجددي» وللإشارة إلى أن بعض تلك الأفعال الواقعة في ا متن بصيغة المضي» آوقع في 
الحقيقة موقع المضارع مبالغة في الإجابة لإدخال السرور على السائل» وللتفاؤل بتحقق 
المأمول» ولتنزيل المحقق - ولو بوثوق الرجاء- منزلة الواقع. 

فان قلت: هلا جعلته معطوفًا على "ألخص له المهم" وهو مستقبل» فيكون 
منصوبّاء وإذا أمكن مراعاة اللفظ والعنی تعين ارتکابه؟ 

قلت: منع منه -غير كونه في حيز الإجابة دون السؤال- لزوم أن يكون سوالا 
لبعض الا خوان» فيرجع المتعلم معلا والمعلم متعدً بالنظر لمقول القول وفيه من إساءة 
الادب؛ ما ينهى عن ارتكابه آهل الأدب» مع نبوءة عن القام وخروجه عن حسن 
لطافة الكلام. 

فان قلت: آمستأنف هو؟ 





قلت: يمكن أن يكون كذلك» والظاهر أنه معط وف الآن" على حملة: 
''فسلکت... " إلخ» عطف الجمل» وقد كانت هذه الجملة معطوفة على جملة 
"فأجبته"» وعلى كل حال زمان الفعلين متحد يرد أحدهما إلى الآخر. 

تتمة: قول بعضهم: إنه يؤخذ من كلامه: أن بعض الخطبة تقدم" على وضع 
الشرح» والبعض تأخر؛ مبني على ارتضائه كلام (ب)" السابق رذه. 

قوله: «طالبًا من الله -تعالى- التوفيق» حال من فاعل "أقول". 

و«التوفيق»: لغة: جعل الأسباب متوافقة غير متخالفة» بحيث يكون العقل 
موافقًا للصواب. 

وعرفا: خلق قدرة الطاعة في العبدء بأن لا تقع منه إلا الطاعات دون المعصية: لا 
بمعنى امتناع العصیهة) عليه -تلك المعصية-» بل بمعنى جواز حفظ الله له من 
ملابسته العاصی» ومن الاصرار عليهاء بأن يوفقه للتوبة إن لابسهاء وهذا التعريف 
للأشعري". _ 
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(۲) نی (د): یقدم. 
(۳) کذا نی جميع النسخ» ولعل صوابه (ق) فقد تقدم قبل قلیل هذا الكلام لابن قطلوبغا نی 
''حاشیتہ'', 


)٤(‏ قوله: "المعصية" لیس في (ب). 
)٥(‏ هو: علي بن إسماعيل بن أي بشر إسحاق بن سال أبو الحسن الأَشعَرِي البصري الولد 
البغدادي المنشأ والدارء (ت ٣۳۲ھ).‏ "وفیات الأعيان" (۰)۳۲۰/۱ و"البداية والنهاية" (۱۱/ 


.) ١41 





واعترضه إمام الحرمين: بلزوم کون الكافر موفقاء إذ فيه قدرة الإسلام والإتيان 
بالطاعة» ورده الجلال الدواني ٭ء بأن الذي نی الكافر القدرة بمعنى: سلامة الالات 
والأسباب» والذي في التعریف. القدرة بمعنى: العزم المقارن للفعل» الذي لا يوجد 
بدونه فلا يتقدم عليه ولا يتأخر عنه -کما هو رأي الاشاعرة- وهو مفقود في الكافر 
قوله: «فيما هنالك»: اسم الإشارة موضوع للمكان البعيد مع اللام والکاف» 


سیب تصنيف " النخبت " وشرحها 


(۱) هو: محمد بن أسعد الصديقي الدواني» جلال الدين. (ت ۹۱۸ھ). "الدرر الكامنة" (۳/ 
۳ء و شذرات الذهب" .)٠١7/5(‏ 

(۲) مذاهب الناس في القدرة والاستطاعة ثلاثة: 

آ- قول ا مبریة والاشاعرة: أن القدرة لا تکون الا مع الفعل» ولا یتصور وجود قدرة قبل الفعل. 
ب - قول القدرية والعتزلة: أن القدرة لا تکون إلا قبل الفعل. 

ج- قول أهل السنة والجماعة: أن القدرة على نوعین: 

- قدرة قبل الفعل: وهي التي من جهة الصحة والوسم: والتمکن وسلامة الالات» وهذه هي التي 
یتعلق بها الأمر والنهي. وهذه تحصل لامطیع والعاصي. 

- قدرة مقارنة للفعل: ذلك أن القدرة والاستطاعة التي قبل الفعل لا تكفي في وجود الفعل» بل 
لا بد من إحداث إعانة آخری تقارن, فان الفعل لا یتم إلا بقدرة وإرادة. 

انظر في هذه المسألة» وعرض الأقوال فيهاء والرد على خالفي آهل السنة: "جموع الفتاوی" (۸/ 
۹۔٣۱۳‏ ۳۷۱۔۳۷۹ ۵۳۲/۱۰ ۰۱۹۸/۱۷ -۱۷۳)» و"درء تعارض العقل 


والنقل " (۰)۲۱/۹ و" شرح الطحاوية" (ص۲ ۹-۰۷ 1۷). 


عائد على تلك الصنفات. التي تصدى لتلخيص ما فيهاء ف "ما" واقعة على ما ينقله 
منهاء أي: في نقل ما هنالك من الأحكام والشروط والقيود. 

ويحتمل أنها واقعة على ما ظهر له أنه آوفق, وأليق. 

ومحتمل أنها واقعة على ما یؤلفہ والأولى جعلها واقعة على حل "ذلك "» وهو لخو 
متعلق بالتوفيق. 

ولا لقف في جعل "أقول" الذي هو من مقاصد المتن من تتمة الخطبة؛ لا بیناه لك 
مرارّاء بل الآن؛ حيث جوزنا عطفه على جملة "فسلکت" فهذا من مرجحاته. 
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تعريف الخير والحديث 
[ تعريف الخبر والحديث ] 

فأقول طاليًا من الله التّوفيقَ فيما هُنالك: 

الخبر عند عم هذا الفنّ مرادفٌ للحديثِ. 

وقيلَ: الحدیث: : ما جاء عَنِ اي حصلَّى اله عليه وعلى آلو وس 

والخبد: ما جاء عن غيره؛ وین تة قیل لمن يشتغل بالتواریخ وما شاكلها: 
الأخباري ولمن یشتغل باس النبوية : المحَدّتَ. 

وقیل : هما عُمومٌ وخصوض مُطَلقٌ؛ ؛ فکل کدی خبژمن غير عَكُس . 

وعبّر -هنا- بالخبر ليكونَ آشمل. 

الشرح: 

قوله: «الخبر»: يطلق لغةٌ بالمعنى المصدريء أي: الإخباں نحو قوهم: خبر 
الفاسق لا يقبل. 

وبا معنى الاسمي» وهو: ما ينقل ويتحدث به. 

وني عرف أهل المعاني: ما له نسبة خارجة تطابقه أو لا تطابقه". 

وفي عرف أهل الأصول: ما يحتمله الصدق والكذب لذاته مع قطع النظر عن 
قائله» وعن خصوص الطرفين"» فدخل المقطوع بصدقه؛ کخبر الله - سبحانه- 
والقطوع بكذبه؛ کخبر مسيلمة» وکقولنا: النقیضان یجتمعان أو یرتفعان. 


(۱) انظر تعریف ابر عند أهل العاني واختلافهم فيه في: "علم المعاني" (ص۲ ع - 6۷). 
(۲) وهو ما رجحه جاعة من آهل الأصولء منهم الشوکاني في "إرشاد الفحول" (۰)۲۳۱/۱ والا 


فالمسألة وقع فیها اختلاف كبير بین الأصوليين. 
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والراد بالاحتمال» هو: التجويز العقلى» فان الخير لا يدل على الكذب وضعًا البتة 
وإنما هو احتمال عقلي. 

والصدق: مطابقة حكم الخبر للواقع» والكذب: عدم مطابقة حكمه للواقم( 
وهذا كله عترز. 

قوله: «عند علماء هذا الفن»: أي: بحسب عرفهم ومُتفھم خطامهم» حال من 
ضمير "مرادف " أو لغو متعلق به» أو بالنسبة الكلامية من غير اعتبار لفظء على ما 
جوزه بعض المحققين في نظيره. 

وجعله حالا من المبتدأ يأباه غير سيبويه على أن بعضهم قيد ال خلاف بمبتدا لا 

ودعوي أنه جرى مجری العلم كالحديث» إن سلمت لا نع مراعاة أصله. 

ولا يخفاك أن المراد: عند حمهور علماء هذا الفن» بقرینه القابل. 

قوله: «مرادف للحدیث»: أي: عرفا -کا أشرنا إليه-» فالقول بأنه يصح أن راد 
بالترادف التساوي؛ لاختلاف مفهومی الخبر والحدیث: أي: في الجملة» وإن تصادقا 
على شيء واحد؛ خلاف المتعارف فی الإطلاق» وعرف المحدثين -كما أشرنا إليه-. 

والحديث على هذا: ما أضيف إلى النبى تة أو إلى صحابي أو إلى من دونه قولا 
له يت أو فعلاء أو تقريرّاء أو صفة» فيشمل الرفوع والوقوف. 


(۱) انظر: "البرهان" (615-/0717)» و الستصفی" (۰)۱160-۱۰/۱ و"الاحکام" (۱۲/۲- 
۳ 
(۲) أي: بقرينة وجود آقوال مقابلة هذا القول» ذکرها الصنف. 





قال المؤلف وبعض تلامذته": والقول بالترادف هو الصحيح» ويعبر عن نقل هذا 
بعلم الحديث روایة. 

وید بأنه: علم بأصول يعرف بها نقل ذلك وموضوعه ذات النبي ٤إا‏ من حيث 
أنه نبي» وغايته الفوز بسعادة الدارين. 

وأما علم الحديث دراية -وهو المراد عند الإطلاق-؛ فهو: علم" يعرف به حال 
الراوي والروي؛ من حيث القبول والرد. 

وموضوعه: الراوي والمروي؛ من حيث ذلك. وقيل: موضوعه طرق الحديث؛ 
لآن المحدث يبحث عا يعرض ها من الاتصال: وأحوال الرجال." 

وغايته: معرفة ما يقبل وما يرد من ذلك. 

ومسائله: ما يذكر في كتبه من "المقاصد". 

وهذا ما وعدناك به ما هو أتم ما قدمناه» عند قوله: "ني اصطلاح آهل الحديث". 

والاعتراض على قول الکرمانی": "حده: علم يعرف به أقوال النبي تل وأفعاله 


تعريف الخبر والحديث 






(۱) لعله يريد: زكريا الأنصاريء وكلامه نی "فتح الباقي شرح ألفية العراقي" (۹۱/۱-۔۹۲)؛ 
والكلام الذي يخص ا حافظ ابن حجر مما يأتي هو تعريف علم الحديث -دراية- بأنه: علم يعرف به 
حال الراوي والروي. "اللکت" (ص٤‏ 7)» وسائر الکلام لزكريا الأنصاري إلا ما أنبه عليه. 

(۲) في (د): على. خطأً. 

(۳) قوله: "وقيل موضوعه طرق الحديث..." لیس من كلام زكريا الأنصاري. 

.)۱۲/۱( في شر حه على البخاري المسمى ب "الكواكب الدراري"‎ )٤( 


والکرمانی هو: محمد بن يوسف بن علي بن سعيد» شمس الدين الكرماني. (ت ١۷۸ه).‏ 





وأحواله. 

وموضوعه: ذات النبي من حيث أنه نبي» بشموله لعلم" الاستنباط وبأن هذا 
موضوع الطب لا احدیت "0 ذهول عن عدم قضر علم الاستنباط على ما ذكر» وعن 
قید ا حیثیة مع التصريح به» والله أعلم. 

قوله: «ما جاء عن النبي...2 إلخ: يعني: فلا يشمل إلا ما كان مرفوعا بقرينة 
القابل وبقرينة قوله: «ومن ثمة...» إلخ: وعلى هذا القيل بينهما تباين. 

قوله: «والخبر: ما جاء عن غيره»: يعني مِنْ صحابي» أو مَنْ دونه» فلا يطلق 
الحديث -على هذا القيل- على غير الرفوع. إلا بشرط التقييد؛ فيقال: هذا حديث 
موقوف ومقطوع. وعزي هذا القول لكثيرين.” 

تنبيهات: 

الأول: ترك الصلاة والسلام على النبي ا عند ذكره هنا خطأء فلعله أتى بها 
لفظا. 

الشانی: عموم قوله فی الحديث: "ما جاء عن النبي :4 یشمل: الکلمت 
والکلام؛ كما يشمل القول والفعل» والتقرير» والصفة. 
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= "الدرر الکامنة" (٤/۳۱۰)ء‏ و "بغية الوعاة" (صد؛ ۱۲). 

(۱) في (د): العلم. خطا. 

(۲) العترض على الكرماني هو: محيي الدین الكافيجي شيخ السيوطي. انظر: "تدریب الراوي" 
(۲۷/۱). 

(۳) في (د): الكثيرين. خطأ. 


بل یصدق بالحركات الاعرابیة والبنائية» والإعلالات الصرفية؛ كالسكنات 
-أيضًا-. 

الثالث: قيل: إنه يشمل ما في اليقظة والمنام» فان أريد يقظته تل ومنامه فمسلمء 
وإن أريد یقظة الراوي ومنامه*؛ ففيه نظر وتصريح العلماء بصحة الرؤيا كالحديث؛ لا 
يقتضي ذلك. كما أن تصريحهم باستحباب العمل بالقربات المأمور بها منامًا؛ لأن 
الاستحباب إن) منشؤه قواعد الشريعة» لا خصوص الرؤياء وإلا خوطب بذلك غيره 
عند ضبطهاء واحتمال الخلل المنامي سار في الجميع. 

نعم صرح العلماء بأن الكذب عليه في المنام حرام؛ كالكذب في الیقظت ومعناه: أن 
ينقل عنه عمدًا منامًا لم یره أو يُقَوّله منامًا لم یقلہ لا أن ما رآه صار حديثًاء فليحرر 
النظر فيه» فان ثبت وإلا رَد. 

قوله: اومن ثمة0»: هو بفتح المثلشة» أصله اسم إشارة للمكان البعيد» زيدت 
عليه التاء لتأنيث اللفظ» ثم استعير للتعليل» أي: ومن أجل التباين بين الحديث والخبر 
قيل...إلخ. 

قوله: «بالتواریخ»: أي: بعلمهاء جمع تاريخ» وهو: التعريف بوقت يضبط به ما 
یراد ضبطه. من نحو ولادة أو وفاة» والذي يشاكلها القصص. وا حکایات: والناقب 
التي لا ترجع للنبي اة بوجه بقرينة السابق واللاحق. 
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)١(‏ في (د): الإعراب. خطأ. 
)۲ أي: أن يدخل نی الحديث ما سمعه الراوي من النبى #7 أو من دونه في يقظته أو منامه. 


(۳) في الطبوع من "النزهة" (ص0۲): ثم. 
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قوله: «الخباری»: أي: أطلق عليه هذا اللفظ خصوضابه فهو نائب فاعل» 
وان" کان مفردًا؛ لإرادة لفظه مثل: يمال لِم © على الراجح. 

ولا يخفاك أن فيه النسبة إلى الجمع» وذلك صحيح هنا؛ لآن الجمع ثلاثة أقسام: 

قسم آمل واحده؛ كعباويد» وقسم له واحد شاذ؛ كملاميج» وقسم له واحد 
قياسي. ۱ 

فالأول ينسب إلى لفظة؛ كعباويدي. 

ونّسَبَ أبو زيد” في الثاني" إلى لفظه؛ كالأول -أيضًا-؛ فقال: ملاميجى» وغيره 
نسب فيه إلى واحده الشاذء فقال: لمجي, لآن واحده لمج. 

والثالث إن غلب نسب إلى لفظه. فيقال في النسب إلى الأنصار والأنبار -وهم 
قوم من أبناء فارس-: آنصاري وآنباري» وان لم يغلب تسب إلى واحده فيقال في 
النسب إلى الفرائض -مثلا-: فرضي» وان كان الأصل فريضي. 

والظاهر على هذا القول أن الأخبار ما غلب» والله أعلم. 

قوله: «بالسنة النبوية»: رواية أو درایةً -کما مر - والظاهر أن النعت كاشف إذ لا 
تطلق عرفا إلا كذلك. 


(۱) في (ب): قيل: وإن. 

.٠٦ الأنبياء:‎ )۲( 

(۳) هو: سعيد بن أوس بن ثابت أبو زيد الأنصاري» أحد أئمة اللغة والأدب» من أهل البصرة» (ت 
۵ اه ). ''وفیات الأعيان" (۲۰۷/۱)ء و نباه الرواة" (۳۵-۳۰/۲), 


)٤(‏ نی (د): المثاني. 
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تنبیھات: 

الأول: السنة تختص بالرفوع اتفاقا. 

الثاني: كلامه هنا فيه العطف على معمولي عامل واحد ف "لمن يشتغل" عطف 
على "لمن يشتخل"» و"المحدث" عطف على "الأخباري"» وكلاهما معمول "لقيل"» 
وهو جائز. 

قوله: «مطلق»: أي: غير مقيد بالوجه والآخص ا لحدیث: والأعم الذي ينفرد 
هو الخبر ولذا فرٌع عليه قوله: "فكُل... إلخ". 

قوله: «من غير عکس): أي: لغوي» وإلا فالصناعي صحیح: إذ لو قيل: بعض 
الخير حدیث كان صحيحًا. 

ووجدت بخط شيخ شيخنا العلامة الفيشي” أفاد الصنف أن ال خلاف بالنسبة 
للمحدثين» فعلى هذا يكون قوله: "عند علماء هذا الفن" يعني: آکثرهم؛ وهو صحیح؛ 
إذ الخلاف كذلك؛ كما أشرنا إليه هناك. 

قوله: «وعبر -هنا- بالخبر ليكون آشمل»: قال (ب): إنما يكون أشمل لو قیل: 
إنه أعم» أو مرادف فقط وأما عند من یجعلھم| متباينين» فكيف يكون أشمل على 
طريقه. 

قلت: في تسليمه الأشملية في صورة الترادف» تبعًا لكلام الشارح الاتي نقله عنه 
نظر لا يخفى. 


(١)هو:‏ مد بن محمد بن أحمد الفيثى حب الدین» من أعيان ا مالکیة بمصر» (ت ۹۷۲ھ). 
"الأعلام" (لا/روه). 
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وقال (ق)" في توجيه الأشملية: "لأنه يتناول المرفوع عند الجمهور باعتبار 
الترادف» ويتناول الموقوف والمنقطع عند من عدا الجمهور". 

وقال "المصنف"" - رحمه الله تعالى -: "ليكون أشمل باعتبار الأقوال. 

فأما على الأول» فواضح. 

وأما على الثالث» فلأن الخبر أعم مطلقّاء فکلم| ثبت الأعم ثبت اللأخص. 

وأما على الثاني» فلأنه إذا اعتبرت هذه الأمور في الخير الذي هو وارد عن غير 
النبي ا فلان يعتبر ذلك فيم| ورد عنه وهو ا حدیث: من باب الأولى» بخلاف ما إذا 
اعتبرت في الحديث. فإنه لا يستلزم" اعتبارها في الخبر» لأنه أدون رتبة من الحديث على 
هذا القول". انتهى. 

قلت*: ما ذكرته أولى» إذ في هذا التقرير ما لا یصح وهو قوله: "فكلا ثبت 
الأعم ثبت الأخص”". مع الإطناب الممل © والله أعلم. انتهى كلامه بلفظه. 

وأقول مستمدًا من الله السداد: معنى قول الشارح -رحه الله تعا ی۔ فی نقل عنه 
من خطء أو تقرير في تدريس» أو مذاکرة» أو سؤال عن خصوص المحل: 

كلما ثبت الأعم» ثبت الأخص: کلم ثبت قيد الأعم» ثبت قيد الأخص. 


.)۲ في "حاشيته" (صه‎ )١( 

(؟) الکلام لابن قطلوبغا. 

(۳) في الطبوع من حاشية قطلوبغا: يلزم. 

)٤(‏ والكلام لا یزال لابن قطلوبغا. 

)٥(‏ في الطبوع من حاشية قطلوبغا: المخل» وسيأت تنبيه الصنف عليه. 





ألا تراه يقول: "وأما على الثاني" فلأنه إذا اعتبرت هذه الأمور في الخبر إلى آحره 
وبيان الملازمة؛ ما صرح به العلماء من أن كل قيد اعتبر في الأعمء وجب اعتباره في 
الأخصء ويعينه قوشم: فی الأخص مان الأعم وزيادة» إذ معناه باعتبار القیود لا 
باعتبار الأفراد؛ لبطلانه بالضرورة. 

فدعوى البطلان بناء على ظاهر لفظ على الصرف عنه قرينة؛ جازفة قبيحة. 

ودعوى الاطناب إن سلمت -إذ ليس في لفظه إلا الساواة- غير مُضرة؛ لعدم 
خالفتھا شرطا التزمه من إيجاز أو غبره ووصف الإطناب بالممل غير خاف فسادہ 
ويوجد في بعض النسخ المخل» وهو أقبح معني واصطلاحًا. 

وما زعم أنه أولى» ففيه أنه إن كان على القول بالترادف» فليس من محل النزاع» 
وان کان على القول بأعمية» فكذلك -أيضًا-. 

وإن كان على القول بالمباينة فغير صحيح» بلا شبهة؛ إذ لا مساواة بینھماء ولا 
شمول. 

وكنت قبل وقوفي على ما نقله عن المؤلف» مشيته على أن الأشملية منظور فيها 
للقول الثالث فقط» -ووافقني على ذلك أكبر أهل العصر سنا لا الأول؛ لتساویم| 
عليه ولا الثاني؛ لتباينهم) عليه - أيضًا-. 

ولكن إذا جاء نهر الله بطل نہر معقل"» فلا تكن من يتجاسر على المشايخ؛ برد ما 


تعریف الخبر والحدیت 


)00 من أمشال العامة والخاصة: إذا جاء نہر الله بطل نہر معقل» وإذا جاء هر الله بطل نہر 
عیسی, ۱ 
ونہر معقل بالبصرة ونہر عيسى ببغداد» وعلیه أكثر الضياع الفاخرة والیساتین النزهة. 


Ék€Aگ_ ‏ ج قضاء الوطر من نرهة النظر 


لم يصل إليه علمه ولا يحيط به فهمه! 
تنميه : لو قال: وعبرت”؛ كان أجري على الظاهر. 


واگ 
6د 
ابا 
3 


لک کیا 


= وان يريدون بنهر الله: البحر والطر والسيل؛ فإنها تغلب سائر المياه والأہار وتطم عليها. 
انتھی من "ثار القلوب في المضاف والمنسوب" (۳۱/۱). 
)١(‏ وهو كذلك في المطبوع من "النزهة" (ص۵۳). 





تعریف المتواتر 
[ تعريف المتواتر] 
فهو باعتبار وصوله إلينا: ایکون طوف ای ي: أسانيدٌ یرل را 
جم طريق» وفعیل في الكثرة يجْمَْ م على فمل - بضمّتِينِ-» وفي ال على 
أفعلة. 


والمرادٌ بالطّدق: الأسائیڈ والإسنادٌ حكايةٌ طريق المئن. 

''والمتن :هو غاية ما ينتهي إليه الإسناد من الكلام". 

وتلكَ الكثرةٌ أحدٌ شروط التَوائر؛ إذا وَرَدَتْ بلآحَصْر عَدد مین بل تکونٔ 
العادةٌ قد أحالث تواطوهُم على الكذب» وكذا وقوغه منهم اقا من غير قصدٍ. 

فلا مع مَعْنى لین العَدَّهِ على الصّحيح ومِنْهم مَنْ عيّنَةُ في الأربعة» وقیل: 
في الخمسة :قییل: في السَبعةہ وقيل: في العشرق وقیل: في اي عشّس 
وقیل: في الأربمينَ» وقیل: في السَبعین وقیل غيرٌ ذلك. 

وت قائل کل بدلیل جاء فيه ِكرٌ ذلكَ لت فأفادَ الم للحال» ولیش 
بلازم آن بط في عبرو لاحتمال الا یصاص 

اور الب ذلك والضاف الب أن بستوي الا نو في الكشر 
المذكورة من ابتدائِو إلى انتهائه -والمراٌ بالاستواء: أَنْ لا تنقض الكمْرَ 
المذكورةٌ في بعض المواضع؛ لا آن لا ئزیک إذ لا سنا مطلوبة من باب 
آوّلی- وَأَنْ یکون مد مسد نتهاژه الأمر المشاهَدَ أو المسموع؛ لامَا بت بقَضِبة 
العَقلِ الصَّرْفٍِ. 

فإذا جع هذه الشروط الأربعگ وهي: 

عَلٌَ كثيدٌ أَحَالتِ العادة تواطوهُمْ وتوافْقَهم على الكَذِبٍ. 


1١2‏ ہی 


ماع 





رووا لك عن مثلم من الابتداء إلى الانتهاء. 

وكان مُسْتَند انتهاژ نتهايهم الجس. 

والْضافَ إلى ذلك یکت يَضْحَبَ حَبَرَهُمْ اقا دة الع م لساییه. 

فهذا هو المتواتر 

الشرح: 

قوله: «فهو»: آي: ال خبر وقد آکثرنا عليك من إيقاظك على ربطه الشرح بالتن» 
وعکسه حتی يخرج آحدهما إلى الآخر؛ إعرابًا ومعنىّ» فلا تكن من الغافلین! 

وقوله: «باعتبار وصوله إلينا» قيد به لاجل تقسیمه باعتبار انحصار طرقه في 
عدد معين وعدمه؛ إذ لیس ذلك الا بالنظر لوصوله إليناء لا باعتبار ذاته ولا باعتبار 
معناه. 

قوله: «آن يكون له طرق» يشمل الطرق التفقة فيه لفظًا ومعنى» أو معنى فقط. 

فالأول: هو التواتر اللفظي. 

والثاني: -وضابطه أن يختلفوا في اللفظ والمعنى بوجه ماء مع الاتفاق على وجود 
معنى كلي - هو ا تواتر العنوي کم إذا أخبر واحد عن حاتم بأنه أعطى دينارًا» وآخر 
بأنه أعطى فرسّاء وآخر بأنه أعطى جملاء وهلم جوّاء إذ قد اتفقوا على وجود معنى كلي؛ 
هو الاعطاء المنبئ على الکرم» وسخاوة النفس. 

وَسَبرد عليك نحوه في الفائدة التي آوردها الشارح بعد هذاء والله آعلم. 

قوله: «لأن طر قا» علة لافادة الکثر ."۱ 


فضاء الوطر من تزهی النظر 


(۱) في (ب): لافادة [طرق] الکثرة. 


قوله: «جمع طريق» يذكر ويؤنث» وهو فعیل بمعنى مفعول أي: مطروق» 
بمعنی: مرور فيه إذ هو حل الاستطراق. 

قوله: «وفعیل... »: أي: موازن فعیل» ولا خصوصية له بذلك» بل الشرط: أن 
يكون اسا رباعیّه فيه مَدَّة قبل آخره» صحيح اللام نحو قَضِيْبٍ وقضُبء وعَمُوْد 
وعمّد. 

فان كانت المدة ما اشترط مع ذلك ألا يكون مضاعمّا» نحو: قُذال" وقذلء 
لیخرج نحو یات" وزمامء فلا يقال فيها: بت ولا زُمُم. 

فلو كان واصفًاء فإن کان على فَعْوْل» لا بمعنی مَفْعُولء نحو: صبور وصبرء جاز 
جمعه على فُعُلء والا فلاء کا هو مبسوط قيودًا وحترژا في فنه۳ ومرادهم بالاسم مقابل 
الصفة فلا يرد كريم ونحوه. 

تنبيه : 

ما ذكرناه من أن التعليل لوجه إفادة طرق الكثرة ودلالتها عليهاء ناقش فيه 
بعضهم. بأن طرق يستعمل في الكثرة والقلة» فذِكْره لا دلالة فيه على إحداهما ورد" بأن 
أئمة اللغة؛ کابموهري"؛ 000 





تعريف المتواتر 


(۱) القَدّال: جمع مؤخر الرأس من الانسان والفرس. "تاج العروس" مادة (قذل). 

(۲) البتات: الزاد والجهاز. "القاموس" مادة (بتت). 

(۳) انظر: "المقتضب" (ص؟١77-1١1)»‏ و"الأشباه والنظائر في النحو" (۲۸۳/۳). 

)٤(‏ الراد هو: المناوي في "اليواقيت والدرر" (۰)۲۳-۲۳۳/۱ وقد نقل هذا الاعتراض هناك. 
)٥(‏ في "الصحاح"؛ مادة (طرق). 


والأزهري”» والصغانی" ومجد الدین" صرحوا بأنه يجمع في القلة على أطرقّة. 
انتھی۔ 
قلت: هو" م ینکر جمعه في القلة على أَطْرقَة؛ کیا هو بین*. 


نعم؛ يتوجه الرد عليه بأن أئمة اللغة منعت مجيء طرفا للقلة -ک| لا خفی -. 


قضاء الوطر من تزھح النظر 





= والجوهري هو: أبو نصر إسماعيل بن حاد التركي اللغوي أحد أئمة "اللسان"» (ت ۹۳۹ھ). 
"شذرات الذهب" (۲/۳ع۱). 

(۱) في "تهذیب اللغة" (4۷۱/۳). 

والازهري هو: محمد بن أحمد بن الأزهر اشروي اللغوي النحوي الشافعي؛ (ت۳۷۰ھ). 
"شذرات الذهب" (۲۵۰/۵۰). 

(۲) نی "العباب الزاخر" (4۰9/۱). 

هو: آبو الفضل اطسن بن محمد الصغان العدوي العْمَري افندي: (ت ١٠٠ه).‏ "شذرات 
الذهب" (۲۵۰۰/۵). 

(۳) في "القاموس" مادة: (طرق). 

وانظر -كذلك-: "تاج العروس"؛ في نفس الادة. 

ومجد الدين هو: محمد بن یعقوب الفيروزآبادي (ت۸۱۰ھ). "الضوء اللامع" (۹/۱۰ 0۷ 
و "البدر الطالع" (۲۸۰/۲). 

(4) أي: العترض. 

)٥(‏ آي: غاية ما في الأمر أنه قال: إن طرقا تستعمل في جمع الكثرة» وتستعمل في جمع القلة» ولیس في 
هذا إنكار لكون أطرقة تستعمل هي كذلك في جمع القلة. 





ولعل الراد" فهم الاستغناء الوضعي؛ ولیس کذلك. إنما آراد" الاستغناء 
الاستع الي مع القرينة» ولا شك أن احتماله قادح في الدلالة" ألا تراه بقول": فلو 
استدل بجعل التنوين للتكثير والتعظيم كان ظاهرًا؟© 

ومن صرح بالاستغناء الوضعي والاستعمالي: ابن مالك في "التسهیل " وسَلَّمَةُ 
المرادي» والأشموني”, وغيرهما. 

قال الشاطبي:"وحقيقة الاستغناء الوضعي أن تكون العرب لم تضع إحدى 


تعريف المتواتر 


)١(‏ وهو: المناوي -كما تقدم-. 

(؟) أي: المعترض. 

(۳) أي: ولا شك أن احتمال کون طرق تستعمل في جمع القلة» كما تستخدم في جمع الكثرة» يقدح في 
ما ذکرہ "الصنف" من أن طرق دليل على الكثرة. 

(4) أي: المعترض وقد نقل كلامه المناوي في "اليواقيت". کا تقدم. 

)٥(‏ أي: لو أنه استدل مع استعماله ل "طرق" بكونها منونة» لكانت هذه قرينة على استعمال طرق هنا 
لجمع الكثرة؛ لان التنوين يستعمل للتكثير والتعظيم. 

)٦(‏ هو: علي بن محمد بن عيسى أبو الحسن نور الدين الأشموني» (ت ۹۰۰ھ). "الضوء اللامع" 
(۱۳۵/۳). 

(۷) قد يكون محمد بن علي بن یوسف رضي الدین الأنصاري» (ت ۰ ه). "بغية الوعاة" (ص 
۳ء و نفح الطیب" (۵۱۲۸/۲), 

وقد يكون إمام القراء القاسم بن فيرة بن خلف الرعيتي الشاطبي. (ت ١۹٠ه).‏ "معرفة القراء 
الکبار ۲ (۵۷۳/۲). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





البناءين استغناء عنه بالآخر؛ وحقيقة الاستعالي أن تكون وضعتھ| معّاء ولكنها 
استغنت في بعض الواضع عن أحدهما بالآخر". انتهى. والله أعلم. 

قوله: «وفي القلة على أَفْعِلّة: آي: ويجمع فَعِيْل وبابه نی حال إرادة القلة على 
أفعِلّه؛ كرغيف وأرغفة» وطريق وأطرقة. 

كما حكى جمعه على أَطْرِقّة جمع؛ منهم: ابشوهري في "صحاحه" والجد في 
"'قاموسه"'20 وغيرهما. 

قوله: «والمراد بالطرق» في بعض النسخ زيادة "هنا"» ولو أبدل الواو بالفاء 
تفريعًا له على تفسيره الطرق بالاسانیده إفادة لإرادتها بها عند الاطلاق؛ كان آولی وله 
تتمة» فی| بعده. 

قوله: «والاسناد حکاية طریق المتن" قال (ب): "أي: والسند طریق التن» قال 
القاضی: هذا هو التحقیق '. 

قلت: إن آراد باعتبار اللغة فیمکن. 

وأما في الأصطلاح فما يشك حدث أن السند والاسناد مترادفان» ومعناها: طریق 
المتن. 

وأدل دليل على ذلك تفسيره الطرق بالاسانید» والطريق ليست حكاية بل 
الحكي» وسيأتي بعد وجوه الطعن [عند]" قوله: "ثم الإسناد وهو الطريق الوصلة إلى 
المتن". انتهی. 


)١(‏ تقدم العزو إليهما. 
(۲) زيادة من عندي یقتضیها السياق. 





وعبر ابن جماعة*ء والطيبي" عن السند بأنه: الاخبار عن طريق المتن» وعن 
الإسناد بأنه: رفع الحديث إلى قائله. ۱ 

قال ابن جماعة':"والمحدثون یستعملوب| لشيء واحد". (انتهی» وأقره بعض 
الناس على ذلك» وأنت یر بأن قوله: والمحدثون يستعملونها لشيء واحد" إن شم 
ليس فيه ما يدل على التساوي؛ فضلا عن الترادف» لجواز أن يريد یستعملونه لشيء 
واحد“ ولو بالتوسع والتجوز؟ ونفي الشك عن الترادف بلا دليل مما لا يقبل» 
خصوصًا وهي شهادة على نفي مطلق. 

وما تمسك به من كلام الشارح لا دلالة فيه على ما ذكره لاحتال أن لا يكون 
مراده بالإسناد هناء واحد تلك الأسانيد التي فسر بها الطرق» إذ تلك واحدها إسناد 


تعریف المتواتر 


)١(‏ في "المنهل الروي" (ص۲۹): 

وابن جماعة هو: بدر الدين محمد بن إبراهيم بن جماعة بن حازم» المصري الشافعي. (ت ۷۳۳ھ). 
"ذيل تذكرة الحفاظ" (ص۱۰۷)ء و"الدرر الكامنة" ,)۳٦۷/۳(‏ ' 

(۲) في "الخلاصة نی أصول الحديث" (ص۳۳). 

والطيبي هو: شرف الدين»ء الحسين بن محمد بن عبد الله الطيبي (ت ۳ /اه) , 

"البدر الطالع" (۲۲۸/۱)ء "الدرر الکامنة" (57/5). 

(۲) "المنهل الروي" (ص۳۰), 

)٤(‏ ما بین القوسین, زيادة من (أ) على باقي النسخ. 

)٥(‏ قوله: "واحد" لیس في (ب). 

(7) نی (ب): ولو بالتجوز والتوسم. 


کک قضاء الوطر من نزهت التظر 


بمعنى سند» وهي" جمعه على غير قياس» ولا يحضرني الان" جمعه المسموع فيه. 

ولا يكاد يوجد في كلام المحدثين إلا الأسانید لكنها ليست جنمًا قياسيًا ولا 
سماعيّاء لعدم سماعھا إلا من المحدثين دون العرب. 

نعم قياس جمعه: سناد» كجبل وجبال» إذ فعال بكسر الفاء يطرد في فَعَل بفتح 
الفاء والعين بثلائة شروط: 

الآول: أن لا تكون لامه معتلة؛ ليخرج نحو فتى. 

الثاني: أن لا يكون مضعفا؛ لیخرج" نحو طلل. 

الثالث: أن يكون اسرًا لا صفة -كا فی "التسهيل"-؛ ليخرج نحو بطل. 

ولا شك في اشتمال سند على هذه الشروط ولو سلم أن المراد هو" واحدهاء 
فالحكاية والمحكى واحد بالذات» ومختلفان بالاعتبار» ولعل هذا من جملة موهمات 
الترادف» على أنك لو أوّلت الحكاية بالمحكي» وجعلت إضافته إلى الطريق بيانية» لم 
يتدافع کلام لكنه لا شاهد فيه على الترادف الذي زعمه. 

هذا وأورد (ق)” -أيضًا- أن قوله: "والمراد بالطرق: الأسانيد" مستدرك يعني: 
مستغنى عنه لتفسير الطرق به أولّا.0 انتهى. 


(۱) أي: الأسانيد. 

(۲) في (د): إلا أن. خطأ. 

(۳) قوله: "ليخرج" لیس في (د). 

' في (ب): الراد الذي هو.‎ )٤( 

)٥(‏ في "حاشیته" (صة ؟). 

)٦(‏ في قول الصنف: "أن یکون له طرق" أي: أسانيد. 





تعريف المتواتر 


وواقعه إتيان المصنف بالواو دون" الفاء المنبهة على أن ما فسر به الطرق مراد 
منها عند إطلاقها في لسانہمء وهذا القدر لم يستفد من مجرد تفسيرها بها. 

ثم أورد -أيضًا-" أن کلام الشارح صار حاصله أن الطريق حكاية الطريق. 

يعني: كأنه فسر الطرق بالاسانید» فيلزم أن الطريق الذي هو واحد الطرق هو 
الإاسناد وقد فسر الاسناد بأنه حكاية طريق المتن» فصار الحاصل أن الطريق حكاية 
الطريق» فيلزم حكاية الشيء بنفسه. 

ثم ذكر عن" "الصنف" أنه قال: التحقیق أن تكون الإضافة -في قوله: حكاية 
طريق ا متن - بيانية. 

يريد بالتقریر الذي أشرنا إليه -آنمًا-. 

ثم اعترضه بقوله قلت*: التحقيق خلاف هذا التحقیق؛ لأن الحكاية فعل» 
والطريق أسماء الرواة» فلا يصح أن يكون أحدهما عين الآخر. انتهى» بتخلل تفسير لناء 
وبيان مرادٍ قليل» ظاهرٌ تییژه. 

والاعتراض بها ذكره ساقط؛ لن الحكاية على ما أشرنا إليه بمعنى المحكي؛ ولا 
شك أن أسہاء الرواة محكية. فأحدهما عين الآخرء ولولا الخوف على الضعاف لكان 


)١(‏ نی (د): ودون. 

(۲) في "حاشيته" (ص٢۴).‏ 

(۳) قوله: "عن" ليس في (د). 

)٤(‏ والكلام لابن قطلعويغا. 

)٥(‏ وهو قوله: "يريد بالتقرير الذي أشرنا إليه -آنقا-". 


قضاء الوطر من تزه النظر 





الإعراض عن أمثال هذه الأصوات من شيم الأشراف. 

قوله: «وتلك الكثرة»: أي: المعتبرة» شرطًا في طريق التواتر وبه ظهر أن قوله: 
"بلا حصر... الخ"» شرط في جزء مدلول طرق» لکن لا ضرورة إليه؛ لجواز كونه 
شرطًا في نفس الطرق الكثيرة. 

قوله: «بل تكون" العادة قد أحالت تواطؤهم على الكذب» الظاهر أن "بل" 
هنا للانتقال؛ لأن سلب الحصر عن العدد المعّن لا يفيد ضابطًا (مطردًا بخلاف ما بعد 
بل)” وإحالة العادة التواطؤ لا يضر معه جرد التجويز العقلي خلافه بخلاف ما بعد 
بل. 

تنبیه: في کلامه؛ إخراج افادة خبر الآحاد العلم بالقرائن ا خارجیة؛ فإن العادة لم 
تساعد على ذلكء بل القرائن. 

قوله: «وکذا وفوعه منهم...» وهو مما زاده على الكثير» القتصرین على ما قبله 
فقط» والظاهر إغناء الأول عنه» وأن العادة متی أحالت الأول» أحالت الثاني» فلیست 
الزيادة ضروریة فليتأمل! 

قال (ق)*: "قلت: اتفاقًا يغني" عن قوله: عن" غير قصد". انتهى. 


(۱) في (د): يكون. 

(۲) ما بین القوسین زيادة من (أ)» ليست في باقي النسخ. 
(۳) في "حاشيته" (ص۲۷). 

)٤(‏ في (ب): نعني. 

)٥(‏ ف الطبوع من "ال هة" (ص۵۳): من. 


وأقول: القصود بالذات -كما نص عليه الشارح فيما مر بوضع هذه المقدمة 
وشرحها- انا هو المبتدئ. ولا يرفع الاشتباه عن قوله: "اتفاقا" عنده إلا بتعقيبه: 





تعريف المتواتر 


"عن غير قصد''؛ تفسيرًا له؛ کا هو بين 

قوله: «علی الصحیح): بل: على الصواب» هو صفة لموصوف حذوف تقديره: 
القول أو الذهب. 

قوله: «ومنهم...»: آي: العلیاء مطلقًا؛ يتكلم أرباب الفنون على التواتر» وضمیر 
(عینه) راجع للعددء ولا يقيد» والراد عین آقل عدده؛ كما يأني. 

قوله: «وقيل غير ذلك»: إشارة إلى عدم حصر الاقوال فيها ذكره» وهو كذلك؛ 
فمنھم من عيّنه في العشرين» ومنهم من عينه في الثلاثائة وبضعة عشرء ومنهم من اعتبر 
أن يكون في العدد معصوم» ومنهم من اعتبر أن يكون فيهم أهل الذلةء إلى غير ذلك. 

قوله: «وتمسك قائل كل" بدليل جاء فيه ذكر ذلك العدد فأفاد العلم» 
فتمسك القائل بكفاية الأربعة؛ بثبوت الزنا بشھادتہم فلولا أن خبرهم محصل للعلم 
لوّجّبت الزيادة فيه عليهم؛ صونًا لنفس المسلم عن التلف بالظن. 

ورد بوجوب التزكية» وجواز آنا المحصلة للعلم بذلك. وقسك القائل بكفاية 
الخمسة؛ بأنها ارتفعت عن رتبة أعظمها يحتاج إلى تزكية. 

ورد بن زيادة الواحد لا توجب علّاء ولذا قلنا: لا بد في التزكية من عدلين. 

وعسك القائسل بکفایسة" السسبعة باشستماطها على ثلائة أنصسبة للشسهادة 


)١(‏ في الطبوع من "النزهة" (صهه): كل قائل. 
(۲) قوله: "القائل بکفایة" لیس نی (د). 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
لجمعها” الأربعة» والاثنين والواحد. 

ورد بأن هذه الأنصبة ليس فيها إلا ضم ظني لظني» فإن الواجب على الحاكم 
العمل بغلبة الظن. 


ولا شك في حصوها بشهادة من ذکر وان تفاوتت قوۃٌ وضعمًاء لا العلم لعدم 
اعتباره في كثير من أحكام الشرع. 

وتمسك القائل بکفایة العشرة: بأنها ارتفعت عن مرتبة الآحاد؛ وهي دونهاء أو 
نها ارتفعت عن جموع القلََ وكلاهما ضعيف. 

وتمسك القائل بكفاية الاثني عشر: بأنه عدد النقباء في قوله تعالل: وت 
متهم آئی عشر ټی با 04 ینوا -کما قال أهل التفسیر*-: للکنعانیین بالشام طليعة 
لبني إسرائيل ا أمورین بجهادهم فرضا؛ ليخبروهم بحام الذي لا يُزْهِب. 

فكونهم على هذا العدد ليس الا لأنه أقل ما يفيد العلم المطلوب في مشل 
ذلك. 

وتمسك القائل بكفاية الأربعين: بأن الله - تعالى - قال: 9 اها الین حَسْبكَ اله ومن 
اَمَك من میت )04 وكانوا -كما قال أهل التفسیر*-: أربعين» ُمْلهم 


(۱) في (د) بجمعها. 

(۲) الائدة: ۱۲ء 

(۳) انظر: "تفسير البيضاوي" (۰)۳۰/۱ 
)٤(‏ الأنفال: 16. 

.)۱۰۱/١( انظر: "الدر المنثور"‎ )٥( 
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بت یں 


عمر خالك") بدعوة النبي پت 

فإخبار اللہ -سبحانه- عنهم بأنہم کانوا بينهم» يستدعي إخبارهم عن أنفسهم 
بذلك» لیطمئن قلوبهم على هذا العدد» ليس إلا لانه أقل ما يفيد العلم الطلوب في مثل 
ذلك. 

وقسك القائل بكفاية السبعين: بأن الله -تعالى -قال: ل واغتار مومیٰ قوم سَبَعِينَ 
را لیمیا ۲4 أي: للاعتذار لله -تعالى- من عبادة العجل» ولسماعهم كلامه من أمر 
ونهي؛ لیخبروا آقوامهم بما یسمعونه. فكونهم على هذا العدد ليس الا لانه أقل ما يفيد 
العلم (الطلوب في مثل ذلك)*. 

(وتمسك القائل بكفاية العشرین)*: بأن الله -تعالى -قال: لإإن یکی منکن 
عِْرُونَ درو نبوأ مات 4 فيتوقف بعث عشرين لماتتين» على إخبارهم 


وہہ سام و 


یتر فته قال: لا أسلم مع ی فلا تاتون رس وست نسو ١‏ ثم أسلممع البي 
عم نزلت ‏ أا الین مق له 4. 
(۲) وذلك قوله #ز: «اللهم أعز الإسلام بأحب هذين الرجلين إليك: بأبي جهلء أو بعمر بن 
الخطاب». قال: وكان أحبها إليه عمر. أخرجه الترمذي (۲۹۰۷)ء وصححه الألباني. 
(۳) الأعراف: .۱٥١‏ 
)٤(‏ ما بين القوسین ليس في (د). 
)٥(‏ ما بين القوسین ليس في (د). 
)٦(‏ الأنفال: ۰1۵ 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





بصبرھم؛ فكونهم على هذا العدد» ليس إلا لأنه آقل ما يفيد العلم الطلوب في مثل 
ذلك. 

وتمسك القائل بكفاية الثلاثمائة وبضعة عشر: بأنهم عدد أهل غزوة بدرہ والبضع 
بکسر الباء وقد تفتح: ما بين الثلاث إلى التسع» وعبارة إمام ا حرمین وغيره وثلاثة 

وزاد آهل السير على هذين القولين: وأربعة عشر» و خسة عشر» وستة عشرء 
وثمانیة عشرة (وسبعة عشرء وبعضهم قال: إن ثانية من الثلاثة عشر)" لم يحضرهاء 
وانما ضرب هم بسهمهم وآجرهم. فكانوا کمن حضرهاء وهي البطشة الکبری التي 
أعز الله بها الإسلام» ولذلك قال مب فیما رواه الشيخان: «وما يدريك! لعل الله اطلع 
على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم؛ فقد غفرت لکم)" وهذا لاقتضائه زيادة 
احترامهم» يستدعي التنقيب عنهم لیعرفواه وإنما يعرفون بإخبارهم» فکونہم على هذا 
العدد المذكور ليس إلا لأنه آقل ما يفيد العلم الطلوب في مثل ذلك. 

وأجيب بمنع اللیسیة" في ال حمیع؛ كما أشار إليه الشارح بقوله: «ولیس بلازم أن 
يطرد في غیره»: أي: فی" غير ما أفاد فيه ذلك في أمر ماء فليس بلازم أن يُطرد في 


(١)ما‏ بین القوسين ليس في (د). 

(۲) "ص حيح البخاري" ح (۲۷۸۰ء ۲۸۵۱ء ٤١٥٥ء‏ ۱۷۸۹ء )٣٦٦٦‏ و''صحیح مسلم" 
(409۰) من حديث علي بن أبي طالب. 

(۳) أي قوهم: ليس إلا... 

)٤(‏ قوله: "في" ليس في (ب). 





تعريف المتواتر 
غيره» أي: غير ما أفاد فيه ذلك الدليل العلم. 

قال (ب): أي: ''ولیس تمسكه به بشیء؛ لآن ذلك العدد وان أفاد العلم في أمر ماء 
فليس بلازم أن يطرد في غيره". انتهى. 

ول يعزه ورأيته بحاشية نسختي التي عليها خط المؤلف من مناهیه۲» وأصله في 
"الجلال المحلي". 

تنبیه: 

ما ذکرناه في التمسکات هو "شروح منهاج الاصول ۰ و جع الجرامے "^ 
باللفظ وبه یسقط قول (ق): ترد الأربعة والخمسة والسبعة والعشرة والاربعون 
في دلیل" آفاد العلم أصلاء فلا يصح أن يقال في هذه: (ولیس بلازم أن یطرد في غبره). 
انتهی. 

على أن قول الشارح: «ولیس بلازم... إلخ» جواب عن التنزل» وعدم التسليي 
وهو مشعر بمنع إفادة الوارد العلم إلا بدعوی القائل» فلا تكن من الغافلين» ولا حتاج 
-مع هذا- لقولك: إن الصنف من الحفاظ المتقنين." 


(۱) کذا. 

(۲) انظر: "نباية السول في شرح منهاج الأصول" (۷۷-۰۷۳/۲:). 
(۳) "جع الجوامع" (۰)۱۹۸/4 مع "حاشية الحلي والعطار ". 
(4) في "حاشیته" (ص۲۷). 
(0) قوله: "فيدلیل " لیس في (د). 
)٦(‏ هذا تعریض بالناوي. انظر: "الیوافیت" (۲۲/۱). 


س فنضاء الوطر من تزهي النظر 


قوله: «لاحتمال الاختصاص» علة لعدم الاضطراد لا يقال: الأصل عدم 
الخصوصیة؛ لانا نقول: هذا لا ينفي الاحتمال. 

قوله: «فإذا ورد الخبر کذلك»: أي: مرویّا بطرق متعددة» تحیل العادة تواطؤهم 
وتوافقهم على الکذب بلا حصر عدد معين. 

قوله: «وانضاف إليه»: أي: إلى وروده كذلك. والمراد "بالامر": الشأن والحال» 
و(أن يستوي) فاعل انضاف. 

قوله: (من ابتدائه» وهو طرف وصوله إلينا. 

قوله: إلى انتهائه» وهو المحسوس الذي هو مستند الا خبار» وهذا هو التواتر 
الذي ينصرف إليه الاسم عند الإطلاق» وهو التواتر في جميع طبقاته. 

وأما متواتر الأول فقطء أو متواتر الآخر فقطء أو الوسط فقط. أو اثنین منهماء فلا 
يطلق عليه المتواتر» إلا مقيدًا بم ذكرناء وهو متواتر نسبي عندهم. 

قوله: «أن لا تتقص الكثرة المذكورة» وهي عند الجمهور: بلوغ العدد حدًا 
يمتنع معه التواطؤ على الكذب ووقوعه من غير قصدء وعند غيرهم بلوغ الأعداد التي 
عينوهاء والحق آنها التي إذا نزل العدد عنها جوزت العادة وقوع الكذب على المشهورء 
فلا يرد نقصان الأزيد عنها إليهاء وفي هذا إشارة إلى أن الأعداد المعينة لعدد المتواتر عند 
القائلين بها ليست بيانًا إلا لأقل عدد يحصل به العلم عند ذلك القائل» وأما أكثره فلا 


حد له؛ كما أشرنا إليه فيه| مر 
تنبيهات: 


الأول: تعبيره هنا وفيا قبله "بالکثرة" معرفا بأل العھدیة صريح في اعتبار الكثرة 
المشترطة من غير اعتبار عدد معين» فيصدق بأي كثرة کانت؛ سواء كانت أقل مراتب 
دلالة مع الكثرةء أو لاء فالكثرة والقلة آمران نسبيان» والکلام في اعتبار الکثرة» لا في 
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اعتبار الجموع» فا حکم على ا تن والشرح بالتناقض لاعتباره "كثرة" مدلولة للجمع 
وأقلها عشرة» ثم إيرادها في هذه المواضع كلها مع قوله "بلا حصر" النافي لكل عدد 
معین؛ ساقط ہذا. 

الثاني: جزم صاحب "جمع الجوامع " بأنه لا يكفي الأربعة في عدد نقلة التواتر» 
وأن ما زاد على الأربعة صالح لأن يكفي في عدد نقلته» من غير ضبط بعدد معين.. 

وتوقف القاضي أبوبكر الباقلاني" في الخمسة هل تكفي أو لاء مع جزمه بأن 
الأربعة لا تكفي؛ لاحتياجهم إلى التزكية. 

وفيه نظر لوجوب التزكية في] لو شهد خمسة بالزنا - آیضا- إلا أن يقول: إن 
وجوب التزكية في هذه ا حالة لتعلم عدالة آريعة منها؛ لأن الخمسة قد يفيد خبرها 
العلم» فلا يجب التزكية”"» وقد لا يفيد؛ فيعلم کذب واحد. فعند الاحتمال وجبت 
التزكية لتعلم عدالة الأربعة» وصدقهم بخلاف" الأربعة؛ فإنه إذا کذب واحد منهم ل 
يبق نصاب شهادة الزنا. 


(١)"جمع‏ الجوامع" (۱۹۸/۶) مع حاشية "الحلی "؛ والعطار. 

(۲) انظر الصدر السابق. 

والباقلاني هو: محمد بن الطیب بن محمد بن جعفر آبو بكر الباقلاني» انتهت إليه الرياسة في مذهب 
الأشاعرة في عصره توفي سنة (۱۳ه). "تاريخ بغداد" (4/6/ا”)» و "وفیات الأعيان" (۱/ 
۹025 ۱ 

(۳) تکررت جملة: (يفيد خبرها العلم فلا يجب التزكية) في (د). 

)٤(‏ قوله: "بخلاف" ليس في (ب)» ولا (د). 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





وقد جات عن أصل استدلال القاضي بأن أمر الشهادة أضيق» وبالاحتياط أَجُدَر؛ 
كذا نی العضد والسعد في "حاشيته". 

قوله: «وأن يكون مستند انتهائه»: أي: الخبر عطف على "أن يستوي الأمر 
فيه... إلخ"» والمراد ب"الأمر" ههنا: الخبر عنه والمراد ب "المشاهد": ما يدرك 
بالحواس امس الظاهرة غير السمع» بقرينة عطفه عليه» فدخل" ما كان مستند 
الإخبار به مبصر ا؛ أو مشمومّاء أو مُذَاقَاء أو ملموسّاء أو مسموعًاء إلا ما كان مستند 
الإخبار فيه ا خبر عن ذلك؛ لمواز وقوعه عنه بالاجتهاد؛ كذا حرره شيخ أستاذنا. 

قوله: «لا ما ثبت بقضية العقل الصرف» عطف على "الأمر" الوصوف ہما ذكرء 
والمراد بالصرف: الخالص» وهو قيد للادخال. إذ لولاہ لخرج التواتر» إذ لا بد فيه من 
معرفة العقل» وإدراكه -کا يأتي-. 

فقول بعضهم": الأولى إسقاطه؛ ذهول. 

ومیل (ب) الصرف بقوله: كأن يقولوا: الاثنان ضعف الواحدہ ونحو ذلك. 

ومثله غيره بإخبار الفلاسفة بقدم العا .۷ 


(۱) والعضد هو: عبد الرحمن بن أ مد بن عبد الغفار؛ أبو الفضل» عضد الدين الإيجي» (ت 
7ه ). "الدرر الكامنة" (٢/٣۳۲)ء‏ و"شذرات الذهب" (۳۵۹۹/۲). 

(۲) أي: في مجموع ما ذكر من قوله: المشاهد أو المسموع. 

(۳) يريد المناوي: انظر: "اليواقيت" .)۲٢٢/۱(‏ 

)070-69/0( انظر في عرض قول الفلاسفة بقدم العام والرد عليهم: "مجموع الفتاوی"‎ )٤( 


.)۳۳[۔-۲۸۳/٦(ر‎ " [ 


وما قاله هنا قحد من قول بعضهم: لا ما ثبت بإخبار عن مهد فيه» بأن يكون 
مستند الاخبار عنه الاجتهاد فیه, والاستدلال عليه؛ لأن المجتهد فيه قد يدرك 
بالإحساس - أيضا-» فليس من المتواتر مواز الغلط فيه. 

قوله: «فإذا جمع... إلخ» هذه الجملة كالفذكلة» وهي ذکر الشيء يجملا بعد 
ذكره مفصلا تسهیلا للضبط وتقريبًا للحفظ وزيادة البيان» فیخرج عن التكرار بلا 
فائدة» على حد قوله تعالى: ظا # وواعَدَنَا مو می تالک لیر مها بعشر فَكَمّ میت 
ربد أبعت لیلد 0 ومن هنا أثبت بعض النحاة الفذلکت ومثلها هذه الآية» 
وفاعل "جمع" الخبر لا التواتر؛ كا يعلم بأدنى التفات. 

قوله: «عدد كثير»: هذا شرط أول» ولو فساقًاء وكفارّاء وأهل بلد واحد» ودين 
واحد» ونّسَبٍ واحد وَوَطن واحدہ وان لم يكن فيهم معصوم» وإن مم يكثروا بحيث لا 
يحويهم بلدہ ولا يحصرهم عددہ وان لم تدخل أهل الذلة فيهم» كا اقتضى ذلك إطلاق 
المصنف. 

هذا خلاقًا لزاعمي ا شتراط شيء من ذلك» وممن نص على أنه لا يشترط في نَقَلَةٍ 
الشواتر عدالة ولا سلام” صاحب "جع الجوامع"» ولفظه مع شرحه للمحقق 
اللحل". 





تعريف المتواتر 


(۱) الاعراف: ۰۱۶۲ 

(۲) في الأصل: کالتواتر. وما آثبته في (ب). 
(۳) في (د): الاسلام. 

)٤(‏ (/۱۹۹) مع "حاشية العطار". 


والأصم": أنه لا يشترط فيه -آي: التواتر - إسلام في" رواته» ولا عدم احتواء 
بلد عليهم؛ فيجوز أن یکونوا كفارّاء وأن يحويهم بلد» كأن يخبر أهل قسطنطينية بقتل" 
ملكهم؛ لان الکثرة" مانعة من التواطؤ على الکذب. 

وقیل: لا يجوز ذلك؛ لجواز تواطؤ الکفان وأهل بلد على الكذب» فلا يفيد 
خبرهم العلم.”" 

ولا یشکل على الأصل إخبار اليهود قاطبة عن تأیید دين موسى» وعدم نسخه؛ 
لأن ذلك ليس إخبارًا مُسْتَنِدَا محسوس. فان موسى ما قال لهم ذلكء وإنم کلب 
أساقفتهم وآحبارهم بل قیل: إنه من تلقينات ابن الراوندي" على عادته في تعليم 
الفرق الشبّه طلبًا للدنياء على أن بخت نصر" كان قد استأصل شأفتهم حتى الأجنة في 
بطون ا حواملء فقد انقطع التواتر في بعض طبقاتهم. 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





(۱) في (د): والا أصح. 

(۲) قوله: "في" ليس في (د). 

(۳) نی (د): وقتل» وما أثبته في (ب). 

)٤(‏ قوله: "لأن الكثرة" ليس في (د). 

)٥(‏ انتھی كلام السبكي. 

)٦(‏ هو: أحمد بن يحيى بن إسحاق الراوندي زنديق» صنف عدة كتب في الكفر والاطحاد ومناقضة 
الشريعة. (ت ۲۹۸ھ). "البداية والنهاية" (۰)۱۱۲/۱۱ "المنتظم" (٦/۹۹)ء‏ و"شذرات الذهب" 
(۲۳۵/۲). 

(۷) انظر: "الکامل في التاریخ" (۸۸-۸5/۱). 





تعریف المتواتر 

قوله: «أحالت العادة...» إلخ» شرط ثانء ومعناه: أن كل عاقل نظر إلى جريان 
العادة» حَکم باستحالة تواطؤهم على الکذب. فإسناد الإحالة للعادة من المجازء 
وعطف "توافقهم" على "تواطؤهم" تفس واعتبرت العادة فقط دون العقل فقط؛ 
لأنه لا" يحيل ذلك مطلقا بمعنى: أن وقوع ذلك لا يلزم منه حالء لا أنه حتمل الوقوع 
والا م تعد" العاديات علًا. 

قوله: «رووا ذلك عن مثلهم» شرط ثالث» قال (ق)": "قال المصنف نان في 
تقرير هذا المحل: المراد مثلهم في کون العادة تحیل تواطؤهم على الکذب وان لم يبلغوا 
عددهم فالسبعة العدول ظاهرًا وباطتاء مثل العشرة العدول في الظاهر فقط -مثلای 
فإن الصفات تقوم مقام الذوات بل قد يفيد قول سبعة صلحاء ولا يفيد قول عشرة 
دونہم ف الصلاح» فالمراد - حينئل - : الماثلة في إفادة العلم لا“ في العدد. 

قلت“: الكلام الأول هو الصحيح» وقوله فالسبعة”... إلخ ليس بشيیء"؛ إذ لا 
دخل لصفات المخبرين في باب التواترء والمقام مستغن عن هذا كله". انتهى. 


)١(‏ قوله: "لا" ليس في (ب). 
(۲) في (د): نقر. 

(۲) نی "حاشیته" (ص۲۸). 
(:) قوله: "لا" لیس في (د). 
)٥(‏ والكلام لابن قطلوبغا. 
)٦(‏ في (د): بالسبعة. 


(۷) في (د): بني. 


قضاء الوطر من نزهہ التظر 





قلت: هو استدراك متجه على طريق القوم لا على طريق الشارح التي حررهافي 
الفائدة الآتية» وسيأتي للشارح نفسه التصريح بعدم اعتبار حال رجال المتواتر قبیل 
الفائدة» لكنه حمول على ما إذا وجدت الكثرة الذکورة أما إذا م توجد فيقوم مقامها 
الصفات العالية الحصلة للعلم الضروري”» فالاعتراض عليه من التباس ا حال على 
المعترض» حيث لم ينتبه لما خالف فيه المصنف القوم» أو خصّص به كلامهم» والتوفيق 
بيك اللہ 

وقد فسر شيخ أستاذنا المثلية في نظیرہ؛ بامتناع وقوع توافقهم على الكذب عادةٌ 
أو عقلا بالنظر إلى العادة. 

قوله: «من الابتداء إلى الانتهاء» متعلق بمثلهم؛ ما فيه من رائحة الماثلة الكافية 
في تعلق ا جار والمجرورء فأفاد أنه لا بد من الماثلة في جميع الطبقات. 

قوله: «وکان مستند انتھائھم الحس» بالفعلء لا ما شأنه أن مس نعم العتبر في 
العلم ا حاصل من المتواتر أنه علم من شأنه أن يحصل بالاحساس؛ كما في "شرح 
المواقف"؛ وهذا شرط رابع. 

ول يقل: وکان مستند إخبارهم؛ لجواز أن يكون مستند اخبارهم حسًا جتهدًا فيه؛ 
على ما آشر نا إليه آنمًا. 

فالمراد بالمستند: الواقعة المخبر عنهاء وبوقوعها؛ سواء كانت بعينها مفاد اخبار کل 
راو" منهم» ويسمى الخبر ۔حیئل-: متواتر معنویّاه کا إذا أخبر واحد عن حاتم أنه 


(۱) قوله: "الضروري" ليس في (د). 


(۲) نی (ب): واحد. 


أعطى ديئارّاء وآخر أنه أعطى فرسّاء وآخر أنه أعطى بعيرّاء وهكذاء فقد اتفقوا على 
معنى كلي» وهو الإعطاء. 

فالانتهاء إلى المخبر عنه إما الانتهاء إليه بنفسه وإما الانتهاء إلى آفراده التي 
جمعها؛ ک| قدمنا الإشارة إليه. 

هذا؛ وقد يكون المتواتر نسبیّه بن یتواتر عند قوم دون غيرهم؛ كما أشرنا إليه في 





تعريف المتواتر 


تسه 

ما مثلنا به التواتر العنوي هو ثيل غير الحدئین» ویمکن تمثيله لهم بقول 
بعضهم": مثلوا له بأحاديث منها: آخبار رفع اليدين في الدعاء فقد ورد عن الصطفی 
نحو مائة حديث فيها رفع يديه في الدعاء لکن في قضايا مختلفة» فكل قضية منها م 
تتواتر؛ والقدر المشترك منهاء وهو الرفع عند الدعاء تواتر [باعتبار]" المجموع. 

قوله: «وانضاف إلى ذلك أن یصحب خبرهم إفادة العلم...» الخ اسم 
الإشارة راجع إلى جموع الشروط الأربعة» أو للمذكورء أو التقدم منھاء فهو صحیح؛ 
وان كان المحل ل''هذه"7, 

وقد كنت كتبت على هذا المحل ما صورته: ليس المراد انضياف المصاحبة على وجه 
الشرطية؛ لان حصول العلم إمارة ودلیل على تحقق التواتر» فهو متأخر عنه. فلا یکون 


(۱) هو: المناوي في "اليواقيت" (١/٤٤٥۔۷٢۲).‏ 
)۲ ما بين المعقوفين زيادة من مطبوعة "الیواقیت " لیس في النسخ. 
() من قوله: "هذه الشروط". 


شرطًا له؛ لوجوب تقدمه عليه حينئفٍ, فالراد: وثامِمُ تلك الشروط دلي اجتماعها 
وهو حصول العلم. 

ثم حال الجمع رأيت شيخ أستاذناء قال: ولا يخفى أن مقتضى کون المتواتر يوجب 
العلم تقدمه بالذات على حصول العلم منه؛ لأنه أَنُوٌّ من آثاره الترتبة علیه والشيء 
يتقدم بالذات على أثره المترتب عليه؛ فعد شيخ الإسلام ا حافظ في "شرح النخبة" 
حصول العلم من شروط المتواتر المقتضي لتقدم الحصول بالذات -إذ الشرط يتقدم 
بالذات؛ لأنه مُتَوَقّف علیه والمتُوفّف عليه يتقدم بالذات-؛ لا يخفى إشكاله إلا أن 


قضاء الوطر من تزهي النظر 





يريد أنه من شروط العلم بأنه متواتر فيوافق قول "جع الجوامع": "وحصول العلم 
آية اجتماع شرائطه أو من شروط صحة تسميته بالمتواتر» فليتأمل!". انتهی» وإليك 
الاختيار» فلله ا حمد. 

تنبيه: 

قيل: الصواب حذف لفظ آربعة واثبات ثلاثة أو خسة بدهاء بناءً على أن 
المحققين لم يعدوها إلا ثلاثة» وعلى أن "وانضاف" من جلتها. 

قلت: هو سهو ظاهر لا بيتاه من سرد عدد الأربعة وجعل قوله: ''وانضاف... 
إلخ" تابعًا ماه غير معدود منهاء لا ذكرناه» وإجمال المحققين الأربعة في ثلاثة» لا خالف 
تفصيل "الصنف" الثلاثة إلى الأربعة» فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «فهذا هو المتواتر»: أي: وإذا جع مفهوةٌ كل هذه الشروطء وإمارة 
اجتماعھا -على ما أشرنا إليه آنمًا-. 


)١ ۹۹/ ( )۱(‏ مع "حاشية المحلي"» و "حاشية العطار". 


تعريف المنواتبرعتت ج ا 


فهذا المفهوم الكل الجامع ما ذكر هو الخبر المتواتر» فالفاء فصيحة داخلة في جواب 
شرط مقدر» واسم "الإشارة" عائد على ما أشعر السياق بحضوره وإثبات حسيته 
مبالغة. 
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بعض أنواع المشهور 


[ بعض أنواع المشهور ] 


سے 
ر العا سم 


وما تحت افَادة الیلم عن كانّ مَشْهورًا فقط. 

الشر ح: 

قوله: «وما...» إلخ. أي: والخبر الذي «تخلفت إفادة العلم عنه»: أي: مع معه 
تلك الشرائط ظاهرّا؛ كان مشهروًا فقطء فهذا شروع في الفرق بين المتواتر والشهور في 
بعض أحواله؛ لأنه جعل مناط الفرق: إفادة الخبر العلم وعدمهاء ولا يحتاج إلى هذا إلا 
في مشهور في المعنى» متواتر في الظاهر. 

وبقولنا: مع جمعه... إلى آخرہ؛ يسقط قول (ق)": "ولا بد وأن يزيد: ها ژوي 
بحصر عدد معين» وإلا لصدق المشهور على الجميع» أي: على المتواتر» والمشهورء وهذا 
ينافيه قوله بعد هذا: إن المشهور ما روي مع حصر عدد بها فوق الاثنين". انتهى. 

۱ وهو مبني على أنه فرق بين التواتر ومطلق المشهورء ولیس كذلك -كما أشرنا إليه 
آولا مع أنه غفلة - أيضًا- عن قول الشارح: "وخلافه -أي: التواتر- قد یرد بلا 
حصر -أيضًا-» أو مع حصر بها فوق الائنین"ء فقد جَعَل ما صدقات" غير المتواتر: ما 
عدم فيه الحصر في عدد معين -أيضًا-. 


(۱) في "حاشيته" (ص۲۸). 


)۲( آي: ما یصدق عليه. 
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[ النسيت بين المتواتر» والنوع المتقد م من المشهور ] 





النسبن بين المتواتر؛ والتوع المتقدم من المشهور 


فکل متواتر مشھوڑ؛ من غير عَکس. 

" وقد يقال إن لشروط الأريعة إذا حصاث الزن ث خصول العلم و 

وقد وضع بهذا ريف المُواؤَ 

الشرح: 

قوله: «فكل متواتر مشهور» لأنه أخص منه وحيث وجد الأخص وجد الاعم. 

قوله: «من غير عکس»: أي: لغوي» فلیس كل مشهور متواترًا؛ لآنه أعم من 
ولا یلزم من وجود الأعم وجود الأخصء ألا ترى أن الإنسان أخص من ا حیوان؛ 
ويلزم من وجود الانسان وجود ا حیوان: ولا يلزم من وجود ا حیوان وجود الإنسان؟ 

قال (ب): "كيف يكون مشهورًاء وهو يشترط فيه القصور عن إفادته العلم» بل 
هو مباين للمتواتر؟!". انتھی. 

وقال (ق) -كأنه يعتذر عنه-: "هذا إذا أخذ انس" من غير فصل وهو 


)١(‏ في "حاشيته" (ص۲۹-۲۸). 
(۲) الجنس: هو مفهوم كلي يشتمل على كل الاهية المشتركة بين متعدد مختلف في الحقيقة» مثاله: 
حيوان» فهو كلي يتناول الإنسان والفرس والغزال وسائر الحيوانات» وهذه الأفراد ختلفۃ في 
حقيقتهاء إذ الماهية الكاملة للإنسان خالفة للماهية الكاملة للفرس أو الغزال: وإن اشتركت هذه 
الكليات في جزء الماهيةء وهي الحيوانية» ولذا يقال على كل منها: حيوان. "ضوابط العرفة" (ص 
۹ء البادی المنطقية" (ص١٠١).‏ 


قضاء الوطر من تره النظر 





تخلف إفادة العلم» وخطأ هذا مبين في بحث الباح في الأصول". انتهی. 

قلت: وثُقل عن غيره هذا اللفظ -أيضًا-» وبالجملة قوله: "وخطأ هذا مبين في 
مبحث المباح"» يعني به: ما وقع لبعضهم؛ من أن المباح جنس للواجب من حيث أن 
كلا منهها مأذون في فعله واختص الواجب بفصل ا نع من الترك» ورد عليه بأن الماح 
-أيضًا- ختص بفصل الإذن في الترك على السواء فلا يكون جنسّا له إلا إذا أخذ لا 
مع فصلہء وهو تحکم. 

والحق أن الخلاف في مسألة الباح لفظي؛ إذ المباح بالمعنى الاول أي: المأذون فيه 
جنس للواجب اتفاقاء وبالعنی الثاني» أي: المخير فيه تركًا وفعلا -وهو المشهور- غير 
جنس له اتفاقاء هذا هو التحقيق الذي في "جع الجوامع"" وغيره» فدعوی الخطأ 
ظاهرية لا تسمع. 

هذا وما قررناه من جعل الشارح مناط الفرق بين المتواتر والمشهور نا هو إفادة 
العلم وعدمهاء يظهر لك أن ما قالاه ميني على أن الآحاد لا تفيد العلم فان أرادا: 
بالنظر لذات الآحاد فمسلم لكننا لا نريد ذلك» وان آرادا: ولا بالنظر للقرائن 
- أيضًا- فهو غير مسلم» والاصح أنها قد تفيده بالقرائن -على ما يأتي-. 

فصار المشهور تارة يفيد العلم وتارة لا يفيده. وبذلك يتحقق أعميته من ا متواتر 


)١(‏ الفصل: هر مفهوم كلي يتناول من الماهية الجزء الذي يميز النوع عن سائر الأنواع المشاركة في 
الجنس» مثاله: ناطق؛ فهو كلي يتناول جزء ماهية الإنسان» وهذا الجزء هو الذي يميز النوع الانساني 
عن سائر الأنواع. "ضوابط المعرفة" (ص۳۹). 

)۲٢/٢( )۲(‏ مع "حاشية المحلي"» و"حاشية العطار". 


النسبت بين المتواتر؛ والنوع المتقدم من المشهور سد 
الذي لا بد أن يفيده على ما يأتي. 

فان قلت: التباين حاصل من جهة أن العادة تحیل الكذب على نقلة المتواتر» ولا 
كذلك المشهور. 

قلت: هذا مما يحقق الأعمية -أيضًا-. 

فان قلت: مبدأ المشهور محصور بخلاف المتواتر. 

قلت: الجواب هذا إلزام» على آنك تسمع أن للمشهور فردين. 

ویأتی لنا كلام آخر عند قوله: "أو مع حصر با فوق الاثنين"» فلا تكن من 
الخافلین! 

قوله: "وقد يقال: إن الشروط الأربعة إذا حصلت استلزمت ۔حصول العلم): 
أي: بصدق مضمون الخبر» يريد بحسب العادق يعني: فلا حاجة إلى التصريح بقيد 
إفادته العلم؛ إلا بالنظر لغير الغالب. 

قوله: الکن قد یتخلف): أي: حصول العلم «عن البعض لمانع»؛ يعني: بعض 
آفراد المتواتر» ومن المانع: عدم علم الناظر فيه بتلك الشروط» وحصول العلم بغيره 
قبله إذ يمتنع تحصيل ا حاصل, 

وبالجملة فحصول العلم بالفعل من المتواتر غير معتبر فيه» وقد يراد بمض 
الناظرين فيه» وهو صحيح -أيضًا-. 

تنبيه: إذا أحطت با قررناه» ظهر لك أن قول الکمال الشريفي" والشرف" 


.)۳ في "حاشيته" (صا‎ )١( 
من قوله: "أي: والخبر الذي تخلفت إفادة العلم عنه" إلى هناء ساقط من (د).‎ )۲( 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





المناوي': إنه متى حصلت الشروط حصل العلم» فكيف يتخلف حصوله والعادة 
تحیل الكذب؛ غير وارد» على أنه مبني على حصوها في الظاهرء ونفس الأمرء ونحن لا 
نسلمه؟ جاز أن يريد في الظاهر فقطء على أن إحالة العادة الكذب شرطء ولا يلزم من 
وجود الشرط وجود الشروط. والله أعلم. 

قوله: «وقد وضح...»: آي: ظهر «بهذا تعریف المتواترا اسم إشارة راجع إلى 
التقدیر التقدم؛ من حيث إنه ميز فيه الشروط -وهي الخارجة عن الماهية-. عن 
الأركان -وهي الداخلة فيها-. 

والتواتر لغةَ: التتابع» وهو کون الشيء بعد الشیء بفترة» فالمتواتر: التتابع مع فترة. 

واصطلاحًا: خبر من شأنه كونه بحيث يحب بنفسه العلم بصدق مضمونه 
لسامعه عادة". 

وشرطه: أن يرد على لسان قوم يمتنع تواطؤهم على الكذب عادة» من غير حصر 
في عدد معين» عن مثلهم. إلى أن يستند خبرهم لحسوس؛ وسيأتي شرحه. 

وقضية هذا الكلام أن قوله الاي: "وهو يفيد العلم اليقيني" بیان لحكم من 
آحکامه لا بیان لحقيقته» وهو المتبادر -ك| قدمنا الاشارة إليه آنمًا-. 

ولا يذهب عليك أن التعريف يعم الحدود -وهو: ما كان بالذاتيات-» والرسم 


)١(‏ هو: شرف الدين بو زكريا يحبى بن محمد بن محمد بن محمد المناوي؛ المصري» الشافعي» جد 
الشيخ عبد الرؤوف الناوي» (ت ١۸۷ه).‏ "شذرات الذهب" (17/17"), 
وكلامه نقله عبد الرژوف المناوي في "اليواقيت" (۲۸/۱). 


۲( ف (د): عامة. 


النسبن بین المتواتر» والنوع المتقدم من المشھور جس 


-وهو: ما کان بالعرضیات- وآثره على حدّه؛ لأنه ما قدم من ذاتياته التي أشرنا إليها 
إلا النزر» بل جملة ما تعرض لبيان شر وطه. 
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ما دون المتوائر 
[ ما دون المتواتر ] 
وله قذ یره بلاعضر -آیشات لکن مع فد بعض الشروطِ ومع 


حَضْر ہما وق الاثنيْن؛ أي: بثلائة فصاعِدًا؛ ما لم يَجْمَعْ جم شُروط المتواتره أو 
بهما؛ أي : بان فقطء أو بواج فقط. 


والمراڈ بقولنا: "أَنْ یرد الین ": أنْ لا َه بقل مِنْهُما مِنْهُماء فان ورد باکر في 
بعض المواضع من الم الواجد لیذ ال في هذا لیم عضي على 
الأكثر. 

الشرح: 


قوله: «وخلافه)»: أي: المتواتر» وهو الآحاد. 

«قد يرد با حصرا: أي: لطرقه في عدد معين -أيضًا- أي: کالتواتر: وحینشذ 
فالفارق بينه وبين المتواتر ققد بعض شروطه الباقيةء بأن لا تحیل العادة تواطؤهم على 
الکذب؛ أو لا يكون مستند إخبارهم محسوسًا. 

فقول (ب): "إن ما يرد بلا حصر هو المشهورء وان لم يكنه فهو قسم آخر فما 
اسمه؟ ". ونحوه قول (ق)" في هذا: " يقال علیه: فاذا یسمی؟ 

ليس كما ينبغي» إذا ما عدا التواتر فهو يسمى: آحادًا؛ كا يصرح به المصنف بقوله 

الآتي: "وكلها سوى الأول وهو التواتر آحاد" وله تتمة تسمعها هناك. 

هذا إن آراد السؤال عن الاسم العام وان أراد الاسم ا خاص؛ فهو أحد قسمي 

الشهور بل أقسامه. 


(۱) نی "حاشیته" ( ۲). 





وقول (ق)": "فهو المشهور" منوع» بل نوع من المشهور -كا لا يخفى -. 
تنبیه: 

تأملت هذا الحل؛ فإذا ا خبط فيه منشؤہ حرف واحد وهو الواوء من قوله: 
"وخلافه قد يرد... إلخ"ء فإئها واقعة موقع "ف" التفریع» على الفرق المذكور بين 
المتواتر والشهور فهو کالنتیجة والتلخیص لا قبله» وكأنه قال: الشهور نوعان: نوع 
منه يلتبس بالمتواتر» والفرق بینهما كذا وكذاء ونوع منه لا يلتبس به. 

فقوله: «مع فقد بعض الشروط» يعني: شروط المتواتر في نفس الامر. 

ومن صرح بن المشهور قسمان السخاوي" وعبارته: "المشهور قسمان: قسم لم 
يرتق إلى التواتر؛ وهو الأغلب فیه وقسم يرتقي إليه". انتهی. 

وبه صح أن كل متواتر مشهور من غير عكسء والله أعلم. 

ومن نمطه -أيضًا-» قوله"» في قول الصنف: "مع فقد بعض الشروط": "هذه 
زيادة زادها الشارح تبعًا لرأي من لا رأي له نی الفنء إذ يغني عنها قوله: مالم يجمع 
شروط التواتر". انتهى. 

قلت: لا شك في الاغنای وإنما نبه عليه هنا؛ لأنه -كما أشرنا إليه- قد يشتبه 


قضاء الوطر من هه الا 


تاره حيث ورد بلا حصر لطرقه في عدد معينء بل قد تحير هو نفسه فيه اذا یسمی؛ 
وليته لهذا التحير تنبه لنكتة التصريح به» ومن لم يجعل الله له نورًا ف| له من نور. 


(۱) كذا في جميع النسخ» ويعرف من السباق حطوه: وصوابه (ب). 
(۲) في "فتح المغيث" (۳۹۱/۳). 


(۳) أي: قول ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ه۳۰-۲). 


قوله: «أو مع حصر بما فوق الاثنين»: أي: فيا فوقھماء ومشى على تذكير 
الطریق. والا لقال ائنتن. 
قوله: «آی: بثلاثة فصاعذا» بیان لا فوق الاثنين» أي: أن يزيد عدد طرقه على 


ما دون المئواتر 





الاثنين» من غير تعيين مرتبة من مراتب الزيادة. 

ویدخل في کلامه الصحابة في جمیع هذه الأمورء وهو کذلك؛ كما ننقله" عن 
المصنف عند قوله: "ثم الغرابة؛ إما أن تكون فی أصل السند". وسیأتی هناك -أيضًا- 
عن الصنف ما يعلم منه أن زيادة العدد فم| فوق الاثنين» ليس بلازمة في الصحابي» 
وهناك نتكلم على الكلامين. 

وقال (ب): "الحصر انا يكون في شيء بعينه» كا قدمه في تلك الأقوال التي هي 
أربعة» خمست سبعة إلى آخر ما قاله» وأما ثلاثة فصاعدًا فليس بحصرء فكان حق 
التقسيم أن يقول: إما أن يكون له طرق بلا حصر عدد معين» وحینئذ فإما أن يفيد 
العلم أو لاء أو ينحصر في اثنين أو في واحد... إلخ". انتهى. 

قلت: قوله: "فليس بحصر" الذي بنى عليه ما هو أوهن من بيت العنکبوت» رَد 
باعتبار أن الحصر فيه باعتبار المبدأء وان خلا عنه باعتبار الغاية والمتواتر القسیم 
للآحاد خلا عنه مبدًا وغاية على الراجح. 

قوله: «فصاعدًا»: منصوب على الحالية» والتقدير: فذهب العدد من الاثنين 
فصاعذاء قال الرضی": "من الواضع التي يحذف فيها عامل الحال على الوجوب قياسًا؛ 


(۱) في (د): ينقله. 
)۲( "شرح الرضی على الکافیة" (۷/۲:). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





أن تبين ال حال ازدياد ثمن أو غيره شیتا فشیّا”؛ مقرونة بالفاء أو بشم» تقول في الثمن: 
بعته بدرهم فصاعدًا أو ثم زائدّاء أي: فذهب الثمن صاعدا أو زائدًا في الازدیاد 
يقال هذا في ذي أجزاء بیع بعضها بدرهم والبواقي بأكثر. 

وتقول في غير الٹمن: قرأت كل يوم جزءًا من القرآن فصاعدّاء أو ثم زائدًاء أي: 
فذهبت القراءة زائدة إن كانت كل يوم في زيادة". انتهى. 

وفي تقريره للمعنى» رد ما ذهب إليه بعضهم من أن هذه العبارة لا يصح أن 
يكتفي من مدلولاتها با قیّل القائل» بل" لا بد من أن ينضم إليه شيء ما بعده. وهو 
ضعيف. ولذا نقلناه برمته؛ ليظهر موضع الرد منه. 
تنبيه : 
اعترض قوله: "أو مع حصر با فوق الاثنين... الخ" باقتضاته أن الشهور 
مخصوص با لم يجمع شروط المتواتر» فيكون بین المشهور والتواتر مباينة كلية» فيخالف 
ما قدمه من أن بينهما عمومًا وخصوصًا مطلقا. 

وأجيب بأن الشهور يطلق على ما يقابل المتواتر» وهو المراد هناء وعلى ما هو أعم 
منه» وهو مراده هناك فاندفع التعارضء وا حاصل أن معنى قول المؤلف: "كل متواتر 
مشهور": أنه لا يرتقي إلى التواتر إلا بعد الشهرة؛ فلا تناقضء والله أعلم. 

قوله: «ما لم یجمع شروط المتواتر» ما: مصدرية ظرفية» وهذا القيد دل عليه 
القابلة والتقسیم. فلذا تركه من المتن» ونبه عليه في الشرح؛ لأن المبتدئ مظنة الغفلة» 


(۱) قوله:"فشينًا" ليس في (د). 
(۲) قوله: "بل" ليس في (د). 





مادون المتواتر 
وهو الخاطب ذا الکتاب أولّا وبالذات. 

قوله: «آو بهما»: أي:فيهماء أي: الاثنين. 

قوله: «فقط» هذا قيد في الاثنين بالنظر إلى ما نقص عنهماء لا بالنظر إلى ما زاد 
عليه|؛ کا يعلم من قوله: "فإن ورد بأكثر... إلى آخره". 

قوله: «أو بواحد»: أي: في واحد. 

تنبيه : 

حملنا الاثنين والواحد على الطرق؛ ليناسب ما ذکر في المتواتر» ولو حمل على 
الراويين والرواة والراوي» يصح بل هو المصرح به» وهو بمعنى ما ذكرناء كما يعلم من 
تفسيره الطريق بأنه سند المتن الموصل إليه؛ فالمعنى واحدہ فلا تغفل! 

قوله: «والمراد بقولنا: أن يرد باثنين»: أي: المراد من ظاهره ا مشار إليه» بقولنا: 
"أن يرد باثنين فقط". 

قوله: اصن السند الواحد»: أي: وآما من سندين فلا يضر -أيضًاح بالأولى» 
ولكن يجري على مقتضاه فهو من باب بیان الواقع. 

وسيأتي مشال الزيادة على أكثر مسن اثنين عند شرح قوله: "ولیس شرط 
للصحیح..." إلخ. 

وا حاصل أنه علم من كلامه أن ما وقع في سنده راو واحد فغریب. أو اثنان أو 
ثلاثة فعزیز» أو فوق ذلك فمشهور. ۱ 

قال شيخ الاسلام الأنصاري":''وقد یکون ا حدیث عزیزا مشهورًا؛ کحدیث: 


(۱) في فتح الباقي" (۱۵۱/۲). 


«نحن الآخرون السابقون يوم القيامة)» فهو عزير عن النبي ا رواه عنه حذيفة 


قضاء الوطر من تڑزهہ النظر 





وأبو هريرة» ومشهور عن أبي هريرة» رواه عنه سبعة: أبو سلمة بن عبد ال ر من" وأبو 
حازم" وطاووس والاعرح"؛ ومام وآبو صالح(» وعيل الرحمن مولى أم 


و۶ 
۸ ے, !ام 
برس ۰ 


ثم ذکر" عن ابن الصلاح":"أن غريب الإسناد قد يكون مشهور المتن» كأن 
فهو من جهته غریب؛ مع أن متنه غير غريب". 

ثم قال اہن الصلاح”": "ولا ارى هذا النوع -يعني: غريب الإسناد و ي[ - 
پنعکس. الا إذا اشتهر الحديث الفرد عمن انفرد به» فرواه عله عدد كثيرء فانه يصير 


(۱) أخرجه آحمد (۵۰۲/۲). 

)۳۲ آخرجه مسلم (۲۲-۸۵). 

(۳) آخرجه البخاري (٦۸۹ء‏ 0۳۸ ومسلم (۰)۱۹-۸۵۵ 
(4) آخرجه البخاري (۰)۸۷۰۰۲۳۸ ومسلم (۱۹-۸۵۵). 
)٥(‏ أخرجه البخاري (4 ۰6۷۰۳۲۰۲۲۷۲ ومسلم (۵ ۲۱-۸۵). 
)٦(‏ آخرجه (۲۰-۸۰۵). 

(۷) آخرجه امد (۲۳۱/۲ء ۰۳۸۸ ۰۵۰۹۰44۱ ۵۱۲). 

(۸) نی "فتح الباقي " (۱۵۷/۲). 

(۹) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۷۱). 

(۱۰) نی "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۷۱). 





ما دون المتواتر 


غريبًا مشهوژا وغریبا متا لا إسنادًاء لکن بالنظر إلى حد طرفي الاسناده فان اسناده 
غريب في طرفه الأول» مشهور في طرفه الأخير؛ کحدیث: «ٍنما الأعمال بالنیات»؛ 
لأن الشهرة انا طرأت له من عند محیی بن سعید". 

ثم قال":"وما ذکره من أن غريب اللاسناد لا ينعكس» هو بالنظر إلى الوجود؛ 
والا فالقسمة العقلية تقتضی العکس: ومن ثم قال أبو الفتح اليعمري" فیما شرحه من 
الترمذي*: الغریب آقسام: غريب سندا [ومتنًا]“ ومتنا لا سنا وسنذا لا متنا؛ 
وغریب بعض السندء وغریب بعض المتن» وم یمثل للثاني لعدم وجوده . 

وههنا تتبیهات: 

الأول: لك أن تراعي خلاف ا جھات: فتجعل ۳ أو" لمنع الجمع. ولك آن تقطع 
النظر عن ذلك؛ فتجعلها لمنع الخلو. 

الثاني: قال الکمال الشريفي" في قول الصنف: "في بعض المواضع ": "دليل على 


)١(‏ أخرجه البخاري ح(۱/۱ ۹۰۰ ۲۰۲ء۰۷۰۱۳۸۹۸٦:۸۹٦٦ء۳٥۹٣)ء‏ ومسلم (۱۹۰۷۔ 
ها 

(۲) أي: الانصاري؛ "فتح الباقي" (۱۵۸/۲). 

(۳) هو: محمد بن محمد بن محمد بن أحمد بن سيد الناس. (ت ۹٢۷ھ)ء‏ "الدرر الكامنة" 
)€ لمع 

,)5١05- 1۰۳/۱( "التفح الشذي"‎ )٤( 

)٥(‏ قوله: "ومتنا" ليس نی (د). 

)٦(‏ "حاشية الکال " (ص٣۳۲)‏ وقد نقل "المصنف" كلامه بمعناه. 


أنه لو ورد في كلها لا یسمی: عزیزاء بل مشھوڑاء فليس بینهی| عموم مطلق» فشرط 
تسمية ا حدیث بش أن يرد فيه ناه ولو في موضع واحد". هی 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





الثالث: معنى قوله: "لايضر" أي :في تسميته عزیزا؛ بمعنی أنه لا ينقله عن 
صحة إطلاق هذا اللقب عليه. 

الرابع: جزم العراقي في النظم" بأنه لا يشترط في راوي العزيز الانفراد عن إمام 
من شأنه أن يجمع حديثه؛ كمالك» وابن شهاب. وقتادة» خلافا لا يقوله ابن منده”» وقد 
قرره شيخ الاسلام!" على ظاهره» وكلام المؤلف -هنا- خال عن هذا الاشتراط ويأتي 
في كلامه بعد هذا ما يتعلق به» والله أعلم. 

قوله: «إذ الأقل في هذا العلم یقضي): أي: يغلب حكمه «علی الاکثر». 

قال (ق)*: "حتى إذا وجد في بعض الطبقات ما ینقص عن الشرطء حرج عن 
المتواتر". انتهى 


)١(‏ أي: عزيرًا. 

(۲) "متن الألفية" (ص۳۱۷) مع شرح العراقي» قال: 

وما به مطلقًا الراوي انفرد فهو الغريب... 

(۳) وقد أورد العراقي قوله في النظم فقال (ص۲۱۷) مع شرحه: 
e‏ وأبن مده فحد 
بالانفراد عن إمام يجمع حديثه anne‏ 

19 أي: زكريا الأنصاري في "فتح الباقي'‎ )٤( 

.)۳ ١ في "حاشيته" (ص‎ )٥( 


قلت: هذا التوجيه يوجب قصر هذا ا حکم على المتواتر» وكأنه استشعر ما قدمناه 
من کون الحديث عزیزا مشھوڑاء أو غريبًا عزیزا لحمل الكلام على هذاء حذرًا من 
المخالفة. 

ويمكن التخلص بأن معنى قضاء الأقل على الأكثر: آنا نحمل الحكم له [عند]" 
الاطلاق. ولا يجزئ حكم الاکثر إلا مقیذا؛ كقولنا: حدیث: «نحن الآخرون 
السابقون يوم القيامة» عزيز ولا نَرِد بخلاف قولنا فيه: مشهور» فانه لا يسوغ؛ حتی 
يقول عن أبي هريرة» وهلم جرًا. 


دئسيه : 


وم 





ما دون المتواتر 


قال (ب): "عبارة المؤلف ختلفة فانه إذا كان المراد بالاثنين فقط: أن لا ینقص؛ 
فلا حاجة لقوله: "الأقل.. يقضى على الأكثر"؛ لأن هذا نا يتأتى إذا كان معنى فقط؛ 
لا أقل ولا أكثرء ويكون دخوله -أي: ما فيه الأكثر - بطريق التغلیب» فكيف هذا؟! ". 


انتهى. 
وأجيب بأنه آراد بقوله: "إذ الآقل... " إلى آخره: بيان كيفية وجود الأكثر مع ذكر 
الاثنين؛ تأمل! 


ا 


(۱) زيادة من عندي يقتضيها السياق. 


ہے 
سے عم 


مح 7 
جی شی اجري 
(سکس دين کروی 


۱۸۱۷۸۷۷۸۷ ۲۲۱۵5۱۸2۲ 2]. 1 


و 
جِى 9ے یئ 
سکس دی ازو ئی 


.]۲2 ۱۸۷۰ ص۳۲۳۰ ۔ ہر ای۸۱ 
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[ حكم المتواتر ] 
فالاؤل: : المتوات وهو المفيدٌ للم اليقينيٌ؛ فأخرّجَ ج القٌظريٌ على ما يأتي 


تقریژه؛ بشروطه التي تَقَدَّمَتْ. 

واليقين: هو الاعتقا الجازم المطايق وهذا هو المعتكد: نالخ 
المتواير ند للع لضروري وهو الذي تضطر اسان له بحیث لک 
دفعة. 

وقیل: لك العلم إلَاَطريا! 

لیس بنیز ار العم بالتواثر حاصل لمن ليس له له أهلية التظر؛ كالعامي 
إذ الّطر: تر تیب امور معلومة أو مَظُنونةٍ یرل بها إلى علوم أو ظنون ولیس 
في العامی ن هلا ذلك فلو كان کر لما حَصّل لهم. 
۱ ولا بهذا التقرير الفزق بين للم الضروري والیلم النَطَرِيَ إذ الضروري 
فيد الیلع بلا اشټدلال» والنظری د يُفيده؛ لکن ت الاسیذلال ل على الرفادق ون 
الضروريّ یحصّل لكل سامع. ور الايَحْصل | إلا لین فيه هل ۳ 

وإنّما هت شروط التواتر في الأضل؛ أنه على هذ الكيفيّةٍ ليس ین 
مباحِت عِلّم الاشتاه إذْعِلمٌ الإشناد بح فيو عن صِحَةٍ الحديث َو ضَعْفِوا 
يعمل بد أو 4 + ین حیث صفات لرجال وصِيَعُ اي وا مارا لا ينث 
عَنْ رجاله بل يجبُ العمل به من غير بَحْثِ. 

الشرح: ۱ 

قوله: «فالاول المتواتر»: أي: فالقسم الأول من التقسیم السابق» وهو: ماله 
طرق بلا حصر عدد معين» هو المسمى بالمتواتر. 


وهو في اللغة: التتابع مع فثور وتراخ» سمي بذلك لا أنه لا يقع دفعة» وأن الذي 
يقع دفعة العلم ا حاصل عنه. 

وقيل: لتواتر رجاله حيث جاءوا واحدًا بعد واحد بفترة. 

وقال التفتازاني: "سمي به لأنه لا يقع دفعة» بل على التعاقب والتوالي". انتهى. 

قوله: «وهو المفيد للعلم): أي: وهو خبر من شأنه أن يفيد بنفسه -أي: يوجب 
عادةً- حصول العلم لسامعه بصدق مضمونه وإن تخلف عنه حصول العلم بذلك" 
بالفعل لانع؛ کحصوله بغیره" [ذ" یمتنم تحصيل احاصل» فان حصول العلم بالفعل 

وبقولنا: بنفسه: ما لا پوجبه بنفسه بل اما بواسطهة القرائن الزائدة على القرائن 
التی لا ينفك ابر عنها عادة؛ کخبر مَلْكُء أخبر بموت ولد له مشرف على الموت» 
وانضم إليه قرائن الصراخ؛ وانازی وخروح الخدرات على حال منکرة غير معتادة 
دون موت مثله» وخروج ا ملك وآکابر علکته. 

فإنا آتقطع" بذلك الخبر» ونعلم به موت الولد؛ نجد ذلك من آنفسنا وجدانًا 
ضروريّاء لا یتطرق إليه الشك. 


قضاء الوطر من تزه ائنظر 





)١(‏ أي: بذلك ابر بعينه. 
(۲) أي: كحصول العلم له بخبر غير هذا الخبر. 
(؟) قوله: "إذ" زيادة من () ليست باقي النسخ. 
)٤(‏ في (ب) نقطع. 
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واعترضء بأن العلم بذلك لم يحصل بالخبر بل" بالقرائن» وأجيب: بأنه حصل 
بالخبر بضميمة القرائن» إذ لولا الخبر بالضرورة؛ لجوزنا موت شخص آخر وأما بغير 
القرائن؛ كالعلم بمضمون ابر بالضرورة؛ كقولنا: الواحد نصف الاثنينء أو بالنظر؛ 
كقولنا: العام حادث» فلا يكون شيء مما ذكرنا متواترا. 

بخلاف ما يوجب العلم بواسطة القرائن التي لا ينفك ابر عنها عادت وهي ما 
يلزمه عادة من حوال في نفس الخبر؛ کا یئات المقارنة الموجبة لتحقيق مضمونه. 

وني المخبر» آي: المتكلم لكونه موسومّا بالصدق. مباشرًا للأمر الذي أخبر به. 

والخبر عنه» آي: الواقعة التي أخبروا بوقوعهاء لکونہا إما قريب الوقوع ليحصل 
بإخبار عدد أقل» أو بعيده» فيفتقر إلى أكثر» فإنه من المتواتر» وان كان حصول العلم 
بمعرفة مثل هذه القرائن» ولذلك يتفاوت عدد التواتر هذا حاصل ما في العضد"؛ 
و''حاشیتہ''٥ء‏ وغيرهما. 

فان آورد على حد التواتر بما ذکره» حد خبر الواحدء إذا أوجب العلم بمعرفة 
القرائن التي لا تنفك عن ابر عادة؛ کخبر النبي ## عن دخول زید الدار -مثلا-؛ 
فإنه يوجب العلم بدخوله الدار» مع أنه ليس من التواتر؛ کما هو صریح کلامهم. 

آمکن أن يجاب بأن قوله السابق: "عدد كثير رووا ذلك عن مثلهم" مراعی 
هنا. 


(۱) قوله: "بل " لیس في (د). 
)٢(‏ آي: کتاب "الواقف" للعضد. 
(۳) أي: شرح السید الشریف الحرجاني. 
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لبيان المراد با يوجب العلم هناء فالمعنى: وهو المفيد للعلم على الوجه السابقء لا 
مطلفًاء وبآن هذا بیان حکم من أحكام التواتره ولیس حدًا له -کما يعلم من قوله فيا 
مر وقد وضح بهذا تعريف المتواتر بناءً على ما ارتكبه من جعل الشرح والمتن شيا 
واحدّاء وبآن هذا تعريف بالأعم» وقد جوزه الاقدمون وبآن إيجاب خبر النبي پا 
العلم ليس بمجرد القرائن التي لا تنفك؛ ككونه موسومًا بالصدق» مباشرًا للأمر الذي 
آخبر به» وكون ذلك الامر قريب الوقوع؛ بل لا بد -آیضا- من أمور زائدة؛ ككونه 
خبر من تتت رسالته بالمعجزة» وکل خبر هذا شأنه فهو صادق» ومضمونه واقع بنا 
على أن مثل" ذلك أمر زائد ينفك عادةً عن الخبر. 

وههنا تنبيهات: 

الأول: لا خلاف بينهم في إفادة المتواتر العلم لسامعيه» وإنما اختلفوا في استواء 
السامعين في حصوله هم وعدمه. 

فقيل: بجب حصوله لكل سامع مطلقًا؛ لأن القرائن في مثل ذلك ظاهرة لا تخفى 

وقيل: لا يجب ذلك. بل (قد)" يحصل العلم منه (لکل منهم مطلقاء وقد يحصل 
لبعضهم فقط لجواز أن لا يحصل العلم)" لبعض بكثرة العدد. 





(۱) قوله: "مثل" ليس في (د). 
(۲) ما بین القوسين زيادة من (أ)» ليست في باقي النسخ. 
(۳) ما بين القوسين لیس في (د). 


وثالٹھما: الصحيح أن العلم الحاصل منه لكثرة عدد رواته متفق بين السامعین 
فيحصل لكل واحد منهم. 

وللقرائن الزائدة" على أقل العدد الصالح له اللازمة له من أحواله المتعلقة به أو 
بالخبر عنه» أو بالمخبر به» قد ختلف فيحصل لزيد دون عمرو مثلا من السامعين؛ لأن 
القرائن قد تقوم عند شخص دون آخر. 

الثاني: قوله: "وهو" قدره؛ ليدل على أن هذا تعريف للمتواتر» وليدل به على 
جواز قطع مثل هذا النعت العلوم النعوت بدونه» إذ قد عرف حقيقته خاص أهل فنه 
وعامهم» وقد تقرر عندهم أنه يفيد العلم من حيث هو كذلك. 

والأظهر أنه قدره ليخرج النعت عن امهام أن للمتواتر قسمین: أحدهما يفيد العلم 
اليقيني والآخر بخلافه بنا على اعتبار مفهوم النعت: فتعين أنه كاشف. 

فإذا قلت: هذا الإضار في حالة القطع واجب؛ أو يجوز التصريح به؟ 

قلت: يجب الإضار إذا قطع النعت؛ لمجرد مدح» أو ذم» أو ترحم» ويجوز فيا 
سوى ذلك. وإليك النظر بعد هذاء فلا تكن من الغافلين. 

الثالث: لا نقض باخبار اليهود عن تأييد دين موسىء ولا بإخبار النصارى بقتل 
عیسی؛ لأن تواترهما ممدوع» فقد قطع بخت نصر عرق اليهود. وما حدث الاخبار 
بذلك إلا بعد واقعته» كما قدمناه» والنصارى الذين دخلوا على عيسى البيت کانوا 
تسعة» وهذا العدد لا يقع به تواتر. 

الرابع: تعريف التواتر بأنه المفيد للعلم» آورد عليه (ب) الدور؛ لتوقف التواتر 
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(۱) أي: وأما إن كان العلم ا حاصل منه نبا هو للقرائن... 
)۲( انظر: "الکامل في التاریخ" (۱۰۵) "النتظم" (۱۲/۱). 
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على معرفتہ لأخذه في تعریفه وهو على ا تواتر”' لحصوله منه. 

وقال الکمال الشريفي":"ن كان العلم بمضمون ا خبر مستفادًا من التواتر؛ 
فإثبات التواتر دوري". 

وأجيب: بأن استفادة" العلم بمضمون ابر من المتواترء باعتبار حصوله وترتبه 
على سماعہ وفهم معنى اللفظ المسموع. 

ودلالته على صدق ا تواتر؛ باعتبار کون حصوله وترتبه معلومًا لمن حصل له. 

فالتحقيق أن ا حاصل بالتواتر هو العلم بمضمون ابر ودليل صدق التواتر هو 
العلم بذلك وهما غيران. 

قلت: الصواب أن توقف المتواتر على العلم؛ توقف العلم والمعرفة؛ لاخذه في 
تعریفه» وتوقف العلم على التواتر توقف الحصول والتحقق؛ والله أعلم. 

قوله: «اليقيني»: قال فيه (ب) -فیا وجدته بخط شيخ شيخنا محمد الفیشی 
-رحمه الله تعالى-: "لیس قسيًا للنظري» بل قد یکون ضروربّاء وقد يكون نظريّاء فكان 
من حقه أن يقول بدله: الضروري". انتهى. 

وهو وجيه جدّاء ويمكن ۔بعنایة۔ أن يقال في تصحيحه: أراد باليقيني الذي لا 
يكون إلا يقينيًاء لا ما شأنه ذلك» ولا شك أن الذي لا يكون إلا یقینبٌا ليس إلا 
الضروري» إذ النظري يكون ظنيًا تارة» ويقينيا أخرى. 


(۱) أي: والعلم متوقف على المتواتر. 
)۲( لم أجده ف المطبوع من "حاشية الکمال'ء لا بلفظه. ولا بمعئاه. 


(۳) في الأصل: استعارة» وما أثبته نی (ب). 


حكر المتوائر 





ولعلك تستعين على هذا العنی بجعل "ال" في النعت والنعوت للكمال» ولا شك 
أن الكامل في هذه النسبة هو الذي لا ينفك عن اليقينية» مأخوذ من يقن الماء: ثبت 
ودام ول يتغير؛ كما ذكره الأبدي"» قال: "وهو: اعتقاد أن الشيء كذاء مع عدم احتهال 
أن لا یکون كذلك". 

تنبيه: نقل بعضهم" عن الکمال الشريفي" أنه اعترض إطلاق "الصنف" اليقيني 
على الضروری؛ بأنه خلاف الاصطلاح. 

وأجاب عنه: بأنه لا يخالفه؛ لأن أهل الاصطلاح قد يسمون كل يقيني ضروريًاء 
وعکسه آلا ترى إلى قوله في "شرح المواقف" عند نقد "الحصل": "قد يراد 
بالضروري معنى اليقيني» دون البديبي المستغنى عن النظر» وقد يسمى كل يقيني 
ضروريًاء موافقة لقول الشيخ الأشْعَرِي» ومعنى كونه ضروريًا: أنه يحصل عند سماعه 
من غير احتياج إلى نظرء ومصداقه حصول العلم بمضمون الخبر من غير شبهة". 
انتهی. 

وأنت خبير بأنه لم يأت بطاتل؛ إذ غاية ما نقل -بعد اللتیا والتي-: أن الضروري 


(۱) هو: أحمد بن محمد بن محمد البجاتي» شهاب الدین لد الأندلسي» (ت ۰٦۸ھ)ء‏ وهو عام 
نحويء له "شرح ايساغوجي" و "دود النحوية" وغیرها. "الضوء اللامع" (۱۸۰/۲) 
"الا علام" (۲۲۹/۱). 

(۲) يريد: الناوي في "اليواقيت والدرر" (۲۵/۱). 

(۳) "حاشية الال" (ص ۳۷). 


.)۲۵۵/۱( أي: الناوي في "الیواقیت"‎ )٤( 


طلق على البقيني» ول بات با يدل على انضروري" الذي هو عل النزاع: وقلة التأمل 
مفاسدها كثيرة! 

قوله: «فأخرج النظري على ما يأتي تقریرہا قیل: فيه نظر؛ لأن جرد ذكر 
اليقينى لا يخرجه؛ لانطلاقه على العلم الحاصل بالنظر والاستدلال؛ كانطلاقه على 
ا حاصل بالضرورة. 

قلت: هو مبنی على الاعتراض السابق, فلا بد من رعایة ما أجبنا به عنه» ولا شك 
أنه لو أبدل اليقيني بالضروري کان أولى. 

قوله: «بشروطه) ضميره للمتواتر» وهو متعلق ب الفید والباء للآلة» أو 
للسببية» ومن هنا عرفت صحة ما قررنا به" قوله -فی| مر -: "وانضاف إلى ذلك أن 
يصحب خبرهم إفادة العلم"؛ إذ قد جعل هنا إفادته العلم تابعة لشروطه» ومترتبة 
على حصوهاء ويحتمل أنه "للعلم" أي: مع شروط حصوله. 

قوله: «التى تقدمت»: أي: قريبًا. 

قوله: (والیقین هو...) إلخ» یعنی؛ اصطلاخاه ولا شك أن الاعتقاد -ک| مر۔ 
جنس والجازم خر ج للظن» والشك» والوهم. 

و«المطابق»: أي: للواقع: حرج للجهل» والتقلید الفاسد» ولا شك في شموله 

فلو زاد كغيره الثابت لضرورة أو برهان كان تاما. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(۱) آي: م يأت با يدل على أن اليقيني يطلق ويراد به: الضروري. 
(۲) في (د): قررناه. 





وقول بعضهم": أراد بالجازم: ما لا احتمال معه ولا يزول بالتشكيك؛ خلاف 
اتفاقهم. 

قوله: «وهذا هو المعتمد: أن خبر التواتر يفيد العلم» هذه العبارة عند القائل 
خفية لا تظهر إلا بجعل «أن خبر التواتر...) إلخ» بدلا من الجملة» أو من اسم 
الاشارة أو العتمد أو بجعل "من" البيانية لاسم "الإشارة" مقدرة قبل "ان" وهو 
مطرد في مثله فتدبره موفقا لے الہ 

ویأتی مقابل العتمد. وهو "القيل" بعده ولو قال: والمعتمد: أن التواتر يفيد 
العلم» كان آخصر وأظهر. 

قوله: «وهو الذي يضطر الانسان إليه بحيث لا يمكنه دفعه). 

قوله: ابحيث لا يمكنه... إلخ»: تفسير ليضطر الإنسان إليه. 

واعلم وفقك الله -تعالى- أن الكسبي: ما يستفاد من الکسب؛ وهو: مباشرة 
الأسباب بالاختيار. 

وأن النظري: ما يستفاد من النظر والاستدلال. 

وأن الاکتساب آعم مطلقًا من النظريء وأن الضروري تارةً يطلق في مقابلة 
الاكتسابي» فيفسر ہم لا يكون تحصيله مقدورًا للمخلوقء وتارة يطلق في مقابلة النظري 
والاستدلالي» فيفسر با يحصل بدون فكر ونظر في دليل. 

وإيضاح هذه الجملة يطلب من "تعليق الفوائد على شرح العقائد" لناء نفع الله به 
كما نفع بأصله. 


حكم المتواتر 


(۱) يريد: المناوي في "اليواقيت" .)557/1١(‏ 


إذا تقرر هذا؛ ظهر لك أن اللائق أن يفسر الشارح الضروري بما فسرناه به في 
المعنى الثاني؟ لأخذه إياه ٤‏ مقابلة النظري والاستدلالي ۷ با فسره به؟ لعدم ذكره 
مقابله والله -تعالى - أعلم. 


نئسةه : 


م 


قضاء الوطر من تزه النظر 





اعترض بعضهم'" كلام الشارح بأنه غير قوي؛ لأن النظري بعد مباشرة الأسباب 
كذلك» والضروري قبل مباشر تہاء يمكنه دفعه بالانصراف عنه. انتهى . 

قلت: معنى قوله: ''بحیث لا يمكنه دفعه": يشعر بأنه لا سبب في أصل حصوله. 
فلا يرد النظري بعد مباشرة سببه» کا أن قوله: "یضطر الانسان إليه" يشعر بعمومہ: 
بمعنی أن مِنْ شأنه ذلك. فلا ينافيه التخلص عنه بالصرف المذكور. 

قوله: «وقیل: لا یفید...» إلخ» هذا مقابل المعتمد السابق» أي: وقال بعض 
العلماء -والمراد الرٌاززي"؛ وامام احرمین"» ولمالم يتعلق له غرض بالتعيين أبہم 


(۱) نقل هذا الاعتراض الناوي في "اليواقيت" .)۲٥/۱(‏ 

(۲) الذي وقفت عليه في "المحصول" (۳۲۸/۱/۲) للرازي» خلاف المحكي عنه هنا. 

(۳) في "البرهان" (ص" ۵۰ -۵۱۲), 

ومن قال بأن ا خبر التواتر يفيد العام النظري فقط: الكعبي» وأبو الحسن البصري من المعتزلة. 
وقال الغزالی: انه قسم ثالت؛ لیس أوليًا ولا کسبیّه بل من قبيل القضايا التي قباساتها 
معها, 

وقالت البراهمة والسمينة: إنه لا يفيد العلم أصلا. 


حكم المتواتر 





البعض - : أن المتواتر لا يفيد السامع بمضمونه إلا في حال نظر فيه. 
ولو أسقط "ياء" التسبة» وقال: إلا نظرًا؛ كان أخصر وأظهر. 
قوله: «ولیس بشيء): أي: وليس هذا المقيل بشيىء” يعتد به أو طائل؛ فلا تناقض ! 
تنبيه : 
كلام الشارح يصرح بأن الخلاف في نظرية العلم المستفاد من المنواتر وضروريته 
حقيقي» وهو خلاف المرضي عند المحققين؛ لأن القائل بالنظرية هو الكعبي” -من 
المعتزلة-» وإمام الحرمين -من آهل السنة-» وفسر إمام الحرمين*» النظرية آخذا من 


كلام الكعبي» وتبعه الغزالی" بتوقف العلم منه على مقدمات حَاصلَة عند السامع» 


= انظر في ذلك: "المعتمد" (؟0017-001/5), لأبي الحسين البصريء و"المستصفى" (۱۳۲/۱- 
۱۳ للغزالي» و"الإحكام" )۲۳-۱٥/٢(‏ للآمدي» و"البحر المحيط" (؛ /117-779) 
للزركشي» وغيرها. 

(۱) قوله: "بشيء" ليس في (د). 

(۲) هو: شيخ المعتزلة» أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن حمود البلخي الخراساني. (ت ۳۱۹ھ). 
"سير أعلام البلاء" ۳۱٣۳/۱ ٤(‏ ۰۲۹۵/۱۵ و"البداية والٹھایة'' (۱۷۱/۱۱ء ۱۷۰). 

(۳) يريد: الأشاعرة؛ كما نبهنا عليه في المقدمة. 

)٤٠٥٥ہص( في "البرهان"‎ )٤( 

.)۱۳-۱۳۲/۱( نی "المستصفى"‎ )٥( 

والغزالي هو: أبو حامد» محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي» الفقيه الشافعي الأصول المتكلم» 
(ت ۵۰۵ه). "وفيات الأعيان" ٤(‏ /٦۲۱۔۲۱۹)ء‏ و"العبر" .)۱۰/٤١(‏ 


وهي المحققه"؛ لكون الخبر متواترًا من كونه خبر جمع» وکونہم بحیث يمتنع تواطؤهم 
والالتفات لتلك المقدمات لا ينافي الضروريةء فالخلف لفظى. 

وكان الأولی أن يقول -أيضًا-: وقيل بالوقف؛ کما ذهب إليه الآمدي”؛ حيث لم 
يتأتى منه النظر» وتوقفه على تلك القدمات المحققة له» من غير نظر إلى عدم التنافي 
بینھم|" وإلا فلا وجه للتوقف. فظهر أن مقابل المعتمد قولان؛ کما عرفت. 

قوله: «لآن العلم بالتواتر» لو قال: لأن العلم بمضمون الخبر المتواتر حاصل... 
إلخ؛ كان بيتاء فيوّوّل بمضمون ذلك" التواترء مثل: من اض اَلرَسُول 274 والاصل: 
من آثر حافر فرس الرسول. 

وكأن (ق) لحظ ما قلناهء فقال":"الأولى أن یقول: لأن العلم بالمتواتر". انتهى. 





قضاء الوطر من نزهة النظر 


)١(‏ في (ب): الحقيقة. 

)۲( في "الاحکام" (۲۳-۱۵/۲). 

والآمدي هو علي بن محمد بن سال التغلبي أبو الحسن» سیف الدین. (ت ۱۳۱ ه). "وفیات 
الأعيان" (۳۲۹/۱)ء "ميزان الاعتدال" (4۳۹/۱). 

(۳) الذي وضحه المصنف هنا. 

)٤(‏ في (ب): ذي. 

.۹٦ طه:‎ )٥( 


() في "حاشیته" (ص۳۰). 


حكم المتواتر 





وهو غير تام -آیضا- لما أشرنا إليه. 

قوله: «كالعامي»: مَثَّله: الحققون بالصبیان والبّله وني التمثيل بالعامي نظر؛ 
لأن النظر الإجمالي حاصل قطعًاء والتفصيلي لا ذاهب إليه. 

تنبيه : 

يتعين أن المراد بالعامي: من لا مارسة له بالنظر والاستدلال لا العامي 
بالاصطلاح الأصول» وهو: من عدا المجتهد؛ لما لا يخفى. 

قوله: «إذ النظر ترتیب" آمور معلومة أو مظنونة يتوصل بها إلى علوم أو 
ظنون) اعلم أن الشهور ترادف النظر والفكر؛ كما صرح به السيد وغيره» وقد قدمنا 
الكلام على الفكر» فيعلم منه النظر؛ لمساواته له. 

وإيضاح ما قاله المصنف: أن المطلوب الذي يراد تحصيله لا بد أن يكون مجهولًا 
بوجه وإلا كان تحصيله عالا؛ لأنه تحصيل للحاصلء وهو حال» وأن يكون معلومًا 
بوجه» والا لم يمكن طلبه؛ لآن طلب المجهول المطلق محال وآن كل مجهول لا يمكن 
اكتسابه من أي معلوم بل لا بد له من معلومات مناسبة وأنه لا يمكن تحصيله من 
تلك المعلومات على أي وجه كانت» بل لا بد هناك من ترتيب معين فيما بينهاء وبين 
هيئة خصوصتة عارضة لها بسبب ذلك الترتيب» فإذا حصل ها شعور ما إما تصوريء 
أو تصديقي» وحاولنا تحصيله على وجه أكملء فلا بد أن يتحول الذهن في المعلومات 
المخزونة عنده منتقلا عن المعلوم إلى آخرء حتى يجد المعلومات المناسبة لذلك 
المطلوب» وهي المسمأة بمبادئه» ثم لا بد -ایضا- أن تتحرك في تلك المبادئ لترتبها 


)١(‏ في (ب) و(د): ترتب. 





ترتيبًا خاصّاء يؤدي إلى ذلك الطلوب. 

فهناك حركات. مبدأ الأول منهما: هو المطلوب المشعورية بذلك" الوجه 
الناقص" ومنتهاها: آخر ما يحصل من تلك البادی. 

ومبدأ الثانية: أول ما يوضع منها للترتيبء ومتتهاها: المطلوب المشعورية على 
الوجه الأكمل. 

مثلا: الإنسان متصور لنا بوجه کالضاحك. فإذا أردنا تصوره بوجه آخرء توجهنا 
إلى ما في خزانة الخيال من الصورء فوجدنا ما يناسبه ا حیوان والناطق التفتنا الیها على 
هذا الوجه. 

فحصل صورة لم تكن حاصلة وهي الجموع المركب منهما من حيث المجموع؛ 
وهو الإنسان. 

والعام: معلوم لنا بوجه کالوجود فإنا إذا أردنا التصديق بحدوثه التصور لناء 
توجهنا إلى المخزونات فوجدنا فيها أن العام متغير» وأن كل متغير حادث» فرتبناهما 
على الوجه المخصوصء فحصلا على وجه لم يكونا عليه» هکذا: العام متغير» وكل 
متغير حادث» فحصل لنا العلم بأن العام حادث: وفي المقام أبحاث شريفة تطلب من 
البسوطات زیت بزبدتها" "تعليق الفوائد". 

قوله: (یتوصل): حال من آمور» أو صفة ٹھاء وعلى کل فهو علة الترتيب. 


فضاء الوطر من نزهت النظر 


)١(‏ قوله: "بذلك" لیس في (د). 
(۲) في (د): الناقض. 
(۳) نی (د): بزيدها. 


والعنی: أن ترتيب تلك الأمور لأجل أن يتوصل الفكر بهاء وینتقل منها إلى 
المطلوب» أي: ولو بأن تكون بحيث يفهم منها أنه لأجل ذلك» وحاصله التوصل» ولو 
بحسب الصورة وما يفهم منه. 

فيشمل التعريف حركة النفس في الاستدلال الثاني من استدلالین" على مطلوب 
واحدء إذ تلك الحركة لا تكون للتوصل إلى الطلوب لحصول الوصول إليه بالحركة في 
الاستدلال الأول» ويمتنع تحصيل ا حاصل؛ وحركتها نی استدلال قصد به إلزام 
الخصم وإسكاته فقطء لا التوصل المذكور» مع أن كلا من هاتين ا حرکتین من أفراد 
النظر اصطلاحًاء کا هو ظاهر. 

تنبيهان: 

الأول: قوله: «ترتیب»: مصدر مضاف لفعوله أي: ترتیب النفس آمور فوق 
الواحد؛ كترتيب التغير والحدوث على وجه خصوص ينتقل منهبا إلى العلم بحدوث 
العالم -مثلًا-» ومنه يستفاد أن محل وقوع الحركة الفكرية هو المعلومات لا العلوم 
وهذا هو مذهب الجمهوره وذهب الامام الزَّازِي إلى أنه المعلوم لا المعلومات. 

الثاني: قوله: «إلى علوم أو ظنون» من باب اللف والنشر المرتب” لکن قوله: 
"إلى علوم''ء هو عند المحققين في التصورات والتصديقات» وقوله: "أو ظنون" خاص 
بالتصدیقات . 





حكم المتواتر 


)۱( 3 (د): الاستدلالين. 
(۲) قوله: "المرتب" لیس في (ب). 
(۳) یقسم النطقیون موضوع علم النطق إلى: التصورات والتصدیقات. 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





وقوله: بناءٌ على التصورات. لا نقائض ها؛ على ما هو ختار المحققين» فلا تکون 
إلا عُلُومَا لذلك. 

قوله: «وليس في العامي أهلية ذلاث»: أي: الترتيب الذکور ان أراد تفصیلا 
فَمْسَلَّم لکنا نمنع شرطيته» وإن أراد ولا إجالًا فممنوع وقد آشرنا إليه -آنقًا-. 

وهذا ما اعترض به بعضهم" المصنف» حيث قال: "إن العامي فيه أهلية النظر 
على طريق العوام» فلا يصح التمثيل به» فكان الأولى أن يقول -كما قال غيره-: كالبله. 
والصبيان". انتهى. 

وإنا نقلته؛ لأني وقفت عليه بعدما بحثت الناقشة فأحببت العزو لقائله؛ حرصّا 
على الإنصاف. 

وقولہ :الا یصح) مع قوله: «الأولى» فيه تدافع عجیب ولا يخفى عليك أن 
المثال -كما يأتي - لا يشترط صحته؛ لآن المقصود منه: جرد الایضاح. 

قوله: «فلو کان»: أي: العلم الحاصل بالخبر المتواتر. 


5 والتصورات جمع تصور وهو: حصول صورة الشيء في الذهن من غير حكم عليها باثبات أو 
نفي كقولنا: محمدء شجرة» بيت» فمجرد تصور هذه الأشیاء في الذهن مجردة عن الحكم يسمى 
إدراكًا تصوريًا. 

والتصديقات: جع تصديق وهو: حصول صورة الشیء في الذهن مع الحكم عليها بإثبات أو نفي» 
مثل قولنا: محمد رسول الله. انظر: "الواضح في النطق الحديث" (صه -5). 

(۱) برید: المناوي في "اليواقيت" .)۲٥۷//۱(‏ 


حكم المتواتر 





قوله: «لهم»: ضميره راجع ل "مَنْ " من قوله: «حاصل لمن ليس له أهلية النظر» 
مراعى فيها معناها الشامل للصبیان: والبله» والمغفلين» وأرباب البلادة بعد مراعاة 

قوله: «ولاح»: أي: ظهر: ولو أبدل الواو بالفاء كان أسلس. 

قوله: «بهذا التقرير؛ يحتمل أن المقرر وهو: 

أن الضروري: ما لا يمكن لانسان دفعه" عن نفسه؛ كالعلم ال حاصل بإحدى 
الحواس الخمس الظاهرة. 

والنظري: ما يحصل بواسطة ترتيب آمور معلومة أو مظنونة» يتوصل بها إلى علوم 
أو ظنون. 

ويحتمل بیان ذلك؛ فلا تأويل» وني نسخة "التعریف"". 

قوله: «آن الضروري يفيد العلم بلا استدلال» والنضري يفيده لکن مع 
الاستدلال على الإفادة» الظاهر أنه تعليل لظهور الفرقء لا للفرق -كما لا يخفى -» 
وهو تعليل الشیء بصورته. 
تنبيه: 

قال (ق)۳: "الضروري -هنا-: صفة العلم» فيصير معنى التركيب: إذا العلم 
الضروري يفيد العلم بلا استدلال ولا يخفى ما فيه". 


(۱) في الأصل: رفعه» وما أثبته في (ب). 
)۲ أي: بدل التقرير. 
(۳) في "حاشیته" (ص۳۱). 





قضاء الوطر من تزهت النظر 





وقال (ب): "العلم الضروري يستفاد بلا استدلال والنظري يستفاد 
بالاستدلال» هذا صواب العبارة". انتهى. 

ولا يخفاك -كما أشار إليه الثاني - أن النظري -آیضا-: صفة العلم» فيلزم أن 
الشیء يفيد نفسه» فتتوجه الصوابية المذكورة عليه -أيضًا-. 

قلت: ويمكن أن يقال: إن الضروري والنظري ليسا صفتين للعلم: وإنما ها 
صفتان للإدراك المستفاد ما مر فيصير المعنى: أن الإدراك الضروريء أي: المعنون بهذا 
العنوان» يفيد العلم الضروريء أي: الفهوم المعنون بهذا العنوان» وقس عليه الادراك 
النظري يفيد العلم النظري. 

تلخيصه: أن الشىء يختلف باختلاف عنوانه» على نحو ما قيل في واجب الوجود 
وموجود» وحقائق الأشياء موجودة» وقد تعرض لصحته المحققون. 

ولئن سلم أن الموصوف في الموضعين العلم فهو مجمل ذهتاء ومفصل خارجٌا؛ 
فينحل إلى ما حاصله: أن العلم من حيث إجماله مفيد لنفسه من حيث تفصیله ومثله 
يكفي في دفع الخطأء وقد ارتكبه الحققون في مواضع» على أنه يمكن أن يمنع تقدیر 
الموصوف» ويراد بكل من الضروري والنظري لفظه ويراد بالإفادة الدلالة ولا 
إشكال حینئذ» غايته الانتقال من الفساد إلى البعد» وهو سهل؛ فتأمله! 

تنبیھات: 

الأول: اعتّرض على إفادة المتواتر العلم» بأن خبر الجملة مركب من خر الاحاد» 
وخبر كل واحد لا يفيد الا الظن» وضم الظن إلى الظن لا يفيد اليقين؛ لان جواز كذب 
كل واحد» يوجب جواز كذب المجموع؛ لأنه نفس الآحاد. 

ورد بأنه قد يكون مع الاجتاع ما لا يكون مع الانفراد؛ كالحبل المؤلف من 
شعرات: فإنه له قوة ليس لكل واحد من الشعرات بانفرادها. 


الثاني: اعترض على کون مفاده علمًا ضروريّاء بأن الناس متفاوتون في العلم 
الحاصل منه وقد خالف فيه جاعة وأيضًا العلم بكون الواحد نصف الاثنين» أقوى 
من العلم بوجود ذي القرنين. 

ورد بأن الضروري قد تتفاوت أنواعه لتفاوت علم أو عادوّء أو زيادة مارست أو 
إخطار ببال» أو إحاطة بتصورات أطراف الاحکام وقد يختلف فيه لکابرق أو قصور 
في الإدراك. 

الثالث: اعترض الكمال قوله: "على الافادة" بأن المستدل إن) يستدل على حكم لا 
على الإفادة". انتهى 

ریمکن یراب بأن الراد: على ثمرة الإفادة وتابمھاء وهو اک إذهو تابه 
للعلم الفاد النظر ومأخوذ من والله أعلم. 

قوله: «وآن الضروري...2 الخ» بفتح همزة "أن" لعطفها على "الفرق"» وهو 
فاعل "لاح" وفیه نظر؛ لأنه من الفرق فلا يحسن عطفه عليه ویظهر عطفه على معنی 
"إذ" مشارکا له في تعلیل ظهور الفرق؛ فتدبره! 

و ملية النظر: سلامة العقل من الواضع ا نافیة للنظر. 

توله: «وإنما آبهمت شروط المتواتر في الأصل» يعني: التن» بل إنها تعرض 
للمتواتر من آصله؛ تتميًا لفائدة التقسیم الذي ذکره للخبر. 

ولا خفاك أن هذا جواب أن یقال: حيث كان للمتواتر في إفادته العلم شروطء 


حكم المتواتر 





(۱) آورد الناوي کلام الال بهذا اللفظ في "اليواقيت" (۰)۲۵۸/۱ وهو بي "حاشية الکمال" (ص 
۳) بمعناه. 
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كان الواجب عليه في ا متن ذكرهاء لما تقرر من امتناع الإجمال في محل التعليم. 

وقال (ب): "بل يجب بیان شروطه ليتميز من غيره» فإن شروطه مأخوذة في 
تعريف المشهور". انتهى. 

ولعل مراده مأخوذ عدهما؛ كما صرح به قول الشارح فم| مر: "أي: ثلاثة 
فصاعدًاء مالم يجمع شروط المتواتر". 

وفي نسخة: "في تعريف المشهور"؛ فلا إشكال. 

والجواب عن أصل الإشكال: أنه فعل ذلك اعتمادًا على التوقيف والتعليم. 

وكثير لم يميزوه منه» بل جعلوه فردًا من الشهور؛ كالعراقي”؛ فليتدبر ! 

و«المباحث» جع مبحث» وهو لغهً: مكان البحث» وهو التفتيش. 

واصطلاحًا: مكان إثبات النسبة الإيجابية» والسلبية» بطريق الاستدلال. 

قوله: «لیعمل به»: إن كان صحيحًا أو حسناء وجوبًا أو ندبّاء أو يترك وجوب 
العمل في الأحكام إن كان ضعيقًاء فلا ينافي ندب العمل في الفضائل. 

قوله: «إذ علم الإسناد...» إلخ» هو علم الحديث» وقد مر في شرح الخطبة وبعده 
بلصقها" شيء ما يتعلق به. 

ورأيت -الآن- أن آخذ ذلك عھدا؛ ليرسخ عندك ما تعلق بخاطرك من ذلك» 
فنقول: قال (ب): في تعليقه على "شرح ألفية العراقي في علم الحديث"": "هو؛ علم 


)١(‏ نی "ألفيته" (ص۳۱۷) مع شرحه. 
(۲) کذانی (د) و(ب). 
(۳) السمی ب: "اللکت الوفية با في شرح الألفية" .)10-57/1١(‏ 





يتبع ذلك من كيفية تحمل الحديث» وروایته» وكيفية ضبطه. وکتابته وآداب راويه؛ 
وطاليه. 


حكر المنواتر 


أو يقال -وهو أخصر-: إنه علم يعرف منه حال الراوي من حيث الروایة 
وموضوعه بالذات: الأحاديث النبوية من حيث الروایة وبالعرض: کل مرويء فإنه 
يبحث فيه عن عوارضه الملاحقة له من حيث الرواية. 

وفائدته: معرفة ما يقبل من ذلك ليعمل به» وما يرد ليجتنب. 

ثم رآیت" الإمام شمس الدين محمد بن إبراهيم بن ساعد الأنصاريء العروف 
بابن الأكفاني الشافعي قال في کتابه "إرشاد القاصد"؛ الذي تكلم فيه على أنواع 
العلوم» وتعاريفهاء وما صنف فيها من حاسن الكتب: 

علم الحديب ا خاص بالرواية: علم يشتمل على نقل أقوال النبي ا وأفعالہ؛ 
وروايتهاء وضبطهاء وتحرير ألفاظها. 

وعلم الحديث الخاص بالدراية: علم يعرف منه حقيقة الرواية» وشروطهاء 
وأنواعهاء وأحكامها. وحال الرواة» وشروطهم وأصناف المرويات» وما يتعلق. 
انتهى. 

فحقيقة الرواية: نقل السنة ونحوهاء وإسناد ذلك إلى من عزي إليه بتحدیث» أو 
بإخبار» أو غير ذلك. 

وشروطها: تحمل راوسا لا يرويه بنوع من أنواع التحمل؛ من ساع» أو عرض؛ أو 


)0( الكلام للبقاعي. 


إجازة بكتابة» أو مشافهة» ونحو ذلك. 

وأنواعها: الاتصال» والانقطاع» ونحوهما. 

وأحكامها: القبول» والرد. 

وحال الرواة: العدالة» والجرح. 

وشروطهم في التحمل إن كان بالسماع» وكان الراوي من يسمع فكونه مصغيا 
للمسموع غير غافل» ولا مشتغل بشیء وإن كان من لا يصح سیاعه فكونه بحيث 
يمكن سماعه عادةّ وان كان بالإجازة» فكونه معينًا مثلاء وني کون الراوي مسلا 
عاقلاء خاليًا عن بدعة هو داعية إليهاء ونحو ذلك. 

وأصناف المرويات: المصنفات من المسانيد» والعاجم والأجزاء» وغيرهاء 
أحاديث» وآثارّاء وأشعارًاء وغيرهاء وما يتعلق بها هو معرفة اصطلاح أهلها. 

ثم رأيت الإمام شمس الدين محمد بن يوسف الكرماني الشافعي قال في "مقدمة 
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5 ؟ من مت 








فش وأفعاله. وأحواله. 


وحذه: هو علم يعرف به أقوال رسول الله 

وغايته: هو الفوز بسعادة الدارين. 

وكأن مراده بالعلم: نفس الاطلاع على الحديث فقط. ولیس موضوعه إلا الدین؛ 
فإنه يبحث فيه عن عوارضه الذاتية» ول يقيد المعرفة بحيثية النقدہ فدخل في تعريفه علم 
الاستنياط. 


.)۱۲/۱( )۱( 


وأما علم الاصطلاح؛ فغايته معرفة الصحيح من غيره والله علم" انتھی 
واعتراضه على الكرماني ساقط؛ لأنه عرّف علم الحديث رواية؛ كا يعلم ما قدمناه 
عند قول الشارح: "مرادف للحدیث ان فانظره ان شکت. 


حكم المتواتر 





توله: «لا يببحث عن رجاله» بل يجب العمل به من غير ببحث» يعني: لأنه 
يفيد علا ضروریّاء ولأن غاية رجاله أن يكونوا كفارّاء وتقدم أنه لا يعتبر إسلام نقلته 
عند الجمهور. 

قال (ب): "هذا يؤيد ما قلناہ؛ من أن لا دخل لصفات المخبرين في باب التواتر". 
انتهى. 

قلت: يجب أن مل كلام الشارح ۔ھنا۔ على ما إذا وجدت الكثرة السابقة في 
نقلته» أما إذا م نوجد؛ فيقوم مقامها الصفات العالية المحصلة للعلم الضروري 

فما ذکره الحشی -هنا وهناك- ذهول عن هذه النكتة"» ووقوف مع ظاهر 
كلامهم؛ الذي عدل عنه الشارح» أو خصصه على ما آشار إليه» ها كشفنا عن وجهه 
نقاب الاحتجاج في الفائدة» فلا عليك في الاعتراض عم لا یمود عليك بفائدة من 


(۱) حيث إنه أطلق أنه لا دخل لصفات المخبرين في باب التواتر» مع أن کلام الشارح مقيد يما إذا 
وجدت الكثرة السابقة. 


لیت 
چ لئے 


رق 
یں ري فی 
ھی ی ازو ںی 


۱۵/۱۸۱۸ ۰ ۲۲۲۵5۱۸215] COM 


ع 


3 
جی ا سے ری 
ھک جس ارو یی 


س 
[ تقرير وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- ] 


فائدة: : دراب الاح ن مشال المتواتر -علی التفسير المتقّدُم- وز يعر 
وجوه الا نْ یی ذلك في حدیث: «مَنْ کَذّت ب على مُتَعَمَدَا؛ متعمٰدا؛ فلیبوا أمَفْعَدَهُ من 8 
التار؛ 
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وما لین لژ ممتوغٌء وكذا تا اعا غير من العدم؛ ان ذلك تَشَأَعَنْ 
ِل الاطّلاع على کذرة الطرّق وآخوال لجال وصفاتهم المقتضبة لإبعاد 
لیاوا على گب أو يحل مم نهم اتّفافًا. 

ومن أَحْسَنَ اه کر لاجر ود ری ام - 

و لب المشهورة المتداوَلة بأبدي َمل الیلم - فا وغَرْبًا- المقطوع 

۱ فيها؛ إذا جع على إخراج حَديثِ» وتعددَثْ 
طَرقه ه تعدا تُحیلُ العادةٌ توا هُمْ على الكَذِبٍ إلى آخر الشروط؛ أفاد الیل 
لتقن بصحوه إلى قائله. 

ويل ذلك في الب المشْهُورَة کی 

الشرح: 

قوله: «فائدة» تقدم أنها لغة: ما استفيد من علم أو مال أو غيره. 

واصطلاحًا": ما يكون به الشیء أحسن حالا منه بغیرہ ألا ترى أن مبحث 
التواتر با تضمنته هذه الفائدة أحسن حالا منه بدونه؟ 

واعلم أن الترتب على الشيء ا حاصل به یسمی: فائدة؛ من حيث الترتیب عليه» 


(۱) في (د): اصلاخا. خطا. 





وثمرة من حيث ا حصول منه وغاية من حيث تعقبه زته الأخير» فاختلاف العبارات 
لاختلاف الاعتبارات: وان اتحد الشيء بالذات. 

فإن قلت: جميع ما أطال به في هذه الفائدة لا يخالفه فيه أحد من المردود عليه 
وان يخالفونه في اشتمال تلك الكتب على ما جع تلك الأمور فيمنعون. 

قوله: «ومثل ذلك في الکتب کثیر». فعليه أن يورد مِنْ ذلك الكثير فردًا واحدًا؛ 
حتی يتكلموا عليه؛ دفعناه با قلناه بعد من کلام فأحسن التأملء ولا تكن من 
الغافلين! 

قوله: «ذكر ابن الصلاح» هو الحافظ العلامة تقي الدين أبو عمرو عشان بن 
الصلاح؛ عبد الرمن بن عثمان بن موسى» الكردي الشهرزوري الَوَصِلٌء الشافعي» 
ولد سنة سبع وسبعين و خسائة» وتوفي سادس عشرين ربيع الآخر سنة ثلاث وأربعين 
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وستمائة ودفن بدمشق. 

قوله: «آن مثال المتواتر» اعلم أن الشال عند المحدثين» وإن كان غير الشاهد؛ 
بمعناه عند غيرهم -كم) يأتي-» لکن لا ينبغي أن يراد اصطلاح غيرهم ما م يرد 
اصطلاحهم؛ إذ المثال جزء يذكر لایضاح القاعدة والشاهد جزء يذكر لإثباتها. 

قال بعض المحققين: ولا يشترط في المثال أن يكون صحيحًاء بل" يستحسن فقط 
بخلاف الشامد إلا أن النزاع -هنا- انیا هو في مثال مطابق» وحینئذ فالراد: فرد من 
حقيقته مطابق لضابطه فهو معنى الشاهد عند غيرهم. والل أعلم. 

وقوله: «على التفسير المتقدم) حال من المثال» والتفسير المتقدم: أن يرويه مع 


)١(‏ قوله: "بل" ليس في (د). 


سک ی 


عن جع يؤمن تواطؤهم على الكذب عادة الحال” إلى أن ينتهي مستند إخبارهم 
لمحسوسء واحترز به عن المتواتر اللغويء فإنه لا يعز وجوده. 

قوله: (یعز وجودہا: من عَزَّ ی بكسر عين المضارع؛ بمعنى: َقِل؛ لا بفتحها؛ 
لأنه بمعنی قوي» ومنه: لازنا بتالب 6 والمراد: يعز وجوده في الأحاديث بدليل 
ما بعدہ؛ لا مطلقَاء فان الخبر عن وجود مكة وبغداد» وبعثته ظلِكلك ووجود إسكندرية؛ 
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متواتر. 

تنبیهان: 

الأول٣:‏ قال شيخ مشايخنا النجم الغيطي: "مراد ابن الصلاح بالعزة©: عدم 
الوجود"» بدليل قوله: "إلا أن يدعى ذلك... الخ" وإن کان قول الصتف: "وما 
ادعاه غيره من العدم'' يدل على أن مراده القلة. انتهى. 

فان كان عنده” تصريح با حمل كلامه عليه فَمُسَلَّمء والا فما مسك به يمكن أن 


(۱) في (ب) على الكذب عادة إلى.... 

(۲) یس: ۱6. 

(۳) قوله: "الأول" ليس نی (د). 

)6( كلام ابن الصلاح في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۹٦۲).‏ 

)٥(‏ وكلام ابن الصلاح في "المعرفة" (ص۲۹۹)ء مصرح بخلاف هذاء حيث قال -بعد أن ذكر من 
سئل عن إبراز مثال لذلك أي المتواتر» فیما يروى من الحديث أعياه تطلبه-: نعم حديث: امن كذب 
عليه متعمدًا... » نراه مثالا لذلك. 


(5) نی (د) و(ب): عند. 


ص قشاء الوطرمن نزهةالتظر 


يريد به: وآمثاله" ما تأتي الإشارة إليه -آنقا ويساعده التصريح مع ما بعده بالعدم. 

الثاني: أجاب بعضهم"" عن ابن الصلاح» ومن تبعه على مقالته؛ بأن العزة من 
حیث الرواية والسند المعين» لا من اشتهار هذه الكتب وتداوها مقطوعا بنسبتھا إلى 
مصنفيهاء مع ما اجتمعت عليه من الأحادیث المتعددة الطرق. انتهى. 

وأنت إذا تأملته وجدته جوابًا بصورة التخصیص. فهو عين الإشكال. مع 
احتياجه إلى مساعد مما يرشد إلى تسليمه مع كلام ابن الصلاح وأتباعه. 

قوله: «إلا أن يدعى ذلك» يحتمل مثال التواتره على معنى تحققه في حديث... 
المتواتر. 

وما ادعاه من تواتر حدیث: «من کذب)ء تابعه عليه العراقی فی "التقیید ۳ فقد 
رواه فوق تسعين صحابيًا؛ كما قاله شيخ الإسلام الاأنصاري قال*: "وذكر أبو 
موسى الَدِیْنٍی أن رواته نحو ا ائة"ء وقال العراقی": ''یزیدون عن الائة باثنین"'ء ومن 


(۱) آي: آمثال حدیث: امن كذب علي... . 

(۲) وعزاه الناوي في "الیواقیت" (١/٦٦۲)ء‏ لبعض شراح "الألفية". 

(۳) "التقیید والایضاح" (ص۲۵۰). 

)4( "فتح الباقي" (۱۰۰/۲). 

.)۱۰۱۸۲( "فتح الباقي"‎ )٥( 

)٦(‏ "شرح الألفية" (ص۳۲۳) وعزاه لأبي الحجاج یوسف بن خليل الدمشقي. 


سس وی 


ويشاركه في الزيادة على الستين مع كون العشرة من رواته حديث "المسح على 
الخفين"» وجعله ابن عبد البر متواترًا"'» وکذا حديث "رفع الیدین''؛ على ما قاله ابن 
مندة» وجعله ابن الجوزي متواترّا"» وقال الشارم": قد أخرج البخاري حديث امن 
كذب علي» - آیضا- من حديث المغيرة» وهو في الجنائز)» ومن حديث عبد الله بن 
عمرو بن العاص» وهو في أخبار بني إسرائيل”» ومن حديث واثلة بن الأسقع» وهو 
في مناقب قریشء لکن ليس هو بلفظ الوعيد بالنار صريًا. 

واتفق مسلم معه على تخریج حديث علی" ونس“ وأبي هريرة"» والمغيرة3". 

وأخرجه مسلم -آیضا- من حديث أبي سعيد”» وصح - آیضا- في غير 





تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


.)۱۳۷/۱۱( "التمهيد"‎ )١( 

(۲) "الموضوعات" (۹۸/۲). 

.)۲٦۸/۱( "فتح الباري"‎ )٣( 
.)۱۲۰۹( البخاري‎ )٤( 

.)۳۲۰۲( البخاري‎ )٥( 

.)۳۲۷( البخاري‎ )٦( 

(۷) البخاري (۱۰۳)ء ومسلم (۹/۱). 
(۸) البخاري (١۱۰)ء‏ ومسلم (۱۰/۱). 
)٩(‏ البخاري (۰)۱۰۷ ومسلم (۱۰/۱). 
(۱۰) تقدم في البخاري» ومسلم (۱۰/۱). 
(۱۱) مسلم (۲۲۹۸/۶). 





"الصحيحين" من حديث عثان بن عفان وابن مسعود؟ وابن عمرل وأبى قتادة لل 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


وجابر"» وزید بن آرقم(. 

وورد بأسانيد حسان من حدیث طلحة بن عبید الله وسعید بن زیدٴ“؛ 
وي عیدة بن الجراح“ ومعاذ بن جبل( وعقبة بن عامر”"» وعمران بن 
حصين"» وسسلم|ن الفارسي"» ومعاوية بن أبي سفيان"'» ورافسع بن 


(۱) أخرجه أحمد .)٠٥/١(‏ 
۲) أخرجه الترمذي (۰۹٦۲))؛‏ وابن ماجه (۳۰). 
۳) أخرجه أحمد ٠٠۳ ۲۲/٢(‏ ع۱). 


.)۷۷/۱( أخرجه ابن ماجه (75). والدارمي‎ )٤ 


) 
) 
) 
)٥(‏ آخرجه ابن ماجه (٣۳)ء‏ والدارمي .)77/1١(‏ 
)٦(‏ آخرجه أحمد (5 .)۳٦٣/‏ 

(۷) أخرجه أبو يعلى في "مسنده" (۷/۲). 

(۸) أخرجه آبو يعلى (۷/۲٥۲)ء‏ والبزار (۱۱۰۱۳۳/۱) من الكشف. 

(۹) أخرجه الخطيب في "تاريخ بغداد" (۲۸۲/۱۰)ء وابن الجوزي في "الموضوعات" .)14/1١(‏ 
(۱۰) أخرجه الطبراني في "الأوسط" (۲۱۷/۳). 

(۱۱) آخرجه أحمد (۱۵۰/۱). 

(۱۲) أخرجه البزار .)۱۱٦/١(‏ 

(۱۳) آخرجه الخطيب في "تاريخ بغداد" (۰)۳۳۹/۸ وابن اطوزي في "الموضوعات" (1۸/۱). 


(۱6) أخرجه آجد ( /۱۰۰). 





سڪ رر 


خحد يج" وطارق الاڈ شجعو 0 والسائب بن یزیدء وخالد بن عر فطة» وأبي مامت 


تقرير وجود المتواتر -وجود کترة في الأحاديث- 


وأبي قرصافة“ء وأبي موسى الغافقی" وعائشة" فھؤلاء ثلاثون نفسًا من الصحابة". 
وورد -أيضًا- عن نحو سین غيرهم بأسانيد ضعيفة» وعن نحو من عشرين 
آخرين بأسانيد ساقطة. 
وقد اعتنى جماعة من الحفاظ بجمع طرقه؛ فأول من وقفت على كلامه في ذلك 


.)۲۷۹/ ٣١( أخرجه الطبراني في "المعجم الكبير"‎ )١( 

(۲) أخرجه اليزَّار (۱۱۳-۱۱۲/۱). 

(۳) أخرجه الطبراني في "الكبير" (۱۵۰/۷). 

.)189/ 5( أخرجه أحمد (٥/۲۹۲)ء والبزار (١/٦۱۱)ء والطيراني في "الكبير"‎ )٤( 

.)۱۸/۳( آخرجه الطبراني في "الكبير"‎ )٥( 

)٦(‏ قال المؤلف:"قرصافة؛ بکسر القاف وسكون الراء"' انتهى من حاشية النسخة ()» وحديثه 
آخرجه الطبرانی في "الكبير" (۲۹/۳). 

(۷) آخر جه آحد (٤/٣۳۳)ء‏ والہزار (۱۱۷/۱). 

(۸) أخرجه الطبرانی في "طرق حدیث من کذب علي" (ص۲۳۳). 

(۹) نقل المصنف هذا الكلام وما بعده من "فتح الباري" )۴٦۸/۱(‏ بنصه» إلا أنه فاته ذکر سعد 
وابن عباس. 

والذي وقع في "الفتح": فهولاء ثلاثون -ک) وقع هنا-» وي نسخة آخری: فهؤلاء ثلاثة وثلاثون» 
وكلا العددين لا ينضبط مع ما ذكره» فقد أورد (۳۲) اسیّاء ويظهر لي أنه عد المغيرة مرتين فيكون 
العدد ثلاثة وئلائون والله أعلم. 





علي بن الَدِيْنِى"» وتبعه يعقوب بن شیبة» فقال: "روي هذا الحديث من عشرين 


قضاء الوطر من تزه النظر 


وجها عن الصحابة من الحجازيين وغيرهم". 

ثم إبراهيم ارب" وأبو بكر البزار*ء فقال كل منهما: "أنه ورد من حديث 
أربعين من الصحابة". 

وجمع طرقه في ذلك العصر: أبو محمد يحيى بن محمد بن صاعد©» فزاد قلیلا. 

وقال آبو بكر الصرقي“ -شارح "رسالة" الشافعي -: "رواه ستون نفسًا من 
الصحابة”. 


(۱) هو: الامام أبو الحسن علي بن عبد الله بن جعفر بن نجيح السعدي» مولاهم البصري؛ أحد 
الاعلام (ت ۲۳۶ه). "العبر" (۱۸/۱ ۶ "الخلاصة" للخزرجي (ص۱۳۳). 

(۲) هو: ا حافظ یعوق بن شيبة بن الصلت بن عصفورء آبو یوسف السدومي البصري: (ت 
5ه ). "تذكرة احفاظ " (۲/ ۸-۰۷۷ ۵۷). 

(۳) هو: إبراهيم بن إسحاق بن بشر آبو إسحاق الحربي» الامام الزاهد الفقيه» صاحب المصنفات» 
(ت ١۲۸ه).‏ "طبقات الحنابلة" لابن أي يعلى (۹۳-۰۸۱/۱)ء و"صفة الصفوة" (۲۲۸/۲- 
۲). 

)٤(‏ هو: العلامة ا حافظ أبو بكر أحمد بن عمرو بن عبد اشالق البصري» (ت ۹۲ھ). "تذكرة 
الحفاظ" (؟/رلاه؟-ع 06 ), 

.)۳۰۵/۲( ا غاشمي بالولاء البغدادي» (ت ۳۱۸ھ). "تذكرة الحفاظ"‎ )٥( 

)٦(‏ هو: محمد بن عبد الله الصبرنی (ت ۳۳۰ھ), "طبقات الشافعية" (۹/۲٦۱))ء‏ "وفیات 


.)٥٥۸/۱( الأعيان"‎ 





سک ر 


وجمع طرقه الطبرانی" فزاد قليلاء وجمع طرقه ابن الجوزي” -ر حه الله تعالى - في 
مقدمة كتابه في "الوضوعات "۰ فجاوز التسعين» وبذلك جزم ابن دحية". 

وقال آبو موسی الْمَدِيْني: "يرويه نحو مائة من الصحابة"» وقد جمعها بعده 
الحافظان يوسف بن الخليل"» وأبو علي البكري" -وهما متعاصران-» فوقع لكل منهم| 


تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


)١(‏ في جزء سماہ: "طرق حديث: (من كذب على متعمدًا)" له. 

والطبرانی هو: سلیمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي ا حافظ (ت ۳۱۰ه). "سير أعلام 
النبلاء" (۱۱۹/۱۲)ء و"تذكرة الحفاظ " (۹۱۳/۳). 

)٢(‏ هو: عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي القرشي البخدادي» أبو الفرج» (ت ۹۷٩ه).‏ "وفیات 
الأعيان" (۲۷۹/۱)ء و"البداية والنهاية" (۲۸/۱۳). 

.)٦۸-٦٦/١( )۳( 

)1( في كتابه: "أداء ما وجب" (ص۲۸). 

وابن دحية هو: أبو الخطاب عمر بن حسن ينتهي نسبه إلى دحية بن خليفة الكلبي -مع الشك في 
ذلك- توفي سنة (۱۳۳ه). "سير أعلام النبلاء" (۳۸۹/۲۲). 

)٥(‏ هو: يوسف بن خلیل بن قراجا بن عبد الله شيخ الحدئین أبو احجاج» شمس الدین 
الدمشقي» الادمي الاسکاف؛ توفي (۱1۸ه). "سير أعلام النبلاء" (۱5۱/۲۳) و "تذکرة 
الفاظ" (۱۶۲۱-۱۶۱۰/۶). 

)٦(‏ هو: الحسن بن محمد القرشي التيمي الحدث الرحال» (ت 19 ه). "سیر أعلام النبلاء" 
(۲۳/٦۳۲)ء‏ و "تذکرة الحفاظ" .)۱٤٤٤⁄٤(‏ 


وذکر الذهبي في ترجته أنه جع طرق حدیث: امن کذب علي... ۷. 


فضاء الوطر من نزهث النظر 





ما ليس عند الآخر. 

وتحصل من مجموع ذلك -كله- رواية مائة" من الصحابة على ما فصلته من 
صحيح» وحسن» وضعيف» وساقط مع أن فيها ما هو في مطلق ذم الكذب عليه من 
غير تقييد بهذا الوعيد ا خاص: ونقل النووی" أنه جاء عن مائتين من الصحاية. 

ولأجل كثرة طرقه أطلق عليه: جماعة متواترّاء ونازع بعض مشايخنا في ذلك» قال: 
لأن شرط" التواتر: استواء طرفيه وما بينه) في الكثرة» وليست موجودة في كل طريقة 
منها بمفردها. 

وأجيب بأن المراد بإطلاق كونه متواترًاء رواية الجموع عن المجموع من ابتدائه 
إلى انتهائه في كل عصرء وهذا كاف في إفادة العلم؛ وأيضًا فطريق أنس وحدها قد 
رواها عنه العدد الكثير وتواترت" عنهم بعده. وحديث علي رواه عنه ستة من 
مشاهير التابعين وثقاتهم. 

وكذا حديث ابن مسعود» وأبي هريرة» وعبد الله بن عمرہ فلو قيل في كل منها 
متواتر عن صحابيه؛ لكان صحيحًاء فإن العدد المعين لا يشترط في المتواتر» بل ما أفاد 
العلم کفی. 

والصفات العالية في الرواة تقوم مقام العدد أو تزيد عليه؛ كما قررته في "نكت 
علوم الحديث". وفي "شرح نخبة الفكر"» وبينت هناك الرد على من ادعى أن يقال: 


(۱) في (د): مائة مائة. تكرار. 

)( في "شرح مقدمة مسلم" .)١۸"/۱(‏ 
(۳) في (د): الشرط. خطأ. 

)٤(‏ في (د): توارت. حطا. 





التواتر لا يوجد إلا في هذا ا حدیث: وبينت أن أمثلته كثيرة؛ منها حديث: «من بنى 
مسححدًا) 0 و"المسسح على ا خفسین"'" و''رفع اليدين""» و"الشفاعة"0 
و" حوض''" و"رؤية الله في الا خر"( و«الأئمة من قريش)". 
وغير ذلك» والله المستعان. 


تفریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


(۱) أخرجه البخاري ح(٤٥٥)‏ من حديث عثمان عن النبي يي قال: «من بنى مسجذا؛ يبتغي به 
وجه الله بنى الله له مثله في الجنة». 

(۲) أخرجه البخاري ح(۲۰۳) من حديث المغيرة بن شعبة عن رسول الله 4# أنه حرج لحاجته... 
فتوضاً ومسح على الخفين. 

)٣(‏ أخرجه البخاري ح(1۹۳) من حديث ابن عمر أن رسول الله #5 كان يرفع يديه حذو منكبيه 
إذا افتتح الصلاة... الحديث. ۱ 

وقد آفرده البخاري في جزء "رفع اليدين" فجمع طرقہہ وأطال النفس في الكلام عليه. 

.)۱۹٤(ح منها حديث الشفاعة الطويل الذي أخرجه البخاري ح(٦۳۳)ء ومسلم‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه البخاري ح(101/4)» من حديث عبد الله بن عمروء قال: قال النبي تا «حوضي 
مسيرة شهر» ماؤه أبيض من اللبن» وريحه أطيب من المسك» وكيزانه كنجوم السماء؛ من شرب منها 
فلا يظمأ أبدًا). 

)٦(‏ أخرجه البخاري ح(٤ )۷٢٣‏ من حديث جریرہ قال: كنا جلوسًا عند النبي تي إذ نظر إلى القمر 
ليلة البدر قال: إنكم سترون ربكم كما ترون القمر... الحديث. 

0 آحرجه آبو داود الطیالسی في "مسنده" ح(۱۳۳ 56 وأبو نعيم ف "الحلية" (۱۷۱/۳) من 


حدیث أنس بن مالك. 


قلت: وزاد غيره حديث: «آنزل الله القرآن'' على سبعة آحرف»» وحديث 
"غسل الرجلين في الوضوء"7. و«خير الناس قرني»" و"اتخاذ القبور مساجد ۳ 
و"سؤال القر ۳( واکل مسکر حرام" وانضر اللہ امراً سمع مقالتى» ل« 
وابداً الإسلام غريبًا) ۱ واکل ميسر لما خلق له»۷ و«المرء مع من 


قضاء الوطر من تزھت النظر 





(۱) نی (ب): أنزل القرآن. 

(۲) أخرجه البخاري ح(۰۸ ٦ء‏ من حديث عمر بن الخطاب في قصته مع هشام بن حکیم» وفي 
آخره: «ٍن هذا القرآن أنزل على سبعة آحرف. فاق رأوا ما تيسر منه». 

(۳) أطبق على ذكر غسل الرجلين في الوضوء كل من حكى وضوءه یال 
"نظم المتناثر" (ص۸٥)ء‏ أسماء أربعة وثلائین صحابيًا من رواه. 


)٤(‏ أخرجه البخاري ح(۸٢٢۲)ء‏ ومسلم (ح٤٤٦٦)‏ من حديث عبد الله بن مسعود. 





قب وذكر الكتاني ٤‏ 


)٥(‏ أخرجه البخاري ح(٤٤٣۳‏ ۳۵4) من حدیث عائشة وابن عباس» وفيه: «لعنة الله على 
اليهود والتصاری اتخذوا قبور أنبيائهم مساجدا؛ يحذر ما صنعوا. 

)٦(‏ أخرجه أحمد في "المسند" (٤/۵٥۲۹۱-۲۹)ء‏ من حديث البراء بن عازب الطويل الذي أوله: إن 
العبد المؤمن إذا كان في إقبال من الآخرة... الحديث. 

(۷) مسكر. سقطت من (ب). 

(۸) أخرجه مسلم ح(۲۰۰۳) من حديث ابن عمر. 

(9) أخرجه الترمذي ح(۸٦۲)‏ من حديث ابن مسعود. 

(۱۰) أخرجه مسلم ح(55١)؛‏ من حديث أي هريرة. 

(۱۱) آخرجه مسلم ح(۹٦۲)ء‏ من حديث عمران بن حصين قال: قیل: يا رسول الله! أعلم آهل 


سس وی 





تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


أحب)0. 

ثم قال": "وآما ما نقله البيهقي [عن الحاكم ووافقه أنه جاء من رواية العشرة 
المشهودة"» قال: "وليس في الدنيا حديث أجمع العشرة على روايته غيره» فقد تعقبه غير 
واحد» لکن الطرق عنهم موجودة فيا جمعه ابن الجوزي ومن بعده» والثابت منها ما 
قدمت ذکره؛ فمن الصحاح: علي» والزبير» ومن الحسان: طلحة» وسعيد» وسعد“ 
وأبو عبَيْدة» ومن الضعيف ا تماسك: طريق عثمان" وبقيتها ضعيف أو ساقط". هذا 
كلامه بلفظه. 

قلت: قوله: "أو تزيد عليه" أو فيه للإضرابء أي: بل تزيد علیه» مثل: إل 
اد الب در 4)۵" ويؤيد زيادتها عليه قول الفقهاء في تعارض البینات: إنه 
يرجح بزيادة العدالة دون زيادة العدد. 


= الجنة من أهل النار؟ قال: «نعم»» قال: قيل: ففیم يعمل العاملون؟ قال: «کل ميسر لما خلق 
الله). 

(۱) أخرجه البخاري (۸٦٦٢)ء‏ من حديث ابن مسعود. 

.)۲٦۹/۱( أي الحافظ في "الفتح"‎ )٢( 

(۳) في (ب): وسعد وسعيد. 

)٤(‏ كذا قال الحافظ هناء وهو خالف لا قاله قبل قليل -ك| نقله "المصنف" هنا عن الفتح-: "وصح 
- أيضًا- في غير الصحيحين من حديث عثیان". 

)٥(‏ من قوله المتقدم: "والصفات العالية في الرواة تقوم مقام العدد» أو تزيد عليه". 


۰۱۶۷ الصافات:‎ )٦( 


فضاء الوطر من نزهمٌ النظر 





ویجَعل "أو" بمعنی بل الإضرابية» یظهر لك أن قوله الاي: "وآحوال الرجال 
وصفاتهم... إلخ"» من قوله: "نشا عن قلة إطلاع على كثرة الطرق» وآحوال الرجال؛ 
وصفاتهم"؛ الواو فيه على معنی أو الإضرابية» ولو عبر بها كان آولی؛ لآأن کلامه في کتبه 
کالصرح بأن الشرط في ثبوت تواتر التواتر على ما قررہ فیها آحد آمرین: إما بلوغ نقلته 
الکثرة السابقت أو اشت‌اهم على آوصاف عالية تقوم مقام تلك الکثرة في حصول العلم؛ 
ولا شك أن هذه طريقة حررها الشارح؛ معددًا بهاء بانیّا علیها الاستدراك على القوم 
الصرحین بإلغاء صفات رجال التواتر حتی الاسلام» معولین على اعتبار خصوص 
الكثرة» فالاعتراض عليه بعد هذا بمخالقة القوم في اعتبار الصفات قصور وتقصیر. 

فان قلت: فهل یمکن الجمع بين كلامهم» حیث لم یعتبروا آوصاف نقلته» وکلام 
الشارح» حيث اعتبرها؟ 

قلت: نعم» بارتكاب التخصيص بأن يحمل كلام القوم على ما إذا وجد العدد 
والكثرة السابقة فإن فقدت تلك الكثرة» قامت مقامها الأوصاف العالية التي يؤمن 
التواطؤ على الكذب معها عادة. 

ولذا حملنا كلامه على أن الشرط عنده أحد الأمرين. 

أو بارتكاب أنه قاس وجود الصفات العالية التي يحصل معها العلم الضروري» 
ويرتفع معها احتمال التواطؤ على الكذب عادةً على وجود تلك الكثرة في ذلك قياسًا 
آحرویا» ک| أسلفناك بيانه عن الفقهاء. 

فان قلت: يتجه على اعتبار الأوصاف العالية؛ أنه إذا حالف أحد من آرباب 
المذاهب؛ كمالك والشافعي حديثاء وجِدَثْ في نقلته تلك الأوصاف دون الكثرة الشار 
إليهاء أن يكون في ذلك مالقا للمتواتر المغيد للعلم الضروريء فيلزم خالفة مثل أي 
حنيفة للعلم الضروريء وهو غير لائق بمقاماتہم؟ 





کک وی 


قلت: توهم لزوم ما ذكرت ظاهرء ويمكن الجواب بمنع كونه عنده كذلك وقت 
المخالفة» وهو كاف في تسويغهاء بمنع وقوع مخالفة أحد منهم لا ثبت في نقلته تلك 
الأوصاف حال المخالفة» وبفرض وجود أوصاف عالية يمنع آنا ما يقوم مقام تلك 
الكثرة في حصول العلم الضروري لسامعه. 

فإن قلت: هل يتوجه على طريق الشارح ما أورده شيخ أستاذنا على القوم في 
اعتبارهم الكثرة المشار إليهاء من أن قضية كلامهم أن مالگا وأبا حنيفة والشافعي 
وأحمد إذا رووا حديثًا لم يشاركهم فيه غيرهم؛ لم يكن متواترٌاء وان صلح للتواتر» وأن 
السوقة إذا رووه بالغين تلك الكثرة كان متواترًا؟ 

قلت: لاء ولعل هذا من موجبات العدول عن ظاهر طريقهم» وعلى كلام الشارح 
يكون قوهم إن الأربعة صالح للتواتر؛ معناہ حيث لم توجد الصفات العالية» وإلا کان 
الشرط موجودًا بالفعل. 

قال الکرمانی:''فإن قلت: اختلاف الروايات في الألفاظ مع الاشتراك في المعاني» 
نحو «من تعمد علي کذبا». وامن يقل علي ما لم أقل)» ومن كذب علي 
متعمدًاا» وان كنبا علي ليس ككذب على أحدكما ا حدیث: هل يقال إنه 
¢" 


تقرير وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


متواتر 
قلت: مثله يسمى بالمتواتر من جهة المعنى» أي: القدر المشترك ا حاصل من جميع 
هذه الألفاظ متواتر؛ کا قدمناه صدر المبحث. 


(۱) هو: محمد بن يوسف بن على بن سعيد» شمس الدين الكرماني» (ت ٦۷۸ھ).‏ "الدرر الکامنة" 


(٤/۳۱۰)ء‏ و بغية الوعاة" (ص ١‏ ۱۲). 


فائدة: 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





حديث «من كذب» أخرجه البخاري عالیّا من حديث سلمة بن الاکوع فقال: 
"حدثنا مكي بن إبراهيم: حدثنا يزيد بن أبي عبيد» عن سلمة بن الأكوع» قال: سمعت 
رسول الله تز يقول: «من يقل علي ما لم آقل؛ فليتبواً مقعده من النار».٩‏ 

قال العلامة الكرماني":"اعلم أن هذا ا حدیث إسناده من عوالي الأسانيد؛ لان 
الرجال فيه بين البخاري وبين رسول الله ييز ثلاثة» وهذا أول ثلاثيات البخاري؛ 
فاعلمه". انتهى. 

وقال الشارح": "هذا الحديث آول ثلاثي وقع في البخاري» وليس فيه أعلى من 

2 ع 2 
الثلاثيات» وقد أفردت فبلغت أكثر من عشرين حديثا". انتھی. 

فان قلت: قد أطلت في هذا المحل با لم يظهر من حالك نی هذه الأوراق سلوكه! 

قلت: لآأن تلميذه (ق) رد کلامه* وأطبق من ينسب نفسه إلى العلم من آهل 
العصر على ارتضاء كلامه تقليدًا له» من غير تنبه للفرق بين الطریقین: ولا عجب. فال 
هدي من يشاء إلى صراط مستقيم. 

قوله: «وما ادعاہا: آي: ابن الصلاح من «العزة» للمتواتر» مرٌ؛ «ممنوع»: أي: 
لا دليل عليه بل جرد دعوى خالیة من الدلیل» فعلى من يقول بها إثباتها بالدليل. 


.)۱۰١( البخاري‎ )١( 
.)۱۱6/۲( "الكوكب الدراري"‎ )۲( 
.)۲٦۷/۱( م( "فتح الباري"‎ 

(4) في "حاشيته" (ص۳۲). 





تقرير وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


سک ری 


وبهذا آسقط قول (ق)" قد ذکر بعض المحققين أن المنع الجرد مع الميت لا يقبل؛ 
لآن النع معناه: طلب الدلیل؛ ولا طلب من مات*. انتهی. 

ولا خفاك أن الذاهب لا تعقوت بموت أربابباء فلا تغفل! 

قوله: «وکذا ما ادعاه غیره»: آي: غير ابن الصلاح (کابن حبان" من العدم»: 
آي: آمر منوع كذلك. 

قوله: «لأن ذلك» الذکور؛ من دعوی العزة والعدم «نشاً... الخ»؛ كذا قاله 
بعضهم قال (ب): "قوله: "لأن ذلك" علة لما قبله ولا یظهر تعلقه إلا بممنوع 
فالکلام -حینتل- فاسد؛ لان قلة الاطلاع ليست علة لامتناع دعواهم؛ وإنما هي علة 
لوقوعهم فیی| ادعوه» وصواب العبارة أن یقول: وإنما صَدَرَت هذه الدعوة من صدرت 
منه؛ لأن ذلك منشاه... إلى آخره". انتهی. 

وآنت خبیر بأن النع لیس يقابل الوقوع والجواز» وانا معناه عندهم طلب السائل 
من الستدل أو العلل» أو من یقول بقوغما؛ دلیلا على دعواه» لعنی "منوع" الواقع في 


(۱) م آجده فی الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا" وقد آورده بلفظه الناوي في "الیوافیت" (۱/ 
٦)ء.‏ 

(۲) يريد: ابن قطلوبغا أنه لا يصح أن يوجه ا حافظ ابن حجر هذا الكلام لصاحب القول بعزة 
التواتر -وهو ابن الصلاح-؛ لأنه قد مات وكلام الحافظ يقتضي مطالبته بالدلیل على دعواه» فكيف 
يطالب الميت بالدليل. 

(۳) هو: محمد بن حبان التميمي» البستي» الشافعي» الحافظ الفقیه (ت 04 ه). "سير أعلام 
النبلاء" (۱۰-۹۲/۱۲) و''میزان الاعتدال" (۵۰۸-۵۰۱/۳). 





قضاء الوطرمن تزه النظر 


الموضعين لفظًا وتقديرًا"؛ على ما أشرنا إليه أنه لا دليل على ذلك الدعی» وانا صدر 
عن قلة اطلاع إلخ» إذ لو كان هناك كثرة اطّلاع... إلخ» لوجد المدعي الدليل عليه لا 
له فالتوقف في صحة التعليل غير لائق. 

نعم يتجه -حینئل- أن كونه مانعًا يقتضي أنه سائل» وقوله: "لان" يقتضي أنه 
معلل مُسْيَدِلء وهو غصب" في مقام المناظرة» ومصادرة» وذلك قبيح عند علماء 
الجدل» موجب للخبط. 

فظهر أن قوله: "لأن... إلخ" ۸ يقصد به التعليل» وإنها قصد به بيان سند المنع 
الذکور فكأنه يقول: وسند أن ما قالاه دعوة خالية عن الدلیل؛ أن الكتب المشتملة 
على طرق الأحاديث كثر اشت‌اها على شروط نقلة التواتر وبلوغها مرتبة إفادة العلم» 
إما بذاتہاء وإما بأحوال رجافاء وصفاتها... إلى آخره. 

قوله: «عن قلة الاطلاع» قال (ب): انا نشا عن الغفلة عن أنه لا يحتاج إلى 
إسناد خاص في نسبة الكتب المشهورة إلى مصنفيها -کما سيذكره-» وأن ذلك ثبت 
بالتواتر» وإنما قلة الإطلاع على كثرة الطرق من المصنفين". انتھی. 

قلت: لا يخفاك أن حكم الشارح بأن ما ذكر منشأه عن قلة الاطلاع على كثرة 


)١(‏ لفظا في قوله: "وما ادعاه من العزة ممنوع". 

وتقديرًا في قوله: "وكذا ما ادعاه غيره من العدم". 

)٢(‏ الغصب في مقام المناظرة هو: استدلال السائل على بطلان تصديق نظري لم يقم صاحبه عليه 
دلیلا أو استدلاله على بطلان تصديق بديبي خفي لم يقم صاحبه عليه تنبيها."آداب البحث 
والمناظرة" (ص٦٦).‏ 





س ری 


الطرق وأحوال... إلخ» صحيح» آما ما ذکرہ -الكتب المشهورة باعتبار ما اجتمعت 
عليه - فإن) وقع تبعا على سبيل الاستيضاح والاستظهار» فليس من مدخولات قلة 
الاطلاع» على أنه لو سلم ذكرها بطريق القصد الأول» أمكن أن يقدر بعد قوله: "ومثل 
ذلك في الكتب المشهورة كثير"؛ مع الغفلة عنه؛ فليتدبر! ولولا اغترار القاصدين 
بعظمة القائلين لكان الإمساك عن مثل هذه الشقاشق من شيم أهل ا حقائق. 

قوله: «وأحوال الرجال وصفاتھم): ينبغي عطفه على الطرق» فالكثرة معتبرة 


تقرير وجود المنواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


قال (ق): "تقدم أن التواتر لیس من مباحث الاسناد» وأنه لا يبحث عن رجاله 
وحينئذ فلو سُلّم قلة اطلاع من ذكرهم الصنف على أحوال الرجال؛ وصفغاتهم م 
توجب ما ذكره -يعني: من كثرة وجود المتواتر -» والله أعلم". انتهى. 

وهو -كا نبهناك عليه مرتین- وقوف مع ظاهر کلام القوم» لکن الشارح رأى أن 
المدار على حصول العلم الضروري من الخبر» فمتى حصل ثبت تواتره» وان تخلفت 
الكثرة المشار إليها ظاهرًاء ومتى لم تحصل لم يثبت تواتره وان وجدت شروطه في 
الظاھر؛ وبه جزم من كتب على "شرح العقائد" للسعد من حققي العجم"» وأن 
الصفات والأحوال العالية المقتضية لامتناع الكذب عادةء تقوم مقام بلوغ العدد الكثرة 
الذکورة» غاية ما فيه أنه خالف ظواهر کلامهم؛ وكم له مما م يسبق إليه ما يعود عليه 
وليس هذا إلا حجرًا في النقل وإيجابًا للتقلید. وخلودا إلى القصور عن المزيد! 


)١(‏ في "حاشيته" (ص-۳۲). 


(۲) قوله: "العجم" ليس في (د). 


وأما ما“ أشار إليه أولاء من التناقض في كلام الشارح؛ حيث صرح بعدم اعتبار 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





الصفات ثم باعتبارهاء فقد مر جوابه. 

قوله: «لإبعاد العادة...» إلخ» الذي قدمه اعتبار إحالة العادة ما ذكرء لا إبعادہ 
بد المطلق للمقید» ولا بد من الاستحالة. 

قوله: «في الأحاديث» تصريح بمحل النزاع» إذ وجودہ بكثرة في غيرها متفق 
عليه؛ کم نبهناك له فا سلف» ولا شك آن المستفاد من هذا الكلام وما بعده دعوى أن 
المتواتر موجود لا دعوى أنه عکن الوجود. 

فقول" (ق)۳: "فيه: لقائل أن يقول: الببحث في وجود المتواتر» لا في طريق إمكان 
وجودہ"؛ غير لائق بالذائق» خصوصًا مع قوله: "ومثل ذلك في الكتب المشهورة 
كثير '". 

فان قلت: بل الكلام دال على الإمكان, وإلا لأورد تما ادعی وجوده عدة أمثلة! 

قلت: قد نقلنا من كلامه ذلك -آنقا*-» على آنك قد صدقته ببذه المقالة في دعواه 
قلة الإطلاع. 

قوله: ابصحة نسبتها إلى مصنفیها» تصريح بأن القطوع به صحة النسبة بل 
هي عندهم بالقطع الذي لا شك فيه. 


)١(‏ قوله: "ما" ليس في (د). 
(۲) نی (د): فقال. 

(۲) نی "حاشيته" (ص۳۳). 
) 


)٤‏ أي : كلامه الذي سبق نقله من "فتح الباري' '» وفيه التصريح بأحاديث متواترة. 





سک حر وو 


إذا عرفت هذاء فقول (ق)": "إن سلم القطع» فهو لنفس النسبة» لا بصحتھا على 
ما لايخفى". انتهی» يعني: - أنه لا یلزم من نسبة شيء لشیء صحة نسبته إليه- غير 
مسموع؟؛ لأنه منع في مقابلة القطع؛ فليتأمل! 
تنبیه: 
اعترض الکیال الشريفي" على کلام الشارح بأنه لا یلزم من القطع بصحة نسبة 
الکتاب إلى مصنفيهاء کون ذلك القطع" حاصلا عن التواتره فقد يحصل القطع بخبر 
والواحد الحتف بالقرائن؛ والا فهذا "صحیح البخاري" الذي هو آصح کتاب بعد 
کتاب الله» لا يروي الآن بالسماع التصل إلا عن الفربري: بل وغالب الکتب الستة 
الشهورة لا تبلغ -في| نعلم- رواتها عن" مؤلفيها الذین یتصل الاسناد في عصرنا 
إليهم سیاعا عدد التواتر. انتهی. 

وهذه الشبهة خالطت كثيرًا من الطلبة» ویمکن حلها بأنبا عين ما آشار الشارح 
إلى رده من تمسك النافین للمتواتر» وقد آشار الشارح إلى آنا لا ننظر مخصوص سند 
معین؛ کم توشموه. 

فان قلت: فکیف یمکن تواتر نسبة تلك الکتب إلى مؤلفيهاء وم يقرأها عليهم إلا 


تفریر وجود المنواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


)١(‏ في "حاشيته" (ص۳۲). 

(۲) قوله: "غير مسموع" راجع إلى كلام ابن قطلوبغا. 
(۳) "حاشية الکمال'' (ص٣‏ ٣۔٣۳).‏ 

)٤(‏ قوله: "القطع" لیس في (د). 

)٥(‏ قوله: "عن" ليس في (د). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





الواحد والائنان؟ 

قلت: لا شك أنه وان لم يقرأها عليهم إلا من ذکرت: لکن تکرر السماع 
-باعتراف مصنفیها- ها تكررًا سَمعه ا خاص والعام» وم بختص به العلماء عن العوام» 
مع مشاهدة خطوطهم المعروفة بالعيان والكلام» ومشاهدة تصرفهم فيها بالنقض 
والإبرام» ورحلت إليهم ني طلبها الوفود» واعترفت أريهابها في المحامل باقتناص 
أوابدها للشاهد وا مشھودہ ثم أهل تلك الطبقة كانت حافم كذلك مع من بَلَقُومم 
وهلم جرًا. 

وليت شعري! ماذا يقول هذا المعترض في تواتر القراءات السبع» مع أن أهلها 
ليسوا إلا آحادّاء والرواة عنهم بالأسانيد ليسوا إلا كذلك؟ فهل يسعه إلا أن يقول: إنا 
لا نقصر النقل عن النبي :48 على السند الخاص والقوم المعنيين» ولا شك أن العدد 
نه 27 رل مبلغ التواتر» وعن کل واحد من السبعة کذلك وان لم يقصد للضبط إلا 
السبعة» وعنهم رواتهم؟! فتدبر» ولا تكن من الحامدين» وا حمد لله رب العالین. 

قوله": «وتعددت طرقه) يعنى: بحيث كان مذكورًا في بعضها بطريق» وفي غيره 
بآخرء أو بطريقين وني الآخر بغيرهماء أو بطرق وفي الآخر بغيرهاء وحاصله آنا لا 
نشترط في تلك الكثرة أن توجد باعتبار سند معین» والله أعلم. 

قوله: «تعددًا تحيل العادة...» إلخ» هذا معمول لتعددت منصوب به على 
المصدرية المبينة للنوع» على حد ضربته ضربّ الأمير. 





(۱) طمس في (د). 
)٢(‏ قوله: "قوله" ليس في (د). 


سک ی 


فان قلت: إذا وجد التعدد المذكور لم يكن من محل النزاع في شيء, وإنما النزاع في 

قلت: مراده -هنا- بالتعدد الذي تحيل العادة معه التواطؤ على الكذب؛ ما بلغ 
الكثرة السابقة» أو ما وجد فی طرقه المتعددة في الجملة من الأوصاف العالية ما يقوم 
مقام تلك الكثرة في حصول العلم الضروري بمضمونه» فلا تكن من القاصرين! 

والقرينة ما سبق» ولا بد من تقدير عائد بعد "تحيل" -مثلًا-؛ ليربط الصفة 
-وهي تحيل... إلخ- بالوصوف -وهو تعددًا-؛ كما أشرنا إليه في التقدير. 

قوله: «اليقيني»: مراده به: الضروري» وقد تقدم با فيه» وقال بعضهم: النظري» 
وهو خلاف الصحيح في العلم الحاصل من التواتر. 

قوله: ابصحته إلى قائله» أصله: بصحة نسبته إلى قائله من حيث انه قاله» یعنی: 
مثلّاء ولا فسائر وجوه الإحساس الظاهرة كذلك على ما مر صدر البحث» ولعل هذا 
مراد (ب) بقوله: "لیس القول قيدّاء بل لو كان الحديث فعليًا كان كذلك". انتھی, إذ 

قوله: «ومثل ذلك فى الکتب المشهورة کثیر»: قال (ق)": "دعوى مجردة, فلا 
تفيد في محل النزاع". انتهى. 

قلت: يغنينا عن الرد عليه هنا ما ذكرناه عند قوله: "ومن أحسن ما يقرر به... 
إلخ"؛ فعد إليه» واستعن بالله عليه. 





تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


(۱) "حاشية ابن قطلویغا" (ص۳۳). 


ہے 
لعل 


0 
. جر ا لاجري 
ھی چن (هزوی‌سی 
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کے سیم 
المشهور والمستضیض 
[ المشهور والمستطيض ] 
والثّاني -وہُو ول أقسام الآحادٍ -: ما لَه طرق خصورةٌ بأكثرٌ ین 


راو مد ی شي بذ فصو ۳۳۹ عل 
أي جماعة من أك لمْقَهای سم بذلك لانتشاره‌ومن فاص الماء يفيض 

ونیم من عابر بینالمشتفیض والمشهور رب المشتفیض يكونٌ في 
ادائ وانتهائه وا والمشهور ین ذلك 

ومنهم من عار على کم كيفية آخری» ولیس ون قباجت هذا الم 

ثم المشهور ر بطق على ما خْرّرَ هُناء وعلى ما اهر على الألسنة فيشْمَلٌ 
ما لَه إسنادٌ واحد فصاعدًاء بل ما لا يوجَد له إسنادٌ آضآد. 

الشرح: 

قوله: «وهو آول أقسام الآحاد) بالمدء يعني: بحسب تقسيمه السابق في هذا 
الکتاب لا مطلقاء وإنما ذکر المتواتر؛ لتوقف مفاهیم الآحاد عليه إذ قد اعتبر فیها عدم 
پلوغها حده. 

قوله: «بأكثر من اثنين»: آي: ما له آسانید محصورة باعتبار مبدئها بأکثر من اثنين» 
وهذا صحيح» فقول (ب): "تقدم ماني ذلك من أن الحصر انما يكون نی معين". 
انتهى» يعني: وأكثر الاثنين لا تعین" فيه لعدد معين» غفلة عم| أشرنا إليه. إذا ما فوق 
الاثنين معين بالنسبة لمطلق العددء وقد سلف لنا به -أيضًا- الرد عليه. 


)١ )‏ قوله: لاله تعين" ليس في (د). 


قضاء الوطر من تزهت النظر , 


كنسه: 

ما اقتضاه كلام المصنف من أن أقل عدد المشهور ثلاثة؛ به يشعر ظاهر كلام ابن 
الصلاح» واختار ابن الحاجب”» والرازي”» وإمام الحرمين”» والامدي" والغزالي أن 
أقل تعلقه من آربعة إلى ما لم يبلغ عدد التواتر» وبه جزم البلقيني"» واختاره الكمال 
زاعمًا أن القول بأن أقلّهِ ثلاثة غريب» قال": "ولا يقال هذا اصطلاح أهل الأصول؛ 
لأنا نقول منوع» فقد جزم اللمزري” في منظومته" التي وضعها في هذا الفن بأنه 
اصطلاح أهل الحديث» ولفظه: واصطلحوا الشهور ما يرويه فوق ثلاثة عن الوجیه"؛ 





)١(‏ "مختصر ابن الحاجب" (۳۰۳-۳۰۲/۲) مع شرح السبكي. 

(۲) "المحصول" (/۲۸۲). 

(۳) "البرهان" (5/1لاه-لالاه). 

)٤(‏ "الاحکام" للآمدي (ص۳۱/۲). 

(5)"محاسن الاصطلاح" (ص۰ ۲۲). 

(5) وعزاه إليه الناوي في "اليواقيت" (۰)۲۷۱/۱ ولم آقف عليه في الطبوع من "حاشية الکمال". 
(۷) هو العلامة شيخ القراءات شمس الدين» آبو الخير محمد بن محمد بن محمد بن علي بن یوسف 
العْمَريُ الدمشقي» الشيرازي الشافعي. (ت ۸۳۳ه). "الضوء اللامع" (۷/۹٥۲)ء‏ "إنباء 
الغمر" .)٦۷/٣(‏ 

(۸) )۳/۱( مع شرح السخاوي» وتسمى ب "الهداية". 

(۹) نی الأصل: وجيه؛ وما أثبته نی (ب)» والطبوع من منظومة ابن الجزري (۲۳۳/۱) مع شرح 
السخاوي. 


أي: عن راو ذي وجامة وقد رأوا اشتراط هذا ضعیف. والصحیح خلافه» بل لا فرق 
بين وجيه وغیره» والله أعلم". 

قوله: «عند المحدثین) يستفاد منه -حيث أتى بصیغة العموم-: أن الخلاف 
بعده ليس إلا لغيرهم» وفيه ما يأتي. 

قوله: «سمي بذلك»: أي: سمى المفهوم الكلي بلفظ: المشهورء أو الشهور من 
حيث مفهومه. 

قوله: الوضوحه"»: أي: للمناسبة المصححة لنقله من العنی إلى الاصطلاحي» 
قال (ب): "ولو قال "لظهوره"" كان أتبع لأهل اللغة؛ فإنهم قالوا الشهرة: الظهور". 

وأنت خبير بأنه لم يأت عنهم ہما يدل على مرجوحية استعمال المرادف» وهو محل 





المشهور والمستفیض 


النزاع والخطب قریب. 
قوله: «علی رأي جماعتة...» إلخ» كان رأي منونًا قبل الشرح» وصار معه 
مضافاء وقد قدمنا بيان جوازه. 


فقول الک‌ال" والناوی: ''اللائق بالدمج أن يقول: على رأي» وهو رأي جاعه 
١أو‏ على رأي لاعة لآن الرأي منون"؛ ما د یسمع]“. 


(۱) قال المؤلف: "قوله: (لوضوحه)؛ علة لقوله (سمي)"» انتھی من نسخة ا حاشیة (أ). 
(۲) في (ب): لظهور. 

(۳) "حاشية الکال" (ص۳۷) بمعناه. 

.)۲۷۳/۱( يريد: الشرف المناوي» كما في "اليواقيت"‎ )٤( 


.)( ما بين المعقوفين زيادة من‎ )٥( 


ثم الرأي المذكور اختاره المصنف فی "الإصابة"» وجزم فی "جع الجوامه" 
بمرجوحيته بقوله: "قد يسمى المستفيضي: مشهورًا". 

قوله: «ومن أئمة الفقهاء» مرادهم بهم: الفقهاء» وأهل "أصول الفقه " وعزاه 
بعضھم' لبعض المحدثين. 

قوله: «من فاض الماء»: أي: مشتق من مادة (فاض) بناء على رأي البصریین؛ أنه 
لا اشتقاق إلا من المصدرء مستعملا كان أو مقدرًا. 

أو من نفس فاض بناءً على رأي الكوفيين؛ أن الاشتقاق لبعض المشتقات من 


قضاء الوطر من نزهات النظر 





الماضى. 
أو مأخوذ من قاض فيجري على المذهبين» بناءٗ على أن داثرة الأخذ أوسع من دائرة 
الاشتقاق. 


واعلم أنه قیل: إن البصریین یأتون بمثل هذه العبارة» وان كانت خلاف مذهبهم 
بحسب الظاهر لحكمة؛ وهي التنبيه على ا روف العتبرة في الاشتقاق إذ بعض 
الصادر كالخروج والقبول یشتمل على حروف لا تعتبر فيه» وفيه نظر؛ لأنه لا اشتقاق 
الا من الصدر الجرد والله أعلم. 

قوله: «ومنهم»: آي: من أئمة الفقهاء بالعنی السابق. 

قوله: «في ابتدائه.. سواء» بآن لا ینقص فیها عن ثلاثة» قال (ب): "وکذلك 
فا بين دلك". 


(۱) )۲۱۸/6( مع "حاشية المحلي والعطار". 
)۲( كالسخاوي في افتح المغيث" (۳۸۹/۳). 


المشهور والمستعيض دل پیک 

قلت: فكان الأولى للمصنف: من ابتدائه إلى انتهاته. 

قوله: «والمشهور آعم من ذلك» يشمل ما أوله منقول عن الواحد؛ کم| صرح 
به شيخ الإسلام الأنصاري"". 

قلت: كحديث: (الأعمال بالنیات)؛ لأن شهرته نسبية. 

قوله: «ومنهم من غاير بينهما» في هذا البعض إجال يعلم ما في الذي قبله. 

و(الكيفية الأخرى) هي : أنه قال: "المستفيض هو الشائع عن اُاصل'' فخرج 
الشائع لا عن الأصل. 

وبه قطع ابن السبكي”» ولو كانت رواته دون رواة الشهور. 

فأقل رواة المستفيض اثنان؛ كما قاله الشیخ" في "التنبيه"» وقال ابن الجاجب: 
"الستفیض: ما : ادت نقلته على ثلائة ۳ وقيل المستفيض: ما تلقته الآمة بالقبول دون 
اعتبار عدد» فقال الصَّيرفي والقفال:"هو المتواتر". 


(۱) في افتح الباقي" .)۱٥۱۷/۲(‏ 

(۲) "جمع الجوامع" (۰)۲۱۸/4 مع "حاشية الحلي والعطار". 

(۳) يريد: الامام إبراهيم بن علي بن یوسف. جال الدين» أبو إسحاق الفيروزآبادي الشيرازي» (ت 
5ه ). "طبقات الشافعية الكبرى" (۸۸/۳)ء و''وفیات الأعيان" (۱۹/۱). 

)٤(‏ "ختصر ابن الحاجب" (۳۰۸/۲) مع شرح السبكي. 

)0( کیا في "البحر المحيط" (/۱۱۹). 

والقفال هو: العلامة الأصولي» آبو بكر محمد بن علي بن إسماعيل» القفال الشاشي» وهو القفال 
الکبیں (ت ٣٦۳ھ).‏ "سیر أعلام النبلاء'' (۲۸۳/۱۲)ء "الأنساب" .)۲٢٢/۷(‏ 


والماوردي”:"أقوى منه» وهذا لا ينبغي أن يفسر به الكيفية الأخرى؛ لأن هذا ما 
آشار إليه المصنف بقوله: من ابتدائه..." إلخ. 

والأصح أنه لا يفيد -كالمشهور- العلم النظري إلا بقرينة» وكذا سائر الآحاد 
و(لیس) اسمها عائد على المستفيض على الظاهر. 

ويحتمل أنه عائد على التغاير بينه وبين المشهورء بل ويحتمل الترادف أي:وليس 
المستفيضء أو التغاير» أو الترادف بينه وبين الشهور؛ من مباحث هذا الفن» وإنما هو 
من مباحث الأصول الفقهية» أي: وهذا زيادة بیان مع قوله: "على رأي جماعة من 
الفقهاء". 
قوله: «ثم المشهور يطلق على ما حرر هنا» ويفيد العلم النظري إن تباينت 
طرقه» وسلمت من ضعف الرواة» والشذوذء والعلة. 

وبعدالة رواته» فارق التواتر في" بعض أحواله -ک| مرح كا فارقه في إفادة العلم 
بالنظر للمتبحر فی ا حدیث دون غيره؛ قاله السخاوي". 

قوله: «وعلی ما اشتهر على الألسنة»: أي: دار عليهاء متکلما به» كان له أصل 
أو لاء ومن هنا قال (ب): "المراد به: اشتهر على الألسنة لغة واصطلاحًا". 


قضاء الوطر من نژهة النظر 





(۱) انظر: "أدب القاضی " (۳۷۱/۱) له. 
والماوردي هو: علي بن محمد بن حبيب الاوردي» آبو الحسن الشافعي؛ (ت ۰ ه). "تاريخ 
بغداد" (۱۰۳-۱۰۲/۱۲)» و "طبقات السبکی" (۲۱۷/۵). ۱ 


(۲) في (ب): أي في بعض. 
(۳) في "الخاية شرح اهداية ۲ (۲۳6/۱). 





قوله: افیشمل ماله إسناد واحد فصاعد وإن لم يكن صحیخا» قال (ب): 
"فیکون محتملا للأنواع الأربعة: المتواتر» والمشهورء والعزيزء والغريب". 

قوله: «بل ما لا يوجد له إسناد اصلا؛ أنت خبير بأن هذا لا مدخل له في شىء 
من تلك الا لقاب البتق وإنم| ذکر متممّا للفائدة على سبيل الاستطراد. ۱ 

تتمة: 

من القسم الأول -وهو ماله إسناد صحیح-: «إن الله لا يقبض العلم 
انتزاعٌا ...»۱ و«من أتى الجمعة؛ فلیغتسل)". 

وما له منه" إسناد حسن: «طلب العلم فريضة على كل مسلم؛“؛ أفاد المزي أن 
طرقه تؤول إلى الحسن. 

وما له منه اسناد ضعيف: «الأذنان من الرأس)0©. 


المشهور والمستقیص 


(۱) أخرجه البخاري (١٠۰٠)ء‏ ومسلم(۷۳٦۲۔''۱۳")؛‏ من حدیث عبد الله بن عمرو. 

(۲) خر جه الترمذي (٤۹٦)ء‏ وابن ماجه (۱۰۸۸) من حديث عبد الله بن عمر. 

وقال الألباني: "صحيح". 

(۳) في (ب): من 

)٤(‏ أخرجه ابن ماجه (٢۲۲)ء‏ والطبراني في "الأوسط" (۷/۱)ء من حديث أنس» و(۲۹۷/۲) من 
حديث الحسين بن علي و(۲4۵/6) من حديث ابن عباس» و(۲۵۸/۸) من حديث أبي سعید 
وني "الكبير" (۱۹۵/۱۰) من حديث ابن مسعود. 

وقال الألباني: "صحیح", 

)٥(‏ آخرجه آبو داود (۱۳4) والترمذي (۳۷) وابن ماجه (٤٤٤)ء‏ وأحمد (۲۵۸/۲) من حدیث 


قضاء الوطر من نزهہ النظر 





ومن القسم الثاني -وهو ما لا إسناد له-: «علماء آمتی أفضل من أنبياء بني 
[سرائیل و«ولدت فی زمن الملك العادل کسری» وأمثلته كثيرة في 
"الواهيات والموضوعات" لابن الجوزي. 


كص ودر وج 
ا ما لا 


مت ڈا ا ۃخ ن۱ 


= أبي آمام وابن ماجه (57 4 -50 5) من حديث عبد الله بن زيدء وأبي هریرق والدارقطني في 
"سنه" ۵-٩۷/۱(‏ ۰ ۱) عن أنس» وأبي موسی؛ وابن عباس» وابن عمر» وعائشه. 

وبين آهل العلم خلاف في تحسين الحديث من عدمه. انظر له: "سنن الدارقطني" (۱/ ۱۰6-۹۷ 
و"نصب الراية" »)75١-18/1(‏ و"فيض القدير" للمناوي (۱۷۳/۳) "معرفة أنواع علم 
الحديث" لابن الصلاح (ص ۳٣۳‏ "النكت على ابن الصلاح" (۶۱۵/۱), 

(۱) "المقاصد الحسنة" (۲۸۰)ء و" کشف الخفاء" (14/۲). 


(؟) "موضوعات الصغاني" (٣٥۳)ء‏ و"المقاصد الحسنة" .)٤٥٤(‏ و"كشف الخفاء" (۳۰/۲). 





العزيز 
[ العزیز ] 
والثَالِتُ: العَزيرٌ وہُو: أن لایرويةُ اقل مه من تين عن اه وشمّيَ بذلك: لا 
لقلة وُجودہ: وإِمًا لکونه عَرْ -أي : قوي- بمحيئه يِه من طریق أأخرى. 


الشرح: 

قوله: «وهو أن لا يرويه أقل من اثنين عن اثنين»: أي: وهو ذو أن لا يرويه» أو 
وحاله أن لا" يرويه. فحذف المضاف» وأقيم المضاف إليه مقامه فانفصل وارتفع» فلا 
بد من تقدير لصحة الحملء ما مع المبتدأء وإما مع الخبر» وقد يدعى أن لا حذف ولا 
تقدیرہ غاية" الأمرء أن المصدر مؤول باسم المفعول» أي: هو غير المروي بأقل من اثنين 
عن اثنين. 

لکن يرد عليه بكل حال أنه يصدق حتى بالتواتر؛ فضلا عن المشهور» ولو زاد هنا 
في الثاني عن أقل من اثنين» لكان أوضح؛ حتی لا يصدق بالغريب في الجملة. 

وههنا تنبيهات: 

الأول: قيل: "عن اثنين" نحت لاثنين قبله» لا متعلق بيروي. انتهى. 

قلت: بل هو متعلق به» لا نعت: والنفي يسلط على الأقلية التي هي وصف 
معمول "یروی" بلا شبهة» وبه يثبت" أن إثبات آقل في الثاني آوضح» إذ هو مبني على 
فهم أن النفي مسلط على العامل. 


(۱) قوله: "أن لا" ليس نی (ب). 
)٢(‏ في (د): ثانية. 
(۳) ني (د): يسقط. 


قضاء الوطر من هه س الہ ظط 


الشاني: اعترض كلام الصنف بأنه حلاف ظاهر کلام العراقي"؛ المقتضي 
للاكتفاء بوجود ذلك في طبقة واحدة» بحيث لا يمتنع أن يكون في غيرها من طبقاته 
غريبّاء كأن ینفرد به راو آخر عن شیخه. بل ولا أن يكون مشهورًا كاجتاع ثلاثة فأكثر 
على روايته في بعض طباقه» وجرى المصنف علیه في غير هذا الكتاب". 

والأوجه -كما اختاره السخاوي"- أن ما كانت العزة فيه (نسبیة بالنسبة إلى راو 





انفرد ثان عنه؛ يقال فيه): عزيز من حديث فلان» وأما عند الإطلاق؛ فينصر ف لما 
كثرت طباقه؛ لأن وجود سند برواية اثنين عن اثنين» ما سلم الصنف عدمه. انتهى. 
وعند التأمل تجده" كلام المصنف؛ فلا تغفل! 
الثالت: "أن"0 هنا هي الناصبة للمضارع» لا المخففة"؛ لفقد العلم» وما يجري 


(۱) انظر: "شرح الألفية" (۳۲۰-۳۱۹) و"التقييد والإيضاح" (صہ۷٥۲).‏ 

(؟) حيث وصف -في "فتح الباري" (۱۰۳/۱)- حديث شعبة عن واقد بن محمد بن زيد بن 
عبد الله بن عمر عن أبيه عن عبد الله بن عمر مرفوعًا: «أمرت أن آقانل الناس» بأنه غريب؛ لتفرد 
شعبة به عن واقد ثم لتفرد أبي غسان المسمعي به عن عبد الملك بن الصباح راويه عن شعبة. 
وعزيز؛ لتفرد حرمي بن عمارة» وعبد الملك بن الصباح به عن شعبةء ثم لتفرد عبد الله بن محمد 
السندي وإبراهيم بن محمد بن عَرْعَرَة به عن حرمي. انتهى بلفظه من "فتح المغيث" ,.)۳۸٦۱/۳(‏ 
(۳) نی "فتح الغیث" (۳۸۸/۳). 

(4) ما بين القوسین سقط من (ب). 

)٥(‏ في (ب): تجد. 

)٦(‏ آي: المصدرية. 


ظ 


العزيز 





جراہ. 

قوله: «وسْمّی»: أي: هذا النوع. 

قوله: «بذلك»: أي: بلفظ العزيز» ویجمع على" عزاز وأعرّة وہہذا اندفع ما 
یتو مه القاصرون من اتاد السمی به والمسمى. 

قوله: «إما لقلة وجوده بناء على أنه من عَرَ یز -بکسر عين الضارع- عِرًَا 
وعرَارَة إذا قل. 

قوله: (وإما لکونه عز -أي: قوي- بمجيئه من طریق أخری؛ بناءً على أنه من 
َر یر -بفتح عين الضارع- عَزَارَة. 

قال تعالى في رسل عیسی الذین وجههم إلى آنطاكية للتبلیغ: لد لالم این 


(۱) آي: من الثقيلة. 

(۲) ذلك أن ل "أن" الصدرية باعتبار ما قبلها ثلاثة حالات؛ 

إحداها: أن یتقدم علیها ما يدل على العلم» فهذه مخففة من الثقيلة لا غير. 

ویجب فے| بعدها آمران: آحدهما: رفعه والثاني - وهذا ختلف فیه-: فصله منها بحرف من حروف 
آربعة وهي التنفیس؛ وحرف النفي» وقد ولو. 

الثانية: أن يتقدم عليها ظنء فیجوز أن تکون مخففة من الثقيلة» ویجوز أن تکون ناصبة» وهو الارجح 
في القیاس» والأكثر في كلامهم. 

الثالثة: أن لا يسبقها علم ولا نلن -ک) في حالتنا هذه-» فيتعين كونها ناصبة. انتهی من "شرح قطر 
الندی" (ص۸۷-۸۵) بتصرف: وانظر:''شرح ابن عقيل" (۳۸۸-۳۸۵/۱). 


)٢(‏ قوله: "على" ليس نی (د). 
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قوھ ما فَعَوبا کالب ٩۱56‏ أي: قوینا الائنین بثالت» وهو شمعون. 

وملخص القصة -لحسنها - : أن آمل آنطاكية کانوا عبدة آصنام فآرسل إليهم 
عیسی ال اٹنین يدعونهم إلى الایمان بعيسى» وعبادة الله وحده فلا قربا من المدينة» 
رأيا حبيبًا النجار يرعى غدّاء فسآشا» فأخبراہ الخبر» فقال آمعک| آیة؟ فقالا: نشفی 
المريضء ونبرئ الأكمه؛ والأبرصء وكان له ولد مريض فمسحاہ فيرأء فآمن حبيب» 
وفشى الخبر» فشفي على أيدي| خلق كثير ". 

وبلغ حدیٹھم| إلى ملك المدينة» فدعا مه وقال لم): ألنا إله سوى المتنا؟ قالا: من 
آوجدك وآلهتك؟ فقال: قُوْما حتى أنظر في أمرکماء فحبسهی وبلغ الخبر عيسى نت 
فبعث لكلل شمعون» فدخل متنکرا» وعاشر أصحاب اللك. حتى استأنسوا بہ؛ 
وأوصلوه” إلى الملك فیس به. 

فقال له يومًا: إنك حبست رجلین: فقال: هل سمعت مايقولانه؟ قال: لا 
فدعاهماء فقال شمعون: من آرسلکما؟ قالا: الله الذي خلق كل شیء وليس له شريك؛ 
فقال: صفاه وأوجزاء قالا: يفعل ما يشاء» ويحكم ما يريد» قال: وما آیتکما؟ قالا: ما 
يتمنى الملك! 

فدعوا" بغلام مطموس العينين» فدعوا الله -تعالى - حتى انشق له بصرء 


.٠١ :سي)١(‎ 

(۲) قوله: "كثير" ليس نی (د). 
(۳) في (ب): أوصلوا. 

)٤(‏ نی (ب) و(د): فدعا. 





العزيز 
وأخذا" بندقتین" فوضعاها في حدقتیه» فصارتا مقلتين ينظر جہما. 

فقال له شمعون: أرأيت لو سألت إهك» هل يصنع مثل هذا حتى يكون لك وله 
الشرف» قال: ليس لي عنك سر" آفتنا لا تبصر ولا تسمع» ولا تضر" ولا تنفع. 

ثم قال: إن قدر إ هكا على إحياء ميت آمنا به» فدعوا بغلام مات منذ سبعة آیام» 
فدعوا فقام» وقال: إني أدخلت سبعة أودية من النار» ونا أحذركم» ما أنتم فيه» فآمنواء 
وقال: فتحت أبواب السماء فرأيت شابًا حستاء يشفع غؤلاء الثلاثة شمعون وهذان. 

فلا رأى شمعون أن قوله قد أثر في الملك نصحه؛ فآمن في جمع» ومن لم يؤمن من 
سواهم صاح عليهم جبريل فهلكوا. 

ولا كان إرسال عيسى الرسل انا هو بإذن من الله؛ أضافه سبحانه إليه فقال: 
«أرسلنا»» و«عززنا). 

تنبیه: قوله: (آخری): بالتأنيث صفة ل"طريق"» صحيح؛ لجواز تذكيره وتأنیشه 
-کا مر-. 


3 
ا 
7 


3 
ا 
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(۱) في (د) و (ب): آخذ. 
(۲) في (د): بندقیتین. 
(۲) في (ج): سوی. 

(4) في (د): تبصر. 
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هل العزة شرط في الصحيح؟ 
[ هل العزة شرط في الصحیح؟ | 
یس شَرطا للصحیح؛ 'خِلانًا لمَنْ عم وهو آبو عَليٌ الجبّائي -من 

7-7 - وله بو کلام الحاكم أبي عبد الله في "علوم الحدیثِ' "+ حيث 
قال: "الصَّحيحٌ ره حابي رال عنه اسم م الجهالة نیک له 
راويان, ٹ نم يتدوَلهُ هل الحدیثِ إلى واه كالشَهادَةٍ على الشها5ة". 

وصَرّحَ القاضي أبو بكر بن العربيّ في " شَّرْح البُخاري' با ذلك قرط 
الُخاري وأجاب عا أورة عليه ین ذلك بجواب فيو ره لأ قال: "فان نْ قيل: 
حديث: «إنما الاغمال بالئيّاتِ) رد وه عن مر للع" ء قال: "قلنا: 
قَدْ حَطّبَ بِوعُمَرٌ «سته عَلی المثیر بمخضرة الصَّحابَة فلولا أَنْهمْ يَعْرِفُوتَهُ 
لألكروة!". 

كذا قال ! وتُعُقَبَ باه لا يلرم ین گزنهم سَکَتُوا عن آن يَكُونوا َمعوۂ ین 
يرو وان هذا لول في عُمَر یع في فر مه عنة ثم تقد مڪ بن 
إنراهيم به نع مر خی بن سعيل بو عن مُحَم على ماهو 
لصٌحیخ المفروف و المحَدّئينَ 

وذ وَوَدثْ لهم مُتابعاتٌ بت بها ِضَنْقها. 

و تلع وي في قرع يث عَمَرَ خإلعنه . 

قال ابن رش شی "ولذ کان ني القاضي في ان الى آنه زط 
خر رل کدی مذكور فد 5 

الشرح: ۱ 

قوله: «ولیس شرطا للصحیح» اسم ليس عائد على العزیز من حيث تعدد 


۶و 





رواته؛ لا من حيث ذاته» ولا وصفه" بالعزة؛ لئلا يوهم كلامه أن هناك من يشترط 
العزيز في صحة الحديث الصحیح؛ وليس كذلك» وإنم "المشترك" فیھما على القول به 
التعدد الذي في رواة العزيزء وهو أن لا يرويه أقل من اثنين عن أقل من اثنين» وأولى 
منه عوده على التعدد المشعر به العزيز والله أعلم. 

قوله: «خلافًا»: مفعول مطلق» عامله حذوف على ما هو التصور من جواز حذف 
العامل ال کد. خلاقا لابن مالك" واللام بعده للتبيين» والأصل: خالفنا عدم اشتراط 
ما ذکر خلاقا الأول" لمن زعمه» على حد نحو: سقیا لزید ودعیا له» وان كان واقعًا في 
الخبر. 

قوله: «وهو أبو علي الجبائي -من المعتزلة-» بل هو رئيسهم في وقته» اسمه: 
محمد بن عبد الوهاب بن سلام"ء منسوب إلى جبّی بضم ا جحیم وتشديد الباء الموحدة» 
قرية بالبصرة» كذا ضبطه ابن السمعاني في "الأنساب"» وابن الأثير في "اللباب "25 


قضاء الوطر من نرهی النظر 


وغيرهما. 


(۱) نی (ب): صفة. 
(۲) حيث قال في "ألفيته" (577/1) مع "شرح ابن عقيل": 


وحذف عامل المؤكد امتنع وني سواه لدليل متسع 
(۳) كذاء ويظهر أُنہا مقحمة. 
(4) المتوق سنة (۳۰۳ه). "لسان الميزان" (۷/٣۳۲)ء‏ و''تاریخ بغداد" (۳۸۱/۲). 
)٥(‏ (۱۷/۲). 


.)۲۹۵/۱( )( 





هل العزة شرط في الصحيح؟ 


وفيه خلاف طويل بيناه ب ''تعلیق الفوائد" على شرح العقائد". 

وني كلامه مناقشة فإن الذي نقله عنه ابن السبكي" أنه إنها يشترط کون الراوي 
اثنین في قبول خبر الواحد» وهذا أعم من الصحة على أنه لم يقتصر على خصوصههماء 
بل نقل عنه -أيضًا- أنه يقول: إنه يقوم مقامھ| الاعتضاد» كأن يعمل به بعض 
الصحابة» أو ينتشر فيهم. 

واحتج على ما قاله؛ بأن أبا بكر خيش لم يقبل خبر المغيرة بن شعبة حين أخيره 
أنه نز أعطى الجدة السدس» وقال: "هل معك غيرك؟ " فوافقه محمد بن مسلمة 


۱ 


الآنصاري» فأنفذه أبو بكر لا. رواه أبو داود؟ وغبره. 
وكذلك عمر خاش ؛ م يقبل خبر أبي موسى الأشعري؛ أنه" تاز قال: «إذا 
استأذن أحدكم ثلانًا فلم یؤذن له؛ فليرجع»؛ وقال: "أقم عليه بینة؟ "2 فوافقه أبو 
سعيد الخدري» فقبل منه ذلك عمر. رواه الشیخان(. 
23 1 
ويقوم مقام التعدد: الاعتضاد -کا مرح وأجيب بان طلب التعدد لیس لعدم 
قبول خير" الواحد» بل للتثبت» کا قال عمر في خر الاستكذان: «إنما سمعت شيئًا؛ 





(۱) نی (ب): الزائد. 

۲( "جمع الجوامع" )1/۲( مع "شرح الحلي وحاشية العطار"» و''العتمد'' (1۲۲/۱). 
(۳) آبو داود (۲۸۹۶). 

(4) منهم: الترمذي (۰)۲۱۰۱۰۲۱۰۰ وابن ماجه .)۲۷۲٢(‏ وقال الالبانی: "ضعیف". 
)٥(‏ في (ب): وأنه 

(5) البخاري (0 ۰1۲ ومسلم (۲۱۵۳). 

(۷) قوله: "خبر" لیس في (ج). 


7 ع 


فأحببت أن آتشت تثبت»؛ کما رواه مسلم. 

وأجيب -أيضًا- بأنها فَعَلا ذلك حسرًا لادة التجري على الرواية؛ لثلا يتطرق أهل 
الزيغ للكذب على رسول الله تيز في الأحكام, والله أعلم. 

ويمكن الجواب عن المناقشة بأن القبول أعم من الصحةة وشرط الأعم شرط 
الأخص باللزوم. 
تنبيه : 

الجبائي يكتفي بالاثنين أو الاعتضاد في غير الخبر الوارد في الزناء أما فيه فلا بد 
عنده في رواته من أن يكونوا أربعة» فلا يقبل خبر ما دونہا فيه؛ كالشهادة علیه كما نقله 
في "المحصول"" عن حكاية عبد الجبار' عن الجبائي» قال ابن دقيق العید'“:''ولا عبرة 


رة" 


قضاء الوطر من نزهت النظر 









بمذهب الجبائي» ولا من وافقه من القدرية 


قوله: «یومیم»: أي: يشير بخفاء وأبدل من ا حاکم أبي عبد الله؛ لیخرج ال حاکم 
أبو أحمد©. 


)١(‏ في (د): أثبت. 

.)1۲۷/( )۲( 

(9) هو: القاضي عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار اهمَذاني» الأسدآباذي» آبو الحسين» شيخ العتزلة 
في عصره ا متوفی سنة (0١4ه).‏ "تاريخ بغداد" (۰)۱۱۳/۱۱ و"لسان الميزان" (4/غ6). 

.)۲۸۳/۱( وأورد كلامه ا مناوي فی "اليواقيت"‎ )٤( 

)٥(‏ هو: محمد بن محمد بن أحمد التَيسابُوري» الكرابيسي» اطحافظ الثقة. توف سنة (۳۷۸ھ). 


"شذرات الذهب" (۹۱/۳). 





قال شيخ شیخنا النجم: "ول الإشارة قوله: كالشهادة على الشهادة". انتهی. 

وهو ظاهر في أنه كلام الحاكم. وعليه فلا اعتراض على الشارح» إذ غايته أنه عول 
على كلام الحاكم 5 "علوم احدیث "۳ وان خالف كلامه 5 "الدخل "لل فليحرر هذا 
اللفظء فإني ما وقفت على هذا الكتاب! 

قوله: «في ''علوم الحدیث""» اسم كتاب له." 

قوله: «الصحيح أن يرويه الصحابي...» إلخ: قال (ب) : "ليس مراد ا حاکم 
أن الراويين للحدیث: بل لراوي الحديث حتى لا يكون مجهولًا". 

قال النووي في "مقدمة شرح مسلم"©: قال في "الدخل "0: "الصحيح من 
الحديث عشرة أقسام» خسة متفق عليهاء وخسة مختلف فبها". 

فالأول من التفق عليه اختيار البخاري ومسلم وهو الدرجة الأولى من 
الصحيح» وهو أن لا يذكر إلا ما رواه صحابي مشهور بالرواية عن رسول الله ا له 
راويان ثقتان فأكثر» (ثم يرويه عنه تابعي مشهور بالرواية عن الصحابي له -أيضًا- 


هل العزة شرط في الصحيح؟ 


.)۴۰٢٢ص(‎ )۱( 

(۲) "المدخل إلى الإكليل" (ص۷۳)ء وسيأتي نقله. 

(۳) له. لیس نی (ج). واسم الكتاب بتمامہ: "معرفة علوم الحديث وكمية أجناسه". 
)٤(‏ نی (د): قوله. 

.)۱۹۲-۱۹۱/۱( )٥( 

)٦(‏ "المدخل إلى الإكليل" (ص۷۳). 

(۷) قوله: "فيها” ليس في (ب). 
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راويان ثقتان فأکثر)( ثم يرويه عنه من أتباع الأتباع احافظ التقن" المشهور". 

زاد غير النووي": وله رواة ثقات من الطبقة الرابعة ثم يكون شيخ البخاري 
ومسلم مشهورًا بالعدالة في روايته على ذلك الشرط. 

ثم كذلك قال ا حاکم: "الأحاديث المروية بهذا الشرط لا يبلغ عددهما عشرة 
آلاف حديث". انتهى. 

فقوله: "ثم يرويه عنه تابعي"» یعین أن الراویین" للصحابي مطلقًا لا للحديث؛ 
لأنه لو كان للحديث لقال: تابعيان أو راويان» ونحو هذاء وكذا ما" بعده وهو واضح. 


وقال النووي" في آوائل التوحيد من "شرح مسلم"" في حديث وفاة أي طالب: 
"إن الشيخين اتفقا عليه من رواية سعيد بن المسيب عن أبيه"» ونقل عن الحفاظ أنه 
لم يرو عن المسيب خف إلا ابنه سعید» قال: "وفيه رد على الحاكم في قوله: لم 
يخرج البخاري ولا مسلم عن آحد لم يرو عنه إلا واحد» قال: ولعله آراد من غير 


(۱) ما بين القوسين لیس في (ج). 

(۲) في (ب): التفق. 

(۳) لعله آراد: السيوطي في "التدریب" (۰)۱۳۹/۱ 
)٤(‏ فی (ج): الروایٹین. 

)٥(‏ في الأصل: أما. 

(٦)فی‏ (ب): النواوي. 

(۷) "شرح مسلم" .)٥٦/7٦(‏ 





هل العزة شرط في الصحيح؟ 


الصحابة". انتهى. 

وحاصله أن مذهب الحاكم أن الصحيح لا بد فيه من زوال الجهالة" عن راويه"» 
بأن يكون مشهورًا بالرواية عمن روى عنه؛ فان کان صحاببًا روى عنه 82 لا بد من 
شهرته بالرواية عنه تکیت ويكون له راويان عنه؛ سواء رويا عنه ذلك ا حدیث: أو 
غيره» وهكذا فیمن" بعده إلى أن یصل إليناء فا رواه مَنْ ليس له إلا راو واحد؛ لیس 
واقعًا في "الصحيحين". 

قال النووي" -بعد نقله إثر کلام الحاكم کلام الجياني"؛ وقد قال 
إثره:'' وسنتكلم عليه بعد حكاية قول" الجياني" بالفاظه: وأما قول ا حاکم: إن من لم 
يرو عنه إلا راو واحدء فليس هو من شرط البخاري ومسلمء فمردود غلّطه الأئمة فيه 


)١(‏ في (د): اماعة. 

(۲) في (د): رواية. 

(۳) نی (ب): فمن. 

.)۱۹۲۸۱( في (ب): النواوي. وكلامه نی "مقدمة شرح مسلم"‎ )٤( 

)٥(‏ وقع في جميع النسخ: اجبائي وما أثبته من مطبوعة "مقدمة شرح مسلم " وهو الصواب. 
والجياني هو: أبو علي الحسين بن محمد بن أحمد الغساني الجياني الأندلسيء المتوفى سنة (۹۸٤ه).‏ 
"وفيات الأعيان" (۸/۱٥۱))ء‏ و"الأعلام" .)۲٥٥/٢(‏ 

0( أي: إثر كلام ا حاکم, 

(۷) في (د): كلام. وما أثبته في (ب) و(ج)ء وهو الموافق للمطبوع. 

(۸) وقع في جميع النسخ الجبائي» والتصحیح من مطبوعة "مقدمة شرح مسلم". 





با خحراجهیا حديث المسيب بن حزن والد" سعيد (بن السیب تشد في وفاة أبي طالب» 
ول یرو عنه غير)" ابنه سعيد» وبإخراج البخاري' حديث عمرو بن تغلب: «إني 
لأعطي الرجل, والذي أدع أحب إلي)ء ول يرو عنه غير الحسن» وحديث قيس بن 
أي حازم عن مرداس الأسلمي: «يذهب الصالحون... »الخ" ول يرو عنه غير 
قیس» وبإخراج مسلم حديث رافع بن عمرو الخفاري» ول يرو عنه (غير عبد الله بن 
الصامت» وحدیث ربيعة بن کعب الأسلمي؛ ول يرو عنه غير)” أبي سلمة فقط؟ 
ونظائر في "الصحیحین" لهذا كثيرة» والله أعلم". انتهى. 

وهو صريح فيم فهمه المحشي من كلام ا حاکم. 

وأما ما نقله الحشی عن النووي" من تأويل کلام الحاكم في أوائل التوحيد؛ فهو 
كما قاله» ذكره في ترجمة الدليل على صحة إسلام من حضره الوت؛ مالم یشرع في النزع 
وهو الغرغرة إلى آخر الترجمة"» وهو تأويل حسن ناف للغلط الذي قضی به عليه ابن 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


(۱) في (ج): ولد. 

)٢(‏ ما بین القوسين سقط من (د). 

(۳) رقم (۱6۷۸) من حديث عامر بن سعد. 

)( رقم )١٦٤٤(‏ من حديث مرداس الأسلمي. 

)٥(‏ ما بین القوسین سقط من (د). 

)٦(‏ قوله: "فقط " لیس في (ج). 

(۷) في (ب): النواوي. 

(۸) "شر "شرح صحيح مسلم" (٦/٦٥)ء‏ حيث قال معلقًا على حديث وفاة أبي طالب السابق الذي 


رواه السیب بن حزن: "وی هذا رد على الحاكم...في قوله: لم يخرج البخاري ومسلم... عن أحد ممن 





هل العزة شرط فی الصحیح؟ 


الصلاح(؛ وغيره. وتبعهم العراقي ف "آلفیته ۲ وقد وضح هذا كله خالفة مذھب 
الحاكم لظاهر" ما فهمه الشارح عنه» على ما یشعر به ظاهر قوله: "کالشهادة على 
الشهادة" إذ لا بد أن ينقلها عن الأصل اثنان» فإن احتجنا لنقل ثان إن كان من عند 
الشارح؛ فلا بد أن ينقل عن كل واحد منهما اثنانء ثم كذلك. 

وقد نقل عنه المحشي فیا علقه على "شرح" ألفية العراقي"" له ما يوهم نحو 
ظاهر كلامه هنا -آیضات حيث قال: قال شيخنا -يعني: ابن حجر؛ کما هو 
اصطلاحه()- وبعض آهل الحديث: ''یشترط العدد في الرواية» حتى ادعى ابن العربی" 
في آوائل "شرح البخاري" أن ذلك شرط البخاري» وتعقبه ابن رشید" في کتابه 


لم يرو عنه الا واحد ولعله آراد من غير الصحابة". 

(۱) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۲۰). 

(۲) (ص٦۳۸)‏ مع شرحه. 

(۳) في (د) و(ج): الظاهر. 

)٤(‏ في (د): الشارح. 

.)۸-۸۳/۱( "النکت الوفية"‎ )٥( 

)٦(‏ أي: اصطلاح البقاعي في نكته الوفية. 

(۷) هو: أبو بكر بن العربي محمد بن عبد الله بن محمد الإشبيلي» المالكي, الحافظ أحد الأعلام» عالم 
أهل الأندلس ومسندهم» توفي سنة (:6ه)."شذرات الذهب" (۱4۱/۶). 

(۸) في الأصل: رشد خطأ. 


وابن رشيد هو: محمد بن عمر بن محمد بن رشيد الفهري» السبتي» أبو عبد اللہ عام المغرب» توفي 





"ترجمان التراجم" وحكاه أبو محمد الجويني" عن أصحاب الحديث» وحكى 
الحازمي" -وهو من أجل علماء الحديث- أن شرط الشيخين العدد وقال الحافظ آبو 
حفص اليانجي": إن شر طه| في "الصحيحين" أن لا يدخلا فيه الا ما صح؛ وهو ما 
رواه عن رسول الله 2 اثنان فصاعداء وما نقله عن كل واحد من الصحابة أربعة من 
التابعين فأكثرء وأن يكون نقله عن كل واحد من التابعين أكثر من أربعة. 

وقد علم بهذا أن اشتراط العدد لیس خاصًا ببعض المعتزلة". انتهى. 

ثم رأيت الغزي كالنووي نقلا عن البيهقي" في رسالته لأبي محمد الجويني ما 
نصه: الذي عندنا من مذهب الإمامين البخاري ومسلم» أنهما يشترطان أن يكون 
للصحابي الذي يروي الحديث راويان فأكثر؛ ليخرج بذلك عن حد الجهالة» وكذلك 


قضاء الوطر من تزهی النظر 


1 7 ہے ہے و 
من دونه ثم إذا انفرد أحد الراويين عنه بحدیث: وانفرد الأخر يحديث آخر قبل. 


سنة (۷۲۱ھ). "العبر في خبر من غبر" ٤(‏ ⁄۹٥)ء‏ و''الوانی بالوفيات" .)۲۸٤⁄٤(‏ 

(۱) هو: عبد الله بن يوسف بن عبد الله الجويني؛ كان إمامًا في التفسير والفقه. والأدب» (ت 
۸ ه). "طبقات الشافعية" للأسنوي (۱:۵/۱). 

(۲) في "شروط الأئمة الخمسة" (صه ۱۲). 

(۳) نی "ما لا یسم الحدث جهله" (ص ۱ ۰۲ ۰/۲۲۷ 

)٤(‏ وانظر: "السنن الکبری" (۰)۱۰۵/4 حيث قال عند ذکر حدیث بهز عن أبيه عن جده: اومن 
كتمها؛ فانا آخذوها وشطر ماله» ا حدیث: مانصه: "فأما البخاري ومسلم فإنيا لم يخرجاه؛ 
جريًا على عادت| في أن الصحابي أو التابعي إذا لم يكن لے الا راو واحد لم يخرجا حديثه في 
"الصحیحین" ".اه 





هل العزة شرط في الصحیح؟ 


انتهى. 

قال: "ولعل هذا مراد الحاكم» ولو شم فإن) یقتضی التزامھم لتخريج ما تعدد 
راويه من الصحیح. لا اشتراط التعدد فيه وهو ظاهر ". انتهى. 

ولأجل هذا سيأتي لنا صرف كلام ابن العربي عن موافقة كلام ا حاکم وأنه 
التعدد عن النبي 2 -. والتعدد عن الراوي عنه(» وبه يسقط الاعتراض الآتي على 
مساواة کلام ابن العربي لکلام الحاكم» ولیس كذلك. ۱ 

تنبیه: 

قو له: (الصحیح آن یرویه...) إلخ» معناه: الحديث الصحیح ذو آن يروي آو 
حال الحديث الصحيح» أو شرط الحديث الصحیح أن یرویه... الخ» ويجوز أن يؤول 
المصدر باسم المفعول» أي: الحدیث الصحیح مروي الصحايي» الزائل عنه اسم 
الجهالة... ال 

قوله: «بأن يكون له»: أي: لذلك الصحابيء لا للحديث كما علمت. (راویان)؛ 
سواء رويا ذلك الحديث عنه أو لاء هذا بالنظر لكلام الحاكم» وأما بالنظر لا فهمه 
الشارح عنه فالضمير للحديث» والا م يبق فيه اشتراط وصف العزيز في صحة 


الصحيح. 


(۱) قوله: "عنه" ليس في (ج). 
(۲) قوله: "إلخ" لیس في (د). 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





وباژه" سببيه متعلقه بزائلء أو للتصويرء أي: الزائل عنه ا جھالة مصور بأن يكون 
له راويان» ولو قلنا بانکار وضع "ب" للتصويرء لأن هذا مأخو ذ من دلالة القام. 

قوله: «ثم يتداوله أهل الحديث إلى وقتنا... إلى آخره: أي: ثم يتداوله هل 
الحديث الزائل عنهم اسم الجهالة -آیضا- كذلك» كما يرشد له قوله: "كالشهادة على 
الشهادة" إذ لا بد فيها من زوال الجهالة بثبوت العدالة للناقل» کا منقول عنه وأن 
ينقل اثنان عن اللأصلء وكذا عن كل ناقل عنه ثم كذلك. 

وقد تقدم أن هذا" مقتضى ما فهمه الصنف" وأن مذهب الحاكم ليس كذلك 
وقد حررناه بها لا مزيد عليه -آنهًا-. 

قوله: «بأن ذلك»: أي: وجود وصف العزيز في ا حدیث الصحيح -کم| أشرنا 
إليه-» ولیس اسم الاشارة راجعا لا شرطه ا حاکم؛ لانه غير طريق ابن العربي -کا 
نبهناك عليه آثمًا-» ثم هذا من خارج الكلامين لأصل مع قطع النظر عما فهمه الشارح 
آما بالنظر لما فهمه عنهماء فاسم الإشارة لما شرطه لاتحاد كلامهم| عنده. 

قوله: «شرط البخاري» (أي: مشروطہ) المأخوذ من صنیعه. وتتبع کلام 
قال الشارح في "القدمة الصغرى": "اعلم أن البخاري لم يوجد عنه تصريح بشرط 


)١(‏ في (د): تاؤه. 

(۲) قوله: "هذا" ليس في (د). 
(۳) في (ج): الشارح. 

)٤(‏ ما بین القوسين سقط من (ج). 
(۰) (۷۰/۱). 


کر 





هل العزة شرط في الصحيح؟ 


آولا: فانه سماہ: "الجامع الصحيح المسند المختصر من أمور رسول الله ب وسننه 
وأيامه". 


فعرفنا بقوله: "الجامع" أنه لم يختص بصنف دون صنف» ولهذا ورد فيه الأحكام 
والفضائلء والأخبار الحضة عن الأمور الاضية والأمور الآتية» وغير ذلك من 
الاداب والرقائق. 

وبقوله: "الصحيح" أنه ليس فيه شیء ضعيف عنده وإن كان فيه مواضع قد 
انتقدها غیره» وحصل الاعتناء با واب عن ذلك في "مقدمة الشرح الكبيرة" © 
ویصرح بذلك قوله: "ما أدخلت في "الجامع الصحيح" إلا ما صح". 

وبقوله: "المسند" أن مقصوده الأصلي: تخريج الأحاديث التي اتصل إسنادها 
ببعض الصحابة عن النبي #؛ سواء كانت من قول النبي تل أو فعله» أو تقريره» وأن 
ما وقع في الكتاب ما يخالف ذلك؛ فإن) وقع فيه تبعًا وعرضّاء لا أصللا ومقصوذا. 

فهذا ما عرف من کلامه وأما ما عرف من تصرفه بالاستقراء... ". إلى آخر 
کلامه. 

قوله: «وجاب»: أي: القاضی أبو بكر بن العربي. 

قوله: «عما آورد عليه من ذلك» أما اسم الإشارة فعائد إلى البخاري؛ بمعنی 


سم و"المقدمة الصغری" هي مقدمة ا حافظ ابن حجر لنكته المختصرة على "صحیح البخاري" 
الطبوعة سنة ( ۱6۲ ه) عن ال مكتبة الاسلامية بالقاهرة في جلدین. 


(۱) "هدي الساري" (صه 1-۵۰ ۵). 





الكتاب» وأما ضمير "عليه" فيحتمل أنه راجع إلى ابن العري» ومعنى أَوْرِدَ عليه 
بالبناء للمفعولء أي: على زعمه من أن ذلك شرط البخاري» وجتمل أنه راجع إلى 
الشرط الذي زعمه» ويحتمل أنه عائد على البخاري» بمعنى الشخص الشترط لما ذكر» 
والكل صحيح. 

والمراد عا أورده من الأحاديث التي ذكرت في الجامع» خالية من ذلك. 

[قوله: «فيه نظرا: أي: بحث]." 

قوله: ١لأنه‏ قال...» إلخ» لو أبدله: ولفظه أو ونصه أو عبارته وأسقط "لأنه 
قال" كان أظهرء إذ لا يظهر لهذا التعليل وجه» إلا بتكلف جعله تعلیلا لكينونة النظر في 
جوابه» يؤكده" تو جه النظر على جوابه سواء قال هذا في المجموع أولا. 

فان قلت: النظر في الجواب: ف) باله ضم له السؤال؟ 

قلت: محافظة على الظهور والایضاح وبيان حسن ارتباط الجواب به. 

قوله: قد بالرفع خر حدیث. وتجوز" إضافة حديث: «الأعمال بالنیات» 
إضافة بيانية» فلا ينون "حدیث " وقطعه عنها فينون» ویرفع“ «الأعمال بالنيات» على 


أنه بدل منه» أو بیان له. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


(۱) ما بين المعكوفين زيادة من (أ). 
(۲) في (ج) و(د): يتأكده. 

(۳) في (ج): يجوز. 

)٤(‏ في (ب) و(د): برفع. 





وقوله: «لم يروه عن عمر إلا علقمة) نعت" مفسر ل "فرد" كاشف عن 
حقيقته» وني بعض النسخ: «إنما الأعمال بالنیات» والإعراب -كم قلناه- لا 

توله: «قال: قلنا» لا حاجة إلى إعادة قال؛ لإغناء قال المحكي بها كلامه أولًا 
عنھاءونی نسخة (ق) إسقاطه. 

قوله: «على المنبرا من النبرۃ وهي: الارتفاع» شمي بذلك لارتفاعه عن 
الأرض أو لارتفاع الخطيب عليه» والمراد منه: الدينة. 


هل العزة شرط في الصحيح؟ 


قوله: «بحضرة الصحابة»: أي: بحضور جع منهم. إذ الظاهر آم لم يحضروا 
كلهم بحيث لم يتخلف منهم فرد"؛ لانتشارهم في البلدان» وا جھاد والثغور, 


والإمارات» وأنواع الولايات. 
ومعنی: «لولا آنهم یعرفونه" لولا هم كانوا عارفين به قبل سماعه من عمر؛ 
ولولا ذلك لأنكروه. 


وقوله: «كذا قال» مستغنی عنه -لما مر-. 

تنبيه: 

قال (ق)": "حاصل السؤال أنه لم يروه عن عمر الا واحد» وحاصل الجواب أنه 
قد رواه عمّر وغيره فلا يمس هذا الجواب السؤال بوجه والله أعلم". انتهى. 


)۱( نی (ج): بنتء 
)۲( قوله:"منهم فرد" مكرر في (د). 
(۳) في"حاشيته" (صه ۳). 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





ونحوه في (ب) -أيضًا-؟ کا يت نقله. 

لا يقال: بل له مساس به أي: مساس؛ إذ قد تضمن أمرين: 

أحدهما: أن عمر لم ينفرد به عن رسول الله 4 بواسطة سكوتهم الدال على عدم 
إنكارهم» الدال على معرفتهم به من غير واسطة". 

وثانيها: أن حفظ هذا الجمع ا حم هذا ا حدیث من عمرء أو غيره قبله» تمنع العادة 
كتمانهم إياه» وعدم تحديئهم به فقولكم: أن علقمة تفرد به عن عمر ممنوع» غاية الامر 
أنكم لم تطلعوا على مشارك لەء وذلك لا يوجب تحقق التفردہ مع أنه وردت له متابعات 
فيمنع" التفرد. 

فذكر في السؤال ما تعرض له في الجواب» وترك في الجواب ما تعرض له في 
السؤال» سلوكًا لصفة الاحتباك؛ ولا بخفاك أن" حصل جوابه منع التفرد وقد تقرر 
عند علماء الجدل أنه يكفي فيه جرد الاحتمال» وما هو مشهور بينهم» أن المانع لا يطالب 
بالإثبات؛ 

لأنا نقول": جميع ما ذكرته ينتفع به في العلوم العقلية» والكلام في النقليات» بل 
المرويات» وجرد الاحتمال فيها لا يفيد. 

نعم يمكن أن يُناقش الشارح بأن ابن العربي لم يعول على الأفراد فقط بل قال: 


(۱) في (ب): واسطته. 

(۲) في (ب): ليمتنع. 

(۳) قوله: "أن" ليس في (د). 

)٤(‏ هذا ردٌ لقول من قال: بل له مساس به أي مساس... إلخ. 





"فالبخاري وان كان بنى كتابه على حديث يرويه أكثر من واحد» فهذا الحديث لا یرد 
عليه» فإن عمر ما قاله بحضرة الصحابة وأقروه» صار كالمجمع علیه» فعمر در لا 
أخيرهم". انتهى. 

ويدفع بأن الإجماع لا يستلزم الرواية» ودعوى التذكير ممنوعة» على أن من تتمة 
كلام ابن رشید" الاتي أنه قال: "ويكفي القاضي ابن العربي في بطلان ما ادعى أنه شرط 
البخاري؛ آول حديث مذكور فيه» وهو حديث: (الأعمال بالنیات)؛ فإنه مروي 


هل العزة شرط في الصحییح؟ 


آحادًا". 

قال: "وكيف يدعي عليه ذلك. ثم يزعم أنه باطل» ومن أعلمه بأنه شرطه. إن 
كان منقولا فليبينه» أو عرفه بالاستقراء فقد وهم وأخطاً". 

وقوله: "ذکرهم لا أخيرهم" من قبیل الرجم بالغیب؛ لاحتمال کون السكوت 
لقبول الخبر» لا .مرفة ما أخبر الله به» والله أعلمء فلا تكن من تاركي القوانين! 

قوله: (وتُمْةٌ ب2: بضم أوله مب للغائب» وضميره لابن العربي» وضمير "أنه" 
للشآن والتعقيب» معناه الاعتراض,» والمتعقّب له ابن رشيد"» في "ترجمان التراجم" 
- کا مر -. 

قال (ق)": "ظاهر التعقب أنه على اشتراط التعدد في الصحابي ومن بعده وظاهر 
کلام الحاكم وابن العربي أنه لا يشترط التعدد في الصحابي» وإنما بشترط فیمن بعده". 


(۱) في (د): رشد. 
(۲) نی (د): ابن رشد. 
(۳) في "حاشیته" (صه ۳). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





انتهى. 

قلت: قد علمت الصواب من كلام الحاكم في الصحابي» وفيمن بعده لا ما قاله 
وأما ابن العربي» فجوابه مصرح باشتراط التعدد في الصحابي ومن بعد فالتعقب 
خاص به في الواقع» لا بحسب كلام الشارح؛ إذ ما عنده سواء -ى) قدمناه-. 

وهذا الاعتراض من المحشي مبني على ما فهمه من أنه لا مساس" للجواب 
بالسؤالء وتقدم رده. 

ومن نمطه قول (ب): "هذا التعقب غير مصيب للمحز"» فكان ينبغي أن يقال: 
أنت فرضت أن المعترض أورد عليك تفرد علقمة به عن عمر» ثم أجبت ب! ظننت أنه 
ينفي تفرد عمر به» فلا أنت أجبت عم| أورده السائل» ولا آصبت" فيا ظننت! فان 
سكوت ابر عند إخبار الخر؛ لقبول الخبر» لا لمعرفة ما أخبر به". انتھی. 

وهو كلام مبني على أن ابن العربي لا يشترط التعدد في الصحابي كالحاكم» وليس 
کذلك. فان كلامه في جوابه مصرح باشتراطه فلذلك" لم يتعقبه ابن رشید" ہما ذكر؛ 
بناءً على أن جوابه متضمن لإثبات التعدد في عمر» ومن روى عنه» وعَدّل إلى تعقبه 


(۱) في (ج): لامسّاء 

(۲)أصل اكَحَرٌ -ىا في " تاج العروس" مادة (حزز)-: "موضع الحزء أي: القطم» ويؤتي بها مجازًا 
لمن أصاب الأمر على وجهه فيقال -مثلا-: تكلم فأصاب المحز. " أساس البلاغة" (ص٤۸).‏ 

(۲) في (ج): آحبت. 

)٤(‏ في (ج): فلذا. 


)٥(‏ في (د): رشد. 





هل العزة شرط في الصحیح؟ 
بوجه آخرء فلا تكن من الغافلین! 

ثم ما هو كالصريح الذي لا يسع إنكاره في أن ابن العربي يشترط التعدد مطلقًا؛ 
قول الشارح بعد: "وادعی ابن حبان نقيض دعواه فقال: "إن رواية اثنين (عن 
اثنين)” إلى أن ينتهي لا توجد أصلا" فجاء الصبح» وانقشع" الظلام. 

قوله: اسكتوا عنه»: أي: عن إنکارہ. 

قوله: «آن يكونوا سمعوه»: أي: الحديث من غيره"» وهذا مؤول بمصدر فاعل 
ب "يلزم" المنفي. وإن) انتفي لزوم ما ذكر؛ لجواز أن يكون تركهم الإنكار -إن سلم 
انتفاؤه بالقلب-؛ لأجل قبول خبر“ الواحدء وكفايته في وجوب العمل بمقتضاه. 

قوله: «وبآن هذا»: آی: وتغقت ابن العربي - آیضا-؛ بأن ها! الجواب لو سلم 
جریانه وصحته في عمرء میم في تفرد علقمة بن آي وقاص الليثي -من کبار التابعین- 
عن عمر بروایته عنه. 

قوله: اثم تفرد محمد بن ابراهیم به عن علقمة» هو: محمد بن ابراهیم بن 
ا حارث بن خالد التيميى» من أوساط التابعين. 

قوله: ١‏ یحیی بن سعيد» هو: الأتصاري» اسم جده قيس بن عمرو وهو صحابي» 


(۱) ما بین القوسين سقط من (ب). 
(۲) في (د): انشق. 
(۳) في (د): عمره. 
)٤(‏ في (د): الخبر. 
)٥(‏ نی (د): الليثي. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





ويحيى من صغار التابعين. 

قوله: «عن محمد» هو؛ ابن إبراهيم السابق. 

قوله: «علی ما هو الصحيح المعروف عند المحدئین» متعلق بتفرد الأول 
وما بعده. وهو الظاهر. 

ويحتمل أنه متعلق بمحذوف دل عليه السباق؛ أي: بنینا منع جريان الجواب في 
تفرد من ذكر بعد عمر؛ على ماهو القول الصحيح المعروف عند المحدثين؛ لأن 
التابعات لمم عليه لا يعتبر بها. ۱ 

قوله(: «وقد وردت...) إِلخء بیان لقائل القول الصحیح وعبارة الشارح في 
"شرحه للبخاري"": "ثم هذا الحديث متفق على صحته أخرجه الائمة الشهورن الا 
"الموطأً". 
ووّهم من زعم أنه في "الوطا" مغترًا بتخریج الشيخين والنسائي له من طريق 
مالك" ۱ 

وقال آبو جعفر الطبری" -في "هذیبه"-: "قد یکون هذا ا حدیث على طریقه 
بعض الناس مردودذا؛ لکونه فردا لا يصح عن عمر الا من رواية علقمة ولا عن 


(۱) في (ج): فقوله. 

۲ ''فتح الباري" .)۱٥/١(‏ 

(۳) هو: الإمام العلم الفرد ا حافظء أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن کثیر الطبري» توفي سنة 
(۳۱۰ھ). "تاريخ بغداد" (؟59-157/5١)»‏ و"تذكرة الحفاظ" (٢/۷۷۰۔٦۷۱).‏ 


.)۸۹۰( "مبذيب الآثار" عقب تخريج الحديث برقم‎ )٤( 





علقمة إلا من رواية محمد بن إبراهيم» ولا من رواية محمد بن إبراهيم إلا من رواية 
وهو كما فال» فإنه انما اشتهر عن يحيى بن سعيد» وبذلك جزم الترمدي» 
والنسائي» والبزار وابن السّكّن!» وحمزة بن محمد الکنانی"» وأطلق الخطابي" نفي 
الخلاف بين أهل الحديث أنه لا يعرف إلا بهذا الإسناد» وهو کا قال؛ لکن بقیدین: ` 
. أحدهما: الصحة؛ لأنه ورد من طرق معلولة ذكرها الدارقطني" وأبو القاسم ابن 
منده وع رهما. 
ثانيه|: السياق؛ لأنه ورد في معناه عدة أحاديث صحيحة" في مطلق النية؛ 
كحديث عائشة وأم سلمة عند مسلم: «يبعثون على نیاتهم»» وحديث ابن مسعود: 
«رب قتيل بين الصفين الله أعلم بنيته». أخرجه أمد") وحديث عبادة: «من غزا 


هل العزة شرط فی الصحیح؟ 


(۱) هو: سعيد بن عثمان بن سعید بن السّكّن البغدادي» أبو علي» المتوفى سنة (٣٥۳ھ).‏ "تذكرة 
الحفاظ" (۰)۱4۰/۳ و"الأعلام" (۹۸/۳). ۱ 
(۲( هو: حمزة بن محمد بن علي بن العباس: الكناني الصري: أبو القاسم. التوفی سنة (۳۵۷ه). 
"الرسالة الستطرفة" (صہ۷١)‏ و "الاعلام" (۲۸۰۸/۱۲). 

(۳ ۲ "أعلام الحديث" (۱۱۰/۱), 

(4) "علل الدارقطني" (۱۹4-۱۹۱/۲). 

)٥(‏ في (د): صحت 

.)۵۱۳4( رقم‎ )٦( 

(۷) "المسند" (۳۹۷/۱). 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





وهو لا ينوي إلا عقالا؛ فله ما نوی» أخرجه النسائي" إلى غير ذلك» مما يتعسر 
حصره. 

وعرف بهذا التقرير غلط من زعم أن حديث عمر متواتر» إلا إذا حمل على التواتر 
العنوي فيحتمل. 

نعم؛ قد تواتر عن يحيى بن سعيد؛ فحكى محمد بن علي بن سعيد النقاش ا حافظ 
أنه رواه عن يحيى مائتان وخمسون نفسّاء وسرد أساءهم أبو القاسم ابن منده؛ فجاوز 

روى أبو موسى المَدِيْنِي عن بعض مشايخه مذاكرةً عن الحافظ أبي إسماعيل 
الأنصاري امروي" قال: "كتبته من حديث سبع مائة من أصحاب يحيى". 

قلت'": وأنا أستبعد هذاء فقد تتبعت طرقه من الروايات الشهور والأجزاء 
المنثورة» منذ طلبت الحديث إلى وقتي هذا؛ فما قَدَرْتَ على تكميل المائة» وقد تتبعت 
طرق غيره؛ فزادت على ما ثقل. 

قوله: «وقد وردت...» إلخ» جواب سؤال مقدر ظاهر التقديرء والل علم. 

قوله: «متابعات لا يعتبر بها» سيأتي المتابعات والشواهد والأفرادء وقد رأيت أن 


(۱) رقم (۳۱۳۹). 
(۲) هو: عبد الله بن محمد بن علي الأنصاري الهروي» شيخ خراسان في عصرہ المتوفى سنة 
(1۸۱ ه). "طبقات الحنابلة"(41//57 »)۲٤۸-۲‏ و"تذكرة الحفاظ''(۰۱۱۸۳/۳۔۱۱۹۱). 


(؟) والكلام للحافظ ابن حجر. 





أذكر كلامًا للنووي فيه شرح هذا الکلام منطوقًا ومفهومًا ولفظه في "مقدمة مسل "> 
في "معرفة الاعتبار» والمتابعة» والشامد والأفراد» والشاذ, والمتكر": فإذا روی ماد 
حدیثا عن أيوب عن ابن سيرين عن أبي هريرة للك (عن النبي بالل ينظر هل رواه 
ثقة غير ماد عن آیوب أو عن ابن سيرين غير آیوب. أو عن أبي هريرة)”» (غير ابن 
سيرين أو عن النبي ل غير أبي هریرة) فأي ذلك وجد؛ علم أن له أصلًا يرجع 
إليه» فهذا النظر والتفتيش يسمى:اعتبارًا. 

وأما المتابعة: فأن يرويه عن أيوب غير حماد. أو عن ابن سيرين غير آیوب. أو عن 
آي هريرة غير ابن سبرین» أو عن النبي تل غير أبي هريرة» فكل واحد من هذه 
الأقسام يسمى:متابعًا. 

أعلاها الأول» وهي متابعة ماد في الرواية عن أيوب» ثم ما بعدها على الترتيب. 

وأما الشاهد: فأن يُروى حديث آخر بمعناه» وتسمى التابعة:شاھدًاء ولا یسمی 
الشاهد: متابعة. 


هل العزة شرط في الصحيح؟ 





وإذا قالوا في نحو هذا: انفرد به أبو هريرة» أو ابن سبرینء أو آیوب. أو حماد؛ كان 
مشعرا بانتفاء وجوه المتابعات كلها. 
واعلم أنه يدخل في التابعات والاستشھاد رواية بعض الضعفاء ولا یصلح 


.)۱۹۸/۱( "مقدمة شرح مسلم"‎ )١( 
مابين القوسين سقط من (ب).‎ )۲( 
ما بین القوسين سقط من (د).‎ )۳( 


سسس قضاء الوطر من نزهيّ النظر 


لذلك كل ضعيف» وانا يفعلون هذا لكون المتابع لا اعتماد عليهء (و إنما الاعتماد)” على 
من قبله. 

وإذا انتفت المتابعات وتمحض فردًا؛ فله أربعة أحوال: 

حال يكون الما لرواية من هو أحفظ منه فهذا ضعیف. ویسمی:شاذا ومنكرًا. 

وحال لا يكون خحالفًاء ويكون هذا الراوي حافظًا ضابطًا متقنًاء فيكون صحيحًا. 

وحال يكون قاصرًا عن هذاء ولكنه قريب من درجته» فيكون حديثه حسنا. 

وحال يكون بعيدًا عن حاله فيكون شاذا منكرًا مردودًا. 

فتحصل أن الفرد قسمان: مقبول» ومردود. 

والمقبول: ضريان: فرد لا مخالف. وراويه كامل الأهلية» وفرد خالفه من" هو 
قريب منه. 

المردود - آیضا- ضربان: فرد حالف للأحفظء وفرد ليس في راويه من احفظ 
والإتقان ما مجر تفرده والله أعلم". 

وکل هذا يأتي في كلامه متنا وشرحًاء لكنه أوضح ما یقرب به كلام الشرح هناء 
وملخصه أن المتابعة: مشاركة راو معتبر به الراوي للحدیث في رواية ذلك الحديث» 
في شيخه أو شيخ شيخه. وهلم جرًا. 

والمعتبر به: هو الذي يصلح أن يخرج حديثه للاعتبار والاستشهاد به. 


(۱) ما بين القوسين سقط من (ج). 
۳( قوله: "خالفه من" ليس في المطبوع من "مقدمة شرح صحيح مسلم". 


قال (ق)": وأشار الشارح ببذاء يعني بقوله: "لا يعتبر بها" إلى أن المتابعات التي 
وردت لهذا الحديث لا تخرجه عن كونه فردا؛ لضعفها. 

قلت: وهو جواب عن منع التفرد» وحاصله: آن التابعة الواهية كالعدم. 

قوله: «وكذا لا نسلم" جوابه» التشبيه في المنع. 

قول: "لا نسلم 7" تصريح بوجه الشبه. 

قوله: اي غير حدیث عمر» كا نی آخر حديث في البخاري؛ كا يقوله المحشي. 

قوله: «رشید»: ؛ بضم الراء المهملة» وفتح الشين العجمة منقول من مصغر رُشْد 
آو رشید؛ ضد سفیه. 

قوله: «ولقد كان يكفي القاضی في بطلان ما ادعی أنه شرط البخاري آول 
حدیث مذكور فیه»: فاعل ایکنی ": "آول حدیث" والقاضی بالتصب مفعول 
"يكف ", "وآنه شرط البخاري" مفعول "ادعی" وعائد "ما" الضاف إليها "بطلان" 





هل العزة شرط في الصحيح؟ 


حذوف» إن لم تجعل مصدریق والظاهر جر "مذکور" صفه )ٴ''حدیث" ونجوز رفعه 
صفة ل "آول "۰ وحاصله رمیه بالغفلة عما هو في أول شروحه. 
قال (ب): آي: قانه مروي بالاأحاد» وهو حديثء «إنما الأعمال بالئیات». 


(۱) في "حاشیته" (صد۳). 
(۲) نی (ج): یسلم. 
(۳) في (ج): يسلم. 
(4) في (ب): رشد. 





قلت: فكذا آخر حديث مذكور فيه أن آبا هريرة تفرد" به عن النبي مدل وتفرد به 


فضاء الوطر من تزه النظر 





ع ع 
عنه أبو زرعة» وتفرد به عنه عمارة بن القعقاع؛ وتفرد به عنه محمد بن فضیل» وعنه 
انتشر فرواه عنه ابن إشكاس» وغيره» آفاده شیخنا في شر حه(» وقال؛ "انه وجه قول 
الترمذي: إنه غريب"'0, 


(۱) نی (ب): مرة تفرد. 
(۲) "فتح الباري" (11۲/۱۳). 


(۳) قول الترمذي في "سئنه" عقب تخریج الحدیث برقم (۳4۲۷). 





تقریر وجود صورة العزير 


[ تقریر وجود صورة العزیز ] 


0 


وای اجان نقيض غو فقال: "إن روايّة اثتَيْنِ عن اثتَيْنِ . ین إلى أن 
آن يُسَلْمَ واه و ای زناه قز جر با لا رتا ا یر 


مثالة: ما روا نخان من عدیث نس والّخاري ین حدیث أبي ُرَبرَة 
أن سول اش اڈ قال: الا وین أَحَذُكُمْ ع نی أكون تلد وال 
وولده. .. ) الحدیث. 


۶۶ و 


اسم 


وروا عَنْ آنس: اده وعبدٌ العزيز بنْ صَهَيْب» ورواة عَنْ قتادة: شحبة 
وسعیل وروا عَنْ عبر العزيز: إسماعيلٌ اب علي وعد الوارث؛ وروا عن کل 


قوله: «نقیض دعواه»: أي: نقيض دعوى ابن العربي» لکن بطریق اللزوم؛ لآنه 
إذا نفى وجود العزيز البتة» لزم أنه غير موجود في البخاري» وهو يرفع دعوى أنه شرط 
البخاري» وليس بخارج عنه» ولو عاد ضمير "دعواه" للجبائي لصح: لكنه بعيد؛ 
وخلاف الواقع, إلا أن الناقضة عليه على ظاهرهاء ولو" يجعل ضمير دعواه لمن ذكر؛ 
شملھماء ولكن الحال فيه كالذي قبله. 


)١(‏ في (د): ل 





قوله: (إن أراد) یعنی: ابن حبان. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


قوله: «آن رواية اثنين" عن اثنين فقط" صادق بصور: بأن يروي عن كل واحد 
من الأولين (واحد من الاثنين الباقين» و"بأن يروي الاثنان عن کل" واحد من 
الأولین)"ء وبآن" يروي أحدهما عن أحدهماء والآخر عن الاثنين جميعًا. 

وقوله: «لا یوجد: أي: في شيء من ا حوامع؛ ولا المسانيد» وغيرهما. 

قوله: «وأما صورة العزيز التي حررناها» يعني: في قوله: "والمراد بقولنا أن يرد 
باثنين: أن" لا يرد بأقل منهماء وان ورد بأكثر في بعض المواضع من السند الواحد لا 
يضرء إذ الأقل في هذا العلم يقضي على الأكثر". 

ثم لا يخفاك أن قوله: "وأما صورة العزيز" إلخ» في قوة» وان آراد الصورة التي 
حررناها فهو منوع» ولذا أسقط ذكر الشق الثاني من الترديد"» وأن قوله: "بأن لا 
يرويه..." إلخ» متعلق ب"حررناها" فلا تغفل! ۱ 

قوله: «مثاله»: تقدم أنه: جزئي یذکر لایضاح القاعدة. وآن الشاهد: جزئي یذکر 


)۱( کذا في جميع النسخ» وفي الطبوع من النزهة (صه 1): اثنين فقط . 
(۲) قوله: "و" لیس نی (د). 

(۳) قوله: "كل" لیس في (د). 

)٤(‏ ما بین القوسين سقط من (ج). 

(5) نی (ج): کآن. 

)١(‏ نی (ج): أي. 

(۷) أي: "فلم يقل: وإن آراد الصورة التي حررناها...". 





تقرير وجود صورة العزيز 


لاثباتہاء وستعرف الشاهد عند المحدثين -أيضًا-. 

تنبيهان: 

الأول: ذكره سعيدًا -يعني: ابن أبي عروبة- مقبول؛ لانه(" عدل ثقة ضابط 
حافظ فلا يلتفت لقول السخاوي":" يقف عليه بعد التتبع والکشف"". 

الثاني: اعترض شيخ شيخنا نجم الملة والدين» بأن تمثيله لا يطابق الصورة 
المردودة» ولا الصورة الحررة؛ لانه كان ينبغي على مطابقة المردودة» أن يذكر راویّا عن 
أبي هريرة» وراويًا عن آنس, لا براويين عن انس فقط -كما فعل-» ثم يأتي براويين عن 
الراويين عنهماء وهكذا. 

[و]" على مطابقة الصورة المحررة: أن يذكر عن كل من آنس وأبي هريرة راويين 
فأكثر» ثم عن الراويين عنههما راويين فأكثر» وهلم جرّاء لكنه ذكر عن أنس راويين» 
وعن أحد الراويين عنه راويين» ثم كذلك» ولا يوجد عزيز هكذا. 

قلت: ويرده أن قوله: «ورواه عن كل جماعة) راجع للجمیع» فوجدت المطابقة 
بلا تردد. 


)١(‏ أي: الحافظ ابن حجر. 

(۲) في "فتح المغيث" (۳۸۹/۳). 

(۳) أضف إلى ذلك: أن أبا القاسم الأَصْبَّهانٍ قد أخرج روایة سعيد هذه في "الترغيب والترهيب" 
(۹۸/۱) رقم (۷۷۳). 

(4) قوله: "و" زيادة من (1) ليست في باقي النسخ. 


رق 
جیا هي 
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الغريب 





[ الغریب ] 
ا 


والرابع: الغریت. وهو: ما فرب ره شخ واجد في ي توضع وفع 
ارد په مِنَ السّتدِهِ لى ما سَيْفْسَمُ إلبه القریبٔ الم والَریبُ الب 

الشرح: 

قوله: !وهو ما ينفرد" بروايته شخص واحد... إلخ: ويوجد في بعض النسخ 
هنا: يعني: في اصطلاح المحدثين. 

لفظ "ما" فيه عموم فيشمل كل المتن» وبعضه؛ وبعض السند. فالأول: كانفراد 
عبد الله بن دينار بحديث: "النهي عن بيع الولاء وهبته" عن ابن عمر"» فإنه لم يصح 
الا من حديثه. 

والثاني: کانفراد مالك بزيادة من المسلمين في حدیث: "زكاة الفطر "۲ عن سائر 
رواته. 
واسطة"» والحفوظ فيه رواية عیسی بن يونس وغيره عن هشام بن عروة عن أخيه 


)١(‏ كذا في جميع النسخ؛ وفي الطبوع من "النزهة" (ص١7):‏ يتفرد 

(۲) البخاري (5754): ومسلم (۲۷۷۰). 

(۳) "الموطأً" (۵۵۳). 

)٤(‏ آخرج رواية الدراوردي الطبراني في "الکبیر" (۱۵/۱۷) رقم (۰)۱۸۷۹۵ إلا أن الدراوردي 
قد توبع في روایته عن هشام عن أبيه بلا واسطة تابعه کل من 

- سعید بن سلمة بن أبي الحسام. عند الطبراني في "الكبير" (9/۱۷) رقم (۱۸۷۸۹). 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
عبد اللہ عن أبيهم|”. 
تنبيهان: 


الأول: ۸ يبين مرتبة الشیخ الذي انفرد راوي الغريب بروايته عنه» فظاهره سواء 
كان من شأنه أن مع حديثه -أي: جلیلا مشهوژا- أو لاء وهو الراجح؛ وبه جزم 
من المتأخرين شيخ الاسلام الانصاري" تبعًا للعراقي”» وقيده ابن منده بشیخ شأنه 
أن يجمع حدیثه سواء جمع بالفعل کمالك: أو لم يجمع كابن شهاب وقتادة". 

الثاني: قول المصنف «الرابع: الغريب» اعترض" بأنه" کان اللائق أن يقدم 
الغريب على العزيز» والعزيز على المشهور؛ لان الغريب من العزيز» بمنزلة البسيط من 


= - وعقبة بن خالد السكوني. عند الطبرانی في "الكبير" (۸/۱۷) رقم (۱۸۷۹۰). 

- وعباد بن منصور. عند الطبرانی في "الکبیر" (۱۰/۱۷) رقم (۱۸۷۹۱). 

- وعبد الرحمن بن أبي الزناد. عند الطبرانی في "الكبير" (۱۲/۱۷) رقم (۱۸۷۹۲). 

- ويونس بن أبي إسحاق. عند الطبرانی في "الکبیر" (۱۲/۱۷) رقم (۱۸۷۹۳). 

(۱) أخرجها البخاري (۷۹۰٦)؛‏ ومسلم (41۸۱). 

(۲) في "فتح الباقي" .)۱٥٥/٢(‏ 

(۳) في "ألفيته" (ص۳۱۷)ء مع شرحه عليها. 

)٤(‏ انظر: "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۷۰)ء "شرح الألفية" للعراقي (ص7١‏ ”)2 و"فتح 
الباقي" .)۱٥٤/١(‏ 

)٥(‏ أورد الناوي هذا الاعتراض في "اليواقيت" (۲۹۲/۱)ء وعزاه لبعض مشاخه. 


)٦(‏ في (ب): أنه. 





الغريب 


الرکب. كما أن العزيز من المشهور كذلك. انتهى. 

قلت: هو اعتراض ساقط؛ لأن المصنف لما ذكر المتواتر من جملة الأقسام تتمي 
للفائدة» وإن لم يكن من مبحوثات علم الإسناد»ناسب أن يضم إليه ما يشتبه به وهو 
الشھوں ثم يضم للمشهور ما يقرب منه وهو العزيز» وبالضرورة يختم بالغريب» فعلى 
هذا سلك طريق التدلي» وعلى ما ذكره سلك طريق الترقي» والطريقان جائز ارتکاہہماء 
فكيف مع ارتکاب إحداهما يعترض بفوات الآخری على أن" النکات لا تتزاحم» والله 
أعلم. 

قوله: «في أي موضع وقع التفرد به من السند» سواء كان في أوله؛ أو وسطه أو 
آخره. 

يظهر أنه حال من "ما ينفرد"”» واهاء من "به" عائدة عليهاء وضمر الوصوف 
بجملته وقع محذوفاى أي: "فيه" يقدر بعد "به" و امن السند" حال من "موضع" 
أو صفة له والمراد: في جمیع طباقه» بن انفرد به الصحابيء ثم التابعي» وهلم جرا أو في 
بعضهاء وہہذا عرفت أن كلامه ينطبق على الغريب المطلق» والنسبي» وسيأتي التفصيل. 

قوله: اعلى ما سنقسم"...» إلخ: متعلق بمحذوف وتقديره: بناء على ما 


(۱) قوله: "أن" ليس في (د). 

(۲) نی (ب) و(ج): يتفرد. 

(۳) في(د): محذوف. 

(4) في الطبوع من "النزهة" (ص ١‏ ۷): سيقسم. 


قوله: «الغريب المطلق". والغريب النسبى»: سيآتي بياتها. 

واعلم أن الغريب الطلق" عند الصنف هو: الذي انفرد به عن الصحابي راو 
واحد» والغريب النسبي: ما وقع تفرد راويه به في أثناء" إسناده؛ أي موضع كان. 

والذي جرى عليه العراقي”» أن الغريب الطلق هو: الذي ينفرد بروايته راو 
واحد متنا وإسنادًا وشیخاء وأن الغريب النسبی هو: غريب الإسناد فقط» بأن يكون 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





متنه معروفا برواية جماعة من الصحابةء فینفرد به راو من حديث صحابي آخره فهو من 
جهته غريب» مع" أن متنه غير غريب» ومنه غرائب الشيوخ في متون الأحاديث 
الصحيحة؛ كما قاله ابن الصلاح". 

وههنا تنبيهان: 

وهو أن الفرد قسمان -أيضًا-: 

فرد مطلق: وهو ما انفرد به الراوي عن غيره. 

وفرد نسبي: وهو ما ید بثقة أو بلد» أو بشخص معین كَلَمْ يروه ثقة إلا فلان 
أو لم يروه غير آهل البصرة» أو لم يروه عن فلان إلا فلان. 


)١(‏ قوله: "المطلق" لیس في (د). 

(۲) قوله: "المطلق" ليس في (د). 

(۳) نی (ب): انتفاء. 

)٤(‏ "شرح الألفية" له (ص۳۲۰-۳۱۹). 
)٥(‏ في (ج): من. 

)٦(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۷۱). 


فمن هنا قيل: إنه لا فرق بين الغريب والفرد لکن قال ابن الصلاح":''ولیس کل 
ما يعد من أنواع الأفراد معدودًا من آنواع الغریب؛ كا في الأفراد الضافة إلى البلاد 
كأهل البصرة". انتهى. 

ولعل حاصل كلامه أن بينهما عمومّا وخصوصّاء وهو خلاف ما يأتي للمصنف 
من ترادف الفرد والغريب» والذي جرى عليه شيخ الاسلام" هو الأول" حاكيًا الثاني 
بقيل. 

ويمكن کون الخلاف لفظيًا؛ بأن يريد المصنف الغريب الذي ينصرف إليه الاسم 
عند الإطلاق» والأفراد المضافة للبلدان ليست كذلك» فكل غريب فردہ وكل فرد 
غريب بهذا العنی. 





الغريب 


نہر ها یہر 


(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۷۰). 
(۲) في "فتح الباقي " (ص۸٥۱).‏ 
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جں 9ے 3ی 
کی جسن ودرو یې 
خبرالآحاد 
[خبرالآحاد] 
وک -أي: الأقسام الاي المأكورة سوى الأول وهو المتواتة- آ٘حای 
ویقال لکل منها: بر واجدٍ 


وک الواجد في ال مایرویه شخ واج 

الشرح: 

قوله: «وكلها»: اعلم أن "کل" على قسمين: 

مجموعي: وهو ما كان ا حکم فيه على مجموع الأفراد» من حيث هو مجموع؛ نحو 
كل رجال البلد يحملون الصخرة العظيمة. 

وجميعي: وهو ما كان الحكم فيه على كل فرد فرد من حيث انفراده» نحو: كل 
رجل پشبعه رغیفان. 

والظاهر أن کلام الصنف من الأول لا الثانی؛ لأجل قوله في الشرح: "ویقال لكل 
واحد منها خبر واحد"؛ لأنه ظاهر في إرادته بالعنی" الأول دون الثاني» ولو حمل على 
الثاني كان صحيحًا - آیضات ویکون العنی: أن" کل فرد فرد منها يقال له: آحاں أي : 
خبر آحاد ويكون العطف في قوله: "ویقال... " إلخء تفسيريًا. 


(۱) في (ج): لكل. 
0( ا بالمتن. 
(۳) قوله: "أن" ليس في (د). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





قلت": وني عبارته نظر بين» إذ لو قال: وسوى الأول آحاد, ثم الكلام -أيضًا- 
مع اختصاره لا یقال: لعله لا یری تصرف سوى في الاختیار؛ لأنا نقول: يتأتى التغيير 
ب"غير" بدهاء ودعوى إرادة المجموع غير متجهة؛ لعدم تعينها على ما أشرنا إليه 
-آنمًا -. 

قوله: (آحادا: أي": آخبار آحاد؛ كما يعلم من كلامه» والأصل أوحاد؛ لأن 
الجموع ترد الأشياء إلى أصوهاء ثم قلبت الواو همزة» ثم أبدلت اغمزۃ لا من جنس 
حرف حركة ما قبلهاء ويحتمل أنه جمع آخد. فأبدلت اهمزة ألا وحل رد جمع الأشياء 
لأصلها إذا كان مستعملاء وبالجملة هو أفعال كفرس وأفراس. 

قوله: «ویقال» يعني: اصطلاحًاء فهو تسمية عرفية» فيقال للمشهور والعزيز": 
خبر واحد» مع أن أقل رواة الأول ثلائة وأقل رواة الثاني اثنان. 

وقوله «لکل منهما»: أي: لكل واحد من الاحاد بانفراده. 

قوله: «وخبر الواحدا: أي: ومدلول هذا اللفظ لع من غير اعتبار مفهوم 
الضاف إليه جزءًا من مفهومه. على حد قوفم: العمى عدم البصرء فلا يتوهم ورود 
الدور. 

قوله: «ما»: أي: خبر «يرويه شخص واحد) فقط فلا يصدق بحسبه عرق“ إلا 


(۱) نی (ب): قوله. 

(۲) في (ج): آحادا» أي. 
(۳) نی (ج): للعزيز. 
(8) في (ب): عرف. 


خبر اآحاد 





على الغريب. 

فان قلت: ما النكتة في تعرضه لبيان خبر الواحد لغة» وليس من مبحوثات الفن؟ 

قلت: هي بیان المناسبة التي لأجلها سمي غير المتواتر بالآحاد» وهي أنه يطرقه ما 
يطرق خبر الواحد حينعذ من احتمال الصدق والکذب قاله" (ب). 

قوله: «وفي الاصطلاح» يعني: عرف المحدثين» أي: مدلول خبر الواحد (ما)؛ 
أي: خبر لم يجمع شروط التواتر. 

وههنا بحثان: 

الأول: أن نی كلامه العطف على معمولي عاملين مختلفين؛ لأن "في" الاصطلاح" 
عطف على "في اللخة"» وهو حال إما من البتداً عند سیبویه أو من الخبر عند غيره؛ 
وعامله الاستقراء المقدر» "وما م يجمع" عطف على "ما يرويه" وعامله المبتدأء بناءٗ على 
الراجح من أن المبتدأ عامل في الخبر فلعله من يرى جوازه مطلقا. 

لا يقال: أو يراه إذا تقدم الجرور؛ لأنا نقول: شرطه أن لا" يعاد ا جار مع الثاني 
کا هناء بل تكون مثل: في الدار زيد والحجرة عمرو. 

الشاني: قال (ق)“: "والذي تحصل أن ابر ینقسم إلى: متواتر وآحادہ وأن 
الاحاد: مشهور» وعزیز» وغریب. وآن الشهور: ما روي مع حصر عدد بما فوق 


(۱) نی (ب): قال (ب). 

(۲) قوله: "في" ليس في (د)ء ووقع ني (ج): هذا ني الااصطلاح. 
(۳) قوله ہہت 

)٤(‏ في 


فی "حاشيته" (ص۳۷)۔ 





الاثنين» وأن العزیز هو: الذي لا يرويه أقل من اثنين» ون الغريب هو: الذي ينفرد به 
شخص واحد في أي موضع وقع التفرد به. 

وتقدم" أن خلاف المتواتر قد يرد بلا حصر عدده فهو خارج عن الأقسام غير 
العروف الاسم". انتهی. 

قلت: هذا التکریر لا قدمه من غير طائل» ولا يخفاك أن ما لیس بمتواتر لا یتصور 
حروجه عن الآحاد بوجه وآن لقبه" العام معلوم منهاء كما يدرك بأدنى تأمل فيا 
قدمناه عند قوله فیما مر: "وخلافه قد يرد بلا حصر -آیضا- لکن مع فقد بعض 
الشروط أو مع حصر..." إلخ. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


١ 
ا(‎ 
1 


نہر 
٭ 
9 
سا 


)۱( من "حاشية ابن قطلوبغا"ء وقد تقدم. 


(۲) في (ب): لقیه. 


س- سس ریت 


[ حکم الآحاد والمتواتر من حيث القبول وائرد ] 





حكم الآحاد والمتواتر من حيث القبول والرد 


وفیها -أي: في الا خاو-: المّبول وهو: ما یب ال بل الجنهور. 

وفیها : المرْدوف وہُو الّدي لم رصق المخیر وه لعف الاستدلال 
بها لى البَْثِ عَنْ أحوالِ رواتهاء دُونَ الو وهو المتوايرٌ. 

كله متبول؛ لإفادتِه و القَطعَ بلق مُخْورِو؛ بخلاف غَيْرِ من أخبار الآحاد. 

نکن اجب العمل بالمقبول منه لأتها إا أنْيُوْجَدَ فبها أصل صفة 
لقبول -وهُو: بو صذق لتاقل- أو صل صفة ارد -ومُو: بو گزب 
التاقل- أ ۱ ۱ 

فَالأوّلُ: ینیب على الظَّنّ توت صِدْقٍ الخَبرِ؛ لسوت صِدْقٍ ناقله فيُوحَدٌ 
ہو۔ 
۱ والثّاني: یب على ال کب الَبر؛ بوت گب نله فطع 

والالتُ: إن وٹ قريئة لجقة بعد لین لح وإلا وق فيو 
وإذا نف عن العَمَلِ به صارٌ كالمرٌدودِ لالثبوت صِمَة الرَد بل لكَوْنِه لم 
جذ فيه صفة تو جب القّبول وال أعلم. 

الشرح: 

قوله: «وفیها المقبول» وفیها المردود»: كان الأولى "منها"؛ "ومنها ۳ اذ 
"من" هي التي عهد استعماها في التقسیم دون قوله: "في" کقوله تعالى: رن 


(۱) قوله: "ومنها" ليس في (د). 


قضاء الوطر من بی هو اننظ 





شی عل بطرب 44 الآية", 

ولا خفی أن الراد: القبول والرد من حيث (صفات ما قبلها؛ کا یعلم من تقریره 
الا لا من حيث نسبتها وإضافتها إليه الا إذ ليس حاضا من تلك الحيثية 
الا القبول. 

کہا أن الراد بالقبول والرد: من حيث)" الظاهر لا القطم؛ إذ يحتمل أن یکون 
القبول مردوذا والردود" مقبولا فيها عند الله -تعالى -» ونفس الأمر. 

قوله: «وهو ما يجب العمل به»: قال (ق)*: "هذا حكم للمقبول» وهو أثره 
الترتب عليه» فلا يصح تعريفه به» وقد ادعوا الدور في دون هذاء فكان الأولى أن 
المردود حيث كان هو الذي لم یت رجح صدق المخبر به» أن" يكون القبول هو الذي 
ترجح صدق المخبر به". انتهى. 

وقال (ب): "قال قاضي القضاة -يعني المؤلف-: حذفت حد المقبول للعلم به 
من التصريح بحد المردود". انتھی 

قلت: فالأول: بنى اعتراضه على أن ما ذكر تعريف للمقبول. 





سر سرع 


(۱) النور: ٤٤ء‏ و زاد في (ج) : ونم تن ینیع ل رین 4. 

(۲) ما بين القوسین سقط من (ب). 

(۳) قوله: "الردود" لیس في (د). 

(4) نی "حاشیته " (ص۳۷). 

)٥(‏ في الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا": يرجح. 

)٦(‏ کذا في جنيع النسخ والطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا"» ولعل الأولى: وأن. 





ھک جن 


وقد بين الثاني أنه ليس تعريقًا له» يعني: وإنما هو بيان حكم من أحكامه» وبه 
سقط -أيضًا- ما يقال من: المقبول ما يجب العمل به» ومنه ما يندب العمل به كما أن 
منه ما يدل على تحريم العمل به وكراهته. 

وإن أمكن أن يجاب بتقدير تسليم إرادة التعریف: بأنه رسم لفظي ببعض خواص 
القبول؛ بناءً على رأي المتقدمين من تجويز التعريف بالأخصء وبأنه على تقدير مضاف 
في الكلام دل عليه ا مقامء أي: ما يجب اعتقاد مشروعية العمل به والفعل" به» والدال 
على الندب يجب اعتقاد مشروعية العمل به» وإن لم يوجب عملا. 

نعم لا بد من رعاية تأويل العمل بالفعل”"؛ ليصدق على الترك في النهي؛ بناءً على 
أنه فعل النفس» وكفها عن النهي عنه» وبأن المراد: ما من شأنه يجب العمل به من حيث 
ترجح صدق خبره» لولا الصارف عن الوجوب. 

وبأن المراد بالوجوب: الطلب المتأكد ٍطلاقا" للملزوم على لازمه إذ لو عبر 
بالطلب لصدق على بعض آفراد الضعيف؛ لطلب العلم ہم“ لم يشتد ضعفه منه في 
فضائل الأعمال. 

نعم؛ آورد شيخ شيخنا النجم الغيطي على كلامه ما يأتي في كلام المؤلف في تقسيم 
القبول إلى: معمول به» وغير معمول به كا منسوخ؛ فإنه يسمى: مقبولاء وكذا الحديثان 


حكر الآحاد والمتواتر من حيث القبول والرد 


(۱) نی (ج): کتب الناسخ الفعل» ثم ضرب علیها. 
(۲) وقع في (د) تقديم» وتأخير هذه الجملة. 

)٣(‏ في (ب): إطلاق. 

)٤(‏ في (ب): ہا. 





الصحیحان المتعارضان» حيث لا ترجيح. 

ويمكن الجواب بآن الراد: ما يجب اعتقاد مشروعية العمل به» ؛ لولا المانع» إذ كل 
حکم آطلقه الشارع أو غيره حمول على وجود شروطه وآسبابه» وانتفاء موانعه -کمءلا 
یخمی -. 

وفیما نقله الثاني نظر؛ خصوصًا في مقام التعريف التي لا يقنعون فيها باللوازم 
والضمنیات. على أن ذكر تعريف المقبول والاكتفاء به عن ذكر تعريف الردود أولى» 
فان الحذف من الثاني لدلالة الأول أكثر عند الحققین؛ إذ هو حذف لقرينة. 

ولعله أراد بالعمل: ما يشتمل الاعتقاد -أيضًا-؛ إذ هو عمل القلب» وبهذا تناول 
آقسام المقبول» وخرج عنه أقسام الضعيف. والموضوع. 

تنبيهان: 

الأول: يجب قبول خبر الواحد والعمل به في الفتوى والشهادة إجماعاء وأما بقية 
الأمور الدينية؛ فذهب الأكثرون إلى وجوب العمل به فيها - آیضا-؛ كإخباره بتنجس 
مای أو بدخول وقت صلاة. 

وقال الظاهرية: لا يجب العمل به مطلمًا؛ لا في حدّ ولا في غيره. 

وقال الكرخي”" -من الحنفية -: "لا يجب العمل به في الحدود لدرئها بالشبهات". 

وقال قوم: لا يجب العمل به» فیم| حالف" فيه الأكثر. 


و 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


(۱) هو: عبيد الله بن الحسين الكرخيء أبو ا حسن انتهت إليه رياسة الحنفية في العراقٌ» توفي سنة 
(۲۶۰ه). "سير أعلام النبلاء" (٢۱/٤٢٦)ء‏ و"الأعلام" (197/5), 
(۲) وقع في (ب) و(ج) و(د): عمل فيه وما أثبته نی (أ). 


کل رب 


وقال جمهور ا حنفیة: لا يجب العمل به فيا تعم به البلوی» ولا في خالفه راويه» ` 
ولا فیا إذا كان معارضا للقیاس» وم یکن راويه فقيهًا. 

والحق -ى] مر-: وجوب العمل به مطلقًا؛ لأن الصطفی ت كان يبعث الآحاد 
إلى الآفاق لتبليغ الأحكام, فلولا لزوم العمل بخبرهم لم يكن لبعثهم فائدة.٠‏ 

فإن قلت: يلزم على هذا الاستدلال الصادرة؛ لأن الوارد يِبَعْثِهِ الآحاد آحاد 
فإثبات حجية خبر الواحد مصادرة! 

قلت: قولك: إن الوارد بذلك آحاد عنوع بل التفاصيل الواردة ببعثهم؛ وان 
كانت آحادًا؛ فجملتها تفيد التواتر المعنوي؛ كالأخبار الدالة على شجاعة على وجود 
حاتم. 

الثاني: مذهب الجمهور أن وجوب العمل بخبر الواحد سمعي» وقيل: عقلي 
تأيد بالسمع - آیضا-؛ لأنه لولم يجب العمل به تعطلت أحكام الوقائع ا مرویة بالاحاد» 
وهي كثيرة جدّاء وعزي هذا القول للإمام أ مد وابن سريج”"» والقفال"» وبعض 


حكم الآحاد والمتواتر من حيث القبول والرد 





(۱) انظر: "الأقوال في العمل بخبر الواحد" في "المعتمد" (۰۰۷-۵۸۳/۲) و"البرهان" (۵۳۸- 
٤ء‏ و الاحکام" للم دي (۱/۲ 6۷۱-۵ و"شرح تنقیح الفصول" (ص٣۳۔۳۴۰۱۸)‏ 
و اٍرشاد الفحول" (۲۵۱-۲۹/۱), 

(۲) هو: أحمد بن عمر بن سریج البغدادي» فقيه الشافعية في جصره توفي سنة (۲۰ه). "طبقات 
الشافعية" للسبكي (۸۷/۲)ء و"وفیات الاعیان" (۱۷/۱). 

(۳) هو: الامام العلامة الأصول آبو بكر محمد بن علي بن إسماعيل» القفال الشاشيء المدوفى سنة 
(٣٣۳ھ).‏ "سير أعلام النبلاء" (۲۸۳/۱۰)ء و"الأنساب" (/5/1 5 035 ۲۱۱/۱۰). 


المعتزلة”'» وهو ضعيف حكرًا وتعليلًا؛ کیا هو مبین بالأصول» والله أعلم. 

قوله: «وهو الذي لم يترجح" صدق المخبر به» لا شك في صدقه با ترجح 
فيه الکذب. وب) قطع بالكذب فیه وب تقابل فيه احتالا الصدق والكذب على 
السواء إذ هو في حكم المردود؛ كا يعلم من قول الشارح بعد: "صار كالمردود..." إلى 
آخره. 

وہہذا اندفع قول (ق): "هذا التعريف يشتمل الستور» والمختلف فيه بلا 
ترجيح» فيحفظ هذاء فربما يأتي ما يخالفه". انتهى. 

قلت: يأتي ذلك في قول الشارح الاي قريبًا: "لا لثبوت صفة الرد» بل لكونه م 
توجد فيه صفة توجب القبول". 

قوله": «لتوقف...» إلخ: قال (ب): "علة لاشتمال الاحاد على المقيول 
والمردود". 

قلت: الذي يظهر أنه علة لدخول القبول والرد في الآحاد دون المتواتر» مع 
رعایة دلالة المقام على أن رواتها عند البحث عن أحواهم يتبين إما اتصافهم بصفات 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





(۱) كأبي الحسین البصري» وکذا عزي هذا القول لأبي جعفر الطوسي من الإمامية» والصيرني من 
الشافعية. انظر: "إرشاد الفحول" (۲۵۲/۱). 

(؟) في (ج): يرجح. 

(۲) في "حاشيته" (ص۳۷۔۳۸). 

(4) قوله: "قوله" لیس في (ج). 

(ه) في (ج): علة في الأحكام. 


القبول» وإما اتصافهم بصفات الرد وإما أن لا يتبين شيء أصلاء وهذا أحسن من قول 
المحثي الذکور؛ لإيهامه أنه تعليل للتقسيم» وهو من باب التصورات» وهي لا يستدل 
عليها. 

قوله: «فكله مقبول»: أي: كل فرد فرد من آفراد المتواتر مقبول؛ من حيث 
حصول العلم بمضمونه من غير احتياج إلى قرينة. 

قوله: (مخبرہ) أصله: المخير به. 

وقوله: «بخلاف غیر...» إلخ» أي: فانه لا يقطع بصدق خبرہ إلا بقرينة. 

قوله: «لکن إنما وجب...» إلخ» كنت كتبت عليه ما صورته: هذا الكلام فيه 
غموض وخفاء! فان التعليل الواقع فيه كما آنتج وجوب العملء أنتج وجوب الرد 
والوقف. فهو تعليل بالاعی وهو لا يلزم أن یصدق بالأخصء فلا يفيد ثبوت 
خصوص ا حكم المعين المعلل الذي هو وجوب العمل بالمقبول. 

[ثم رأيت (ق) قال فيه" قوله: نما وجب العمل بالقبول منها؛ لانبا...الخ]۳۳ 
ظاهر هذا السوق أن قوله: "لأنها...إلى آخره". دليل وجوب العمل بالمقبول» وليس 
کذلكء و" إنما هو دليل إلى انقسامها إلى المقبول والمردود. 

ولو کان لي من الأمر؛ لقلت بدل قوله: "الأول...". إلخ» فإن وجد فيهم ما 
لب ظن صدقهم فالأولء وإلا فإن ترجح عدم الصدق فالثاني» وان تساوى الطرفان 


حكم الآحاد والمتواتر من حيث القبول والرد 





)١(‏ في "حاشيته" (ص۳۸). 
(۲) ما بين المعقوفين زيادة من (أ). 
(۲) قوله: "و" ل ليست في المطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا". 


فالثالث» وهو قوي. 

وقال (ب): قوله: "لأا إما... إلخ"ء هذا التعليل من قوله: "لأنها" ليس 
صحيحًا؛ لأن التقسيم المذكور بشرطه ليس لوجوب العمل بالمقبول» وإنما العلة فيه 
وجود صفة القبول فيه يليه. انتهى. 

فأما الاعتراض فحق» ووجهه ما أفصحنا عنه. 

وأما الجواب بأنه تعليل للانقسام إلى ما ذكر فبعید بل فاسد. 

آما أولًا: فلانفصاله عن حکمه ووقوعه بإزاء حکم آخر. 

وأما ثانیّا: فالتقسيم من باب التصورات» وهي لا يستدل عليها؛ كما نبهناك عليه 
- آنا -. 

وأما ثالتا: فان جعله علة للحكم بالانقسام إلى ما ذكر"» بمعنى الجزم باشتماها 
على ما ذکرہ يغني عنه قوله قبل: "لتوقف الاستدلال بها على البحث..." إلخ. 

تنبيه : 

يمكن حمل كلام الشارح على أنه استئناف قصد به بيان كيفية البحث عن أحوال 
(رواة الآحاد إحمالاء وفي كلامه اكتفاء؛ والأصل: وإنما وجب العمل بالقبول وترك 
العمل بغيره؛ "لأنبا... إلخ". 

وهذا الحكم كان تقدم» لکن لحافظته على ربط بعض الكلام» لم يتمكن من بیان 
كيفية البحث عن أحوال)" رواتهاء فأعاده ليربط به غايته أن "لكن" وقعت في غير 


قضاء الوطرمن نزهت النظر 





)۱( ي (ب): ذكره. 
(0) ما بین القوسين ليس في (ج). 


کس رر 


موقعهاء وربا يقر بها آنهم قدروا بها الاستثناء المنقطعء وبه يسقط الاعتراض الأول من 
كلام (ق) وكلام (ب) -أيضًا-." 

وأولى منه وأقرب إلى الصواب أن قوله: "لکن... إلخ" استدراك على ما یفھم من 
قوله: ''بخلاف غيره من الاحاد" من أن الآحاد لا تفيد قطعًا بصدق غبرهاء فيقال 
كيف يعمل ا؟ فاستدرك بیان أن العمل يعتمد فيه على غلبة الظن بصدق الناقل لا 
القطع بصدقه» ثم كمل بباقي الاقسام استطرادًا لبيان كيفية البحث عن أحوال الرواة 
إجمالاء فالتعليل قصدًا و"بالذات للحكم بوجوب العمل ببعض ما أفاده التقسيم لا 
بتمام ما أفاده» فلم يكن الدلیل أعم من المدعى» والله ولي التوفيق. 

وأما قول (ق): "ولو كان لي من الأمر شيء..." إلخ» فجوابه: أن الشارح التزم 
بنصه فيا مر إيراد الشرح على طريق البسط دون الاختصارء فسقط الاعتراض 
بحذافره» وله امد والنة. ۱ 

(قوله: «لآنها إما أن پوجد فیها»: أي: لأن شيئًا من الاحاد إما أن یوجد فیه...» 
إذ المدار على وجود أصل صفة القبول في فرد معیّن منها بلغنا علمه» لا في وجوده فیها 
في الجملة من حيث هي کذلك. 

وب ذکره علمت أن الراد بأصل صفة القبول: ما مدار القبول عليه آولا؛ 
وبالذات بحسب القصد الأول» بحیث لا يعتبر وجود غيره إلا بعد وجوده وتحققه 
وهو الصدق؛ كما ذکره. 





حكر الأحاد والمتواتر من حيث القبول والرد 


٤ (۱)‏ (د): من کلام قوله. وكلام قوله -أيضًا-. 
(۲) قوله: "و" لیس في (د). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





وحينئذ"؛ فمعنى کون أصل صفة الرد: الکذب؛ أن مع تحققه في الجملة لا يعتبر 
ثبوته زائد علیه؛ لا أن غيره من القوادح لا يعتبر إلا بعد وجوده. 
تنبيه: 

الظاهر أن المنفصلة حقیقیة"؛ ک| أن ما اعتضد إنما وجب العمل به؛ لوجود غلية 
الظن بصدق ناقله بواسطة الاعتضاد)". 

قوله: «وهو ثبوت صدق...» إلخ» آي: أصل صفة القبول» والظاهر أنه من 
إضافة الصفة للموصوف؛ لأن صفة الناقل الصدق الثابت لا ثبوته» و)هكذا يقال فے| 
بعده. 

قوله: «أو لا؛: أي: أو" لا یوجد في شيء معين فيها أصل صفة القبول؛ ولا أصل 
صفة الرد» وليس فيه حذف العطوف. بل حذف جزته. 

قوله: «(صدق الخبر» هذا هو رابط اطملة الواقعة خر البتداً المرادفة للآول» 


نحو أبو سعید. الذي رويت عن الخدري”» وكذا القول فا بعده» إن لم يجعل يغلب في 


)١(‏ في (د): "ح" ختصره. 

)٢(‏ في (ج): للتفصل حقيقة. 

(۳) من قوله: "قوله: لأنہا إما..." إلى قوله: الاعتضادء وقع في (أ) قبل التنبيه الماضي» بعد قوله: 
"لتوقف الاستدلال به على البحث... إلخ". 

)٤(‏ قوله: "و". ليس في (ب). 

)٥(‏ نی (ج): و. 

)٦(‏ فيقام الظاهر مقام الضمير. 


Ip 
الواضع مضعمًاء وضميره للمبتد وإلا كان ضميره هو الرابط والل أعلم.‎ 


قوله: (التحق): بالجزم؛ لاه جواب الشرطہ أي: التحق بما قامت القرينة على 
التحاقه به. 


حکم الآحاد والمتواتر من حيث القبول والرد 





قوله: «وإلا فيتوقف فیه»: أي: إن لم توجد فيه قرينة تلحقه بأحدهما فیتوقف في 
قبوله» آي: يمسك عن ذلك. وقرنه الضارع الصالح لباشرة الأداة بالفاء جار على 
أحد الوجهين الجاتزين عند ابن الحاجب" في المضارع المثبتء أو المنفي بلاء نحو: 
ومن عَاد مین ١‏ واختاره الرضی" والفعل في كلامه مبني للمجهول. 

قوله: «وإذا توقف عن العمل به": أي: بالحالی عما يلحقه بأحد القسمين. 

والظاهر أن هذا جواب سؤال تقديره: قد بان بم ذكره في التقسيم أن أقسام 
الآحاد ثلاثة: مقبول» ومردود ومتوقف فیه» فما ارتكبه في الأصل من التقسیم غير 
حاصر فيكون باطلا؟ 

وملخص الجواب: أنه مندرج في آحد القسمین من حيث ا حکم: وان خرج عنه 
من حيث الذات. فالتقسیم الواقع في الأصل تقسیم للآحاد من حيث حکمهاء والواقع 
في الشرح تقسیم لها من حيث ذاتها. 

قوله: «لا لثبوت صفة الردا: قال (ق)": "وهو ثبوت كذب الناقل» وهذا 


(۱) "الكافية" )١١١/5(‏ مع "شرح الرضي". 
(۲) المائدة: 46. 

(۳) "شرح الرضي على الكافية" (۱۱۲/4). 
)٤(‏ نی "حاشيته" (ص۳۸). 





يخالف ما تقدم في تفسير المردود". انتهى. 

(وهذا ما تقدم الوعد به ما خالف ما سلف)" ويعني بے تقدم أن المردود: مالم 
يرجح صدق المخبر به”'» وهذا موجود في لم يوجد فيه قرينة تلحقه بأحد القسمين» فلا 
يصح نفي صفة الرد عنه. 

قلت: أشكل عليه الكلام باشت‌اله على حذف يسير دل عليه السیاق» والسياق 
-آي: لا لثبوت" أصل صفة الرد-؛ لانه المحكوم عليه بالوجود والانتفاء. 

تقدم أن أصل صفة الرد: الكذب الثابت» وفرق بین صفة الرد وهي: مالم 
یرجح... إلخ» وأصل صفة الرد؛ لعموم الأولى وخصوص الثانية» ولا يلزم من نفي 
الأخص نفي الاعم کم أن صفة القبول ما ترجح... إلخ» وأصلها: الصدق الثابت“. 

فقوله: "وهو ثبوت..." إلخ؛ منوع بل هو اشتباه الشيء بأصله» فلا تكن من 
الغافلين! 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


)١(‏ كذا وقعت هذه العبارة في (أ)ء ووقعت في باقي النسخ بعد قوله: "ويعني با تقدم". 

(۲) حين قال في التعليق عليه (ص۳۷۔۳۸) من "حاشيته": ''یشمل: المستورء والمختلف فيه بلا 
ترجیحء فيحفظ هذا فرب یأتی ما يخالفه". اه وقد مر. 

(۳) في (د): لاثبات. 

)٤(‏ نی (د): الثالث. 


فهرس 


سیر 
عع 


رقم 


جر انيجي ری 
(سکس دجن ارو نی 
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الموضوعات التمصيلي 


الکلام على لفظ الجلالة eases‏ 
الكلام على الشهادة رر رر رر ںیہں 


الكلام على الصلاة على النبي پاٹ sees‏ 
حكم إطلاق لفظ السيد على نبينا لٹ في الصلاة وغيرها 
الكلام على لفظة "محمد" وأصلها 0 
فائدة في الصلاة والسلام عليه ر في غير الصلاة لل 


الكلام على لفظة "الرسول" 00 





معنی لفظط "الال وأصله ل و۳۲۱۳ 


الكلام على المراد ب "آله" ملا ٦یئ ۳۹٣‏ 
معنی الصحب 007--3 -9:::3-پ-پ:پكۃ0-7 0 1190 7 
حكم إفراد الصلاة عن السلام لب وی یی یپ وج هیصوت ۳۹۰۰۵۵۰ 
حکم الصلاة على لقان ومريم بیس تف عنتمم م وی ممه و۵ ۳۰۰۲۲ ۱۳۷ 
حكم الصلاة على غير الأنبياء PVE‏ 
حكم السلام على غير الأنبياء PVE‏ 
الكلام على "أما بعد" قرفم مم مهمه و وم و و ممه مم ممم مم مومه رةه شس ہدیس 
المراد بفصل الخطاب الذي أوتيه داود ت وو ممم موه م م ممعم ملالا 
متى يستحب الا تیان ب "أما بعد" بیو مومع ممم ممعم وموم مم ون مم وف و ال 
حکم ا جحمع بین الواو وأماء فیقال: وأما بعد 0 92020-.  .-‏ 790/9 
لا یفصل بين أما والفاء إلا باسم “یو مم م ةمق ممم ممم وموم ووم وم وموم مونو ۳۸٣۱٣‏ 
لا يفصل بين أما والفاء بفعل YAY‏ 
[ التصانیف في علوم الحديث ] جیییی یی بیو ةنم رتم م م ۳۸۷۹ 
الفرق بين التصنيف والتأليف PAV‏ 


تعريف علم الحديث ا خاص بالدراية والخاص بالرواية PN‏ 


الکلام على كلمة (الائمة) 7 111 111,1116 
فائدة في أن الشرح |ذا مزج كلامه بكلام أصله له أن يتصرف فيه بالتقریر الصحيح 

المعنى ولو با يغير تراكيب إعرابه ص 0 
ذكر أوائل من صنف في علوم الحديث 00 
الکلام على نسبة الميانجي 0000009000000 --:31تك 0 
الكلام على الإطئاب والإيجاز والمساواة متعم معنيو مارم ممم عتمم رمم و مل ----ن.ں-. 
الكلام على الفهم والذهن والذكاء 00 
الکلام على كتاب ابن الصلاح 0 


[ سب تصنيف " النخبة ' وشرحها ] 000 


ذكر الواطن التي يجب على العا م أن يجيب فيها إن سٹل 7 
الكلام على أسبقية متن النخبة على شرحه 00۳ 


[ تعريف الخبر والحديث ] 
الكلام على تعريف علم الحديث رواية ودراية بأوسع ما تقدم 


| تعریف اٹتواثر ] کھج 0 
الکلام على جمع طریق على أطرقة و 


يجمع قعل على فعال بثلائة شروط ك1 09 
الکلام على شروط التواتر بی یی 
ذكر أدلة من قال بتعيين ا متواتر في عدد معين :0811111 
الرد على من قال بالتعيين 000 
ذكر من نص على أنه لا يشترط في نقلة المتواتر عدالة ولا إسلام .... 


[ بعض أنواع المشهور ] 


کل متواتر مشھور من غبر عکس 020207ص 00 


[ ما دون المتواتر ] 


الاختلاف في استواء السامعين للمتواتر في حصول العلم هم uns‏ 
التواتر يفيد العلم 0 


لا نقض على إقادة التواتر للعلم بإخبار اليهود عن تأييد دين موسي 


الكلام على علم الحديث رواية ودراية اي يه ع ةي و منم و اا رما 


[ تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- ] 


الفرق بين المثال والشاهد م یریت 


اق اه و و و و و يمه دة وا اه 


ادعاء عدم وجود المتواتر في الأحاديث أو عزتہ ومناقشة ذلك OVA enn‏ 


ذکر طائفة من الأحاديث المتواترة 0000000000002000 بد 
التوسع في الكلام على طرق حديث: امن كذب علي» ممم مله ممم لع اه لم ۰ رہ 
هل تعتبر أوصاف نقلة المتواتر OEY‏ 
الكلام على تواتر نسبة الكتب المشهورة إلى مصنفيها 210 
تعريف المشهور وموم ممم مونم ممصمو سی تمر رمم یی یی یئ م a‏ 
اذا سمى الشهور مشهورًا لمم مولعمو لومم مم مومه ری یں نو o‏ 
الفرق بين المشهور والستفیض چ ممم مهومن ممم ةمير ةن فم ةمزر رمم ززم لوق مم سو و یہد 
إطلاق المشهور على ما اشتهر على الألسنة» وأمثلة ذلك 7 0 900ب 
قصة رسل عيسى الثلاثة إلى أهل أنطاكية OTe‏ 
[ هل العزة شرط في الصحيح؟ ] Oana‏ 
ذکر من قال بأن التعدد شرط في الصحيح» وأدلتهم 97 1یئ 
الرد على من قال بہذا القول 007 0ص 2 2 "ہت 
کلام الحاكم في تعريف الصحيح 3307 
الكلام على شرط البخاري OVE‏ 
مناقشة ابن العربي ens‏ فم ممم فونم ممم مورت ممم ممم مر موزلم ةرمرم مئ٦۵۷۷‏ 
الكلام على حديث: ١إنما‏ الأعمال بالنیات» 0غ 
تعريف المتابعة والشاهد کوچ ةم مم نمم ةمزلم رمز مم مم ةر 04866660 


ذكر من قال بأن رواية اثنين عن اثنين لا وجود ها 


مناقشة هذاالقول e‏ 


أقسام الحديث الفرد sese‏ 
[ خبر ال آحاد ] 0 


"كل" تأتي على قسمين ees‏ 


وجوب قبول خبر الواحد» والعمل به 000 
هل وجوب العمل بخبر الواحد سمعي أو عقلي.. 
علة وجود المقبول والمردود في أخبار الآحاد ادرو و 


8 و و هه ة هق وه و همه قله كه زر و نه مهمه و وه 


8ل اه 8 و و ده و و وا و او و و همه تمه تمه م هة نهم مز 
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مه 
[ حکم خبر الآحاد من حيث افادة العلم وعد مه ] 


وقد یت فيها -أي: في ايار الآحاو المتقیسمة إلى هو وعزيز 
وغریب- کا فد الم النظري بالقراۂ ِن؛ على المختار؛ خلاثًا لمِنْ أبى ذلك. 

والخلا في حتف رن جر إطلدق للم يكوه تطريًا. 
وما عَداه ۶ نله - ئ لک ابي آ ما اختف بالقرائن ارج مسا كلا 
نها 

والخبّد المختّف بالقرائن أنواعٌ: 

منها ما خر جه السَیُخان فى «صحیحیهما» مما مَيَبْلُْ حَدَّ المتواتی فا 
حتفت به قراِن؛ منها: 

جلالتّهُما في هذا لسن 

تلهم في تمي الصّحيح على غير هما 

تَلَقي العُلماءِ كِتابيْهما بالقَبّولِ وهذا التَلقّي وحلء قو ى في |فادة العلم 
من مرد کرو اق القاصرة عَن الوا 

إلا أن هذا منص بها لح ین احاظ کا في الكتابين» وہما 
لم يع الجاذبٍ بين لولبه كا و في الكتتابين» حیث لا زجيح لاستحالة 
یڈ المتاقضان اوم ب هما من غير ترجيج لیم على الآخر. 

وما عدا ذلك؛ فالإجماعٌ حاصل على تسلیم کت 

فان قیل: مالقا على وُجوب العمل يده لاعلى تہ 

فتاه وس المع نهم مقو ٥‏ ای جوب العمل كل ماص ولو لم 





حكم خبر الآحاد من حيث إفادة العلم وعد مه 


قضاء الوطر من نزهم النظر 


بت والا جماغ حاصل 





یرجه الشیّخان» فلم يَبْقّ ل (الصٌحیحین) في هذا مز 
على أ لهم ةنيما زج إلى لس لس 

وممن صرح بافادة ما حَرّجَهُالشَيَْانٍ الم التَطَرِيَ: الأشتادٌ أبو إشحاقٌ 
الاسقراييني ومن اة الحديث: أبو عبد الله الحمَيدِي» وأبو المَضْلٍ ابن طا 
وغيرٌ هما. 

وحمل أَنْ يُقال: المي المذكُورَةٌ کون آحارینهما اصح الصّحبح. 

ومنها: "المَشُْهورٌ" إذا کائث له طرق مُتبايئَةٌ سالمَةٌ من ضَعْفبٍ الرٌواق 
والیلل._ 

وممن ص حَ فاته للم النظر ي: الأستاذً أبو م مَنْصور البَعْدادِيٌ» والأشتاد 
أبو بكر ابن ورك وغیژهما. 

ومنها : "المسَلْسَلٌ" بالأئمّةٍ الحمّاظٍ لقنن حت لايكونٌ غَريبًا؛ 
کالحدیث الذي یروحم نحل مئاد - وشار كه فيه یره عن الشَافِعِيٌ 
وشار که فيه ره عن مالك بن أنس؛ فإنَه؛ یڈ اللع عند امه بالاسيذ لال من 

جه جَلالةِ ژواندہ و فيهم ین الصَّفاتٍ ال ة الموجبَة للقَبولٍ مَايقومٌ مقام 
لایر ین رهم 

ولیک من له دی ماس بالیلم وآخبار لاس أن مایا -مَغلا- لو 
شافهه بخبر انه صادِقٌ فيد فإذا انضافٌ إليه مَنْ ہُو هو في تِلْكَ الذَرَجو؛ اراد قوي 


کڈ 


سے کے سم 


وبعد عَمّا بخشی عليه ِنّ السَّهُو. 

وهذو الوا تي ذگزناها لايَحْصّلُ العلمٌ بِصِدْ ذق الحْبر منها لا للمالم 
بالحدیثِ المتبَخُر فيه لمارف بأحوال الوا اس على الوك . 

وگوْنُ غير لا بْصل له الم بصِدْقٍ ذلك لَِفُصورِو عن الأؤصافٍ 





سسسسه ری 


الم کورة؛ لا يفي خحصول العم للمُتبَحُر الم کوره والله أعلم. 
وشحضل الأنواع ال التي ذکزناها: 
أن الأول: يحص ب «الصحيحين». 
والثاني: بما لَه طرق مُتَعَدَةٌ 
والثالث: ہما رو الأئمّةُ. 
وبمكِنُ امجتماعٌ الثلاثة في حَدیثِ واجبه فلا يَبْعُدٌ حینتذ لمع بصذقه وال 
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حكر خبر الآحاد من حيث إقادة العلم وعد مه 


۳ 


آعلم. 

الشرح: 

قوله: اوقد بقع فیها...» إلخ» لعله من باب الکنایةء فأطلق الوقوع اللازم له 
الورود من مکان عال إلى مکان سافل دون قصد على لازمه. وهو مطلق الورود. فكأنه 
قال: ويرد من الآحاد ما يفيد العلم النظري بالقرائن. 

"وقد": للتكثير؛ لا للتقلیل. 

قوله: «المنقسمة» نعت لأخبارء أو لاحاد فیوهم تقييد محل الخلاف في کونه 
قطعيًا أو ظتیاه ولیس کذلك. فخبر الآحاد مطلقّا جری فيه الخلاف؛ هل يفيد العلم أو 
لا؟ 

ومحصل المسألة من أصلها: أن خبر الواحد يفيد العلم مع القرينة عن الإمامين 
الغزالی٭؛ 00 


(۱) قد. لیس في (ب). 
(۲) "المنخول" (صه : ؟). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





والامدی( وابن ا خاجب٣‏ والبيضاوي"؛ حيث قالوا: خر الواحد ل يميد العلم إلا 
بقرینة؛ كإخبار الرجل بموت ولده الشرف على الموت» مع قرينة خروج الناعیات» 
وإحضار الکفن والنعش» وخروج الخدرات سافرات الوجوه وقبول التعزية» ومشیه 
أمام الجنازة» مما جرت العادة أنه لا یفعله لغير ولده. 

وقال الأكثرون”: لا يفيده» وما ذكروه من القرينة قد يوجد مع حصول الإغياء - 
مثلا-. 

وقال أحمد: ''یقید العلم بلا قرينة بشرط العدالة"”» لا مجابه العمل بمقتضاه» ولا 


يجب العمل إلا با يفيد العلم؛ لقوله تعالی: ولا نمف ما یس لك يو 46 "إن يعون 


)۱( "الإحكام" (۳۹-۳۲/۲. 

(۲) "ختصر اين ا حاجب'' (۵۰/۲). 

(۳) "منهاج الأصول" (5872/7) مع شرح الأسنوي. 

/۲( انظر: "المعتمد" (21/0-0757/7)» و"البرهان" (16 49-04 0)» و"الاحکام" للآمدي‎ )٤( 
.)508-505/1( و بیان ختصر ابن ا حاجب''‎ ۰۳۹-۲ 

)٥(‏ لا بخفی أن مراده: با در من القرينةء أي: القرائن التي قد توجد مع حصول الإغماء كقريئة 
خروج الناعيات» وإحضار الكفن والنعش» وخروج المخدرات سافرات الوجوه دون غيرها من 
القرائن. 

)٦(‏ وحكاه ابن حزم عن داود الظاهري» والحسين بن علي الكرابيسي» والحارث المحاسبي» وحكاه 
ابن خويز منداد عن مالك بن أنس. "الإحكام" لابن حزم (۱۳۲/۱). 


(۷) الإسراء: ۰۳۲ 
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سک روہ 


3 


لا لطن ۱4. 

وأجيب بأن ذلك فے) يطلب فيه اليقين من العقائد؛ لما ثبت من وجوب العمل 
بالظنيات في الفروع. 

وقال ابن فرك" والأستاذ”: "يفيد المستفيض من خبر الواحد علا نظريًا"» قال 
الحقق الحلی۳:"جعلاه واسطة بين ا تواتر المفيد للعلم الضروري والآحاد المفيد 
للظن "» ومتّله الأستاذ ہم يتفق عليه أئمة الحديث. 

إذا علمت هذا؛ علمت أن في قصر الخلاف على المشهور والعزيز والغريب نظره 
وعلمت أن الخلاف في المسألة حقیقي؛ لا لفظي» وعلمت أن المراد بالعلم: المفاد منها 
بالقرائن؛ العلم اليقيني؛ لا الظني» إذ قد لا يتوقف إفادة بعضها إياه على قرينة. 

ويمكن الجواب بأنه إن) خصها بذلك؛ نظرًا للمعنى والقرائن الآتية الخاصة بد 
وأن الخلاف الحقيقي غير اللفظي ا مراد هناء وهو: إفادة ما آخرجه الشيخان أو أحدهما 
العلم» هل المراد منه: القطع أو الظن؟ فقيل: القطعي وقيل: الظني إلى آخر ما يأتي. 

قوله: «على المختار»: قال (ق)“: "المختار خلاف هذا المختار"؛ كما سيأق 
بيانه. 


مم 


.۲۸ ۰۲۳ الأنعام: ١٦۱۱ء یونس: ٦٦ء النجم:‎ )١( 

(۲) تأتي ترجمته. 

* هنا بداية سقط من (د)ء والراد بالأستاذ: أبو إسحاق الإسفرائيني» ويأتي نقل كلامه. 
(۳) "حاشية المحلي على جمع الجوامع" )/(« مع "حاشية العطار". 

(4) في "حاشيته" (ص۳۹). 


قضاء الوطر من دم هه الہ 1 





يريد: آخر البحث عند قول الشارح: "وهذا الأنواع الثلاثة لا حصل العلم 
بصدق ال خبر إلا للمتبحر..."إلخء ويأتي لنا رده وحاصله أنه ذهب لذهب الأكثر؛ ىا 
یعلم ما قررناه. 

قوله: «خلافا لمن آبی ذلك»: أي: اکتساہا وإفادتها العلم النظري بالقرائن؛ 
وتقدم إعراب "خلاقًا لکذا''ء 

قوله: «والخلاف في التحقيق لفظي: مراده بالتحقيق: الحقيقة» ونفس الامر 
وهذا طريق له -ک| أشرنا الیهس كأنه استدرك منه على المختلفين. 

ومعنى قوله: "لفظي" أنه عائد إلى اللفظ والتسمية؛ ى) يعلم من كلامه. 

قوله: «لآن من جوز..." إلخ: بیان للفظية الخلاف: وحاصله أنه يقول: لا 
خلاف في إفادة خبر الآحاد العلم النظري بالقرائن» وإنم الخلاف هل يطلق على ما 
أفاده بواسطة القرائن لفظ العلم أم لا؟ فمن قال: لا يطلق لفظ العلم إلا على ما كان 
ضروريًا أو بديبيًا؛ منم إطلاقه على ما أفاده خبر الآحاد» ومن قال: بل يطلق على كل 
يقين كان كسبيًا أو غیره» جَوَّز إطلاقه عليه» فالآحاد بالقرائن متفق على إفادته العلمى 
وإنما الخلاف في جواز إطلاق لفظ العلم علیه والله أعلم» وقد اعترضه (ب) بأن 
الخلاف معنوي؛ لأن من أطلق عليه العلم هو عنده يفيد اليقين بالنظر» ومن أبى من 
إطلاق العلم عليه» فإنه وإن لم ينف آرجحیته؛ لا يرقيه عن غلبة الظن» فلم يصل عنده 
إلى اليقين» وهو مخالف لمن يقول بإفادته في المعنى بلا ريب. 

وقال (ق) -أيضًا- بأن: (التحقيق خلاف هذا التحقیق)(. 


(۱) تقدم. 





کڪ ل 
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تنبيهان: 

الأول: قد تقرر أن الآحاد لا يفيد بالقرائن إلا علا نظریّد بأن يقال: هذا خبر من 
ثبت نبوته» وکل خبر هذا شأنه فهو صادق» وحكمه مطابق» فینتج أن هذا الخبر 
صادق» وحكمه مطابق» والكبرى مسلمة» وأما الصغرى فتفيد ظن أنه خبره؛ لا القطع 
بأنه خبره إلا بقرينة. 

الثاني: قوله: "وما عداه عنده... ظني" يحتمل ما عدا المتواتر ظني» أي: لا يفيد 
إلا ظناه ويحتمل وما عدا العلم ا حاصل بال متواتر لا يكون إلا ظنیّا ضرورةٌ ظنية صغرى 
القياس» إذ ليست نسبة الخبر إليه یلید ثابتة إلا بالآحاد» وهي لا تفيد القطع» وإنما 
تفيد الظن. 

قوله: «لکنه»: أي: من أبى إطلاق لفظ العلم على ا حاصل من الآحاد «لا ينفي 
أن ما أي: الخبر الذي «احتف بالقرائن» جمع قرينة» وهي: أمر يدل لا بالوضع» 
وا مراد بها -هنا-: الجنس» فیصدق بالواحدة فأكثر. 

واعلم أن القرائن المصاحبة للمتواتر التي لا ينفك عنها لا تكون إلا متصلةء وأما 
القرائن المصاحبة للآحاد فلا تكون إلا منفصلة؛ کم به عليه الحقق(. 

قوله: «أرجح مما خلا عنها»: أي: عن جنسها. 

قال (ق)": "قلت: نعم» ومع كونه أرجح لا يفيد العلم. 

فالحاصل عند من يقول: إن الآحاد لا تفيد العلمء أن الدليل الظني على طبقات» 


)١(‏ أي: المحلي في "حاشيته على جمع الجوامع" )۲۰۱/٤(‏ مع "حاشية العطار". 
(۲) في "حاشيته" (صة*- ١‏ :). 


وليس منها ما يفيد العلم". انتهى. 

أي: فبطل کون" الخلاف فظنا أو تعين أنه معنوى: وهو جبد» عل آن لاف 
في إفادته العلم لا في الرجحان. 

نعم؛ إن أراد من أبى الإطلاق بالعلم: العلم الذي يفيده التواتر؛ وهو الضروري؛ 
كان الخلاف لفظيًاء لکن لا دلیل على إرادته ذلك بل ولا قرینة والله أعلم. 

قوله: «والخبر المحتف بالقرائن»: آي: الخبر المفيد للعلم الصحوب بالقرائن 


قضاء الوطر من نزهي التظر 





التفصلة حالية كانت أو مقالية. 

قوله: «منها ما أخرجه الشيخان» هذا على مذهب ابن الصلاح"؛ دون النووي" 
-كما يأتي -. 

قوله: (مما لم يبلغ التواتر”» مبني” على وجود المتواتر في الصحيح» وهو كذلك 
عنده -ک| سبق -+ فلا تغفل! 


وفيه رد على من آوهم كلامه قصر الخلاف على ما أخرجاه أو أحدهاء ويمكن 
حمل كلامه عليه بقرينة ما سبق» وعلى كل حال المراد: أخرجاه اجتاعاء أو انفرادًا. 
ويحمل الكلام كله بعده على نمطه من ضہائر وغيرهاء ولو آبدل أخرجاه بأسنداه 


* هنا نهاية السقط من (د). 

)۱( "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۸). 

(۲) "التقریب والتیسیر " (۱6۲/۱)؛ و "مقدمة شرح مسلم" (۱۸۳/۱). 
(۳) في الطبوع من "النزهة" (ص٤‏ ۷): حد المتواتر. 

(4) في (ج): يعني. 


سس ےط رر 
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كان محررا. ۱ 

قوله: «منها جلالتهما»: آي: من القراتن: جلالتها» أي: عظمتھماء وتمكنهماء 
ورفعة قدرهما نی ٍتقان هذا الفن. 

ومنها: "تقدمهما..." إلخ؛ ومنها: "تلقي العلماء" ل"كتابيهما بالقبول" 
ومعنی تلقیهیا بالقبول -على ما قاله بعض الحققین-: تصریح العلماء بأن مستند ما 
ذهبوا إليه في الجملة من الاحکام ما ذکراه أو آحدهما. 

ونما هو بين أنه ليس في الکتابین حديث أجمعت الأمة على ترکه» وعدم العمل به؛ 
بل لا بد من قائل بما فيهما في الجملة» وهذا لا" يستلزم اتفاق أرباب المذاهب على كل ما 
فيهماء إذ ما من أرباب المذاهب أحد إلا وقد ترك الأخذ بكثير مما فيهماء سالگا في ذلك 
طريق التأويل أو ال جیح: فحَرّر العبارة؛ حيث جعل المتلقي بالقبول الكتابين لا كل 
ما فیھماء إذ بعضه مُنتمّد؛ کہا يعلم ما بعده. 

قوله: امن مجرد كثرة الطرق...) إلخ. يعني: إذا كانت واقعة في غير 
"الصحيحين". وهو متعلق بأقوى. 

قوله»: «إلا أن هذا»: أي: ما يفيد العلم ما آخرجاه أو أحدهما. 

«یختص»: أي: يقيد بغير ما انتقده الناس علیھما. 

قال ابن الصلاح۳:"وقد ضعف الدارقطني من أحادیثھ) مائتين وعشرة» يختص 


)١(‏ قوله: "لا" ليس في (ب). 


(۲) طمس في (د). ۱ 
(۳) ل أقف عليه بهذا اللفظ من كلام ابن الصلاح» بل من كلام الحافظ ابن حجر في "هدي 


البخاري منها بثانين إلا اثنين» ومسلم بائة» ويشتركان في اثنين وثلائین". 
وهذه؛ ون كانت كثيرة في نفسها؛ لکنها بالنسبة لما لم ينتقد علیه| يسيرةء لا ينافي 
قول ابن الصلاح”":"سوى أحرف يسيره تكلم بعض أهل النقد عليها". 
قال العراقي في ''النکت'''": "وقد أجاب عنها العلماء وقد جمعتها في تصنيف مع 
الجواب عنها". 
تنبيه : 
قال (ق): "في هذا إشارة إلى أن العلماء لم يتلقوا كل ما في الكتابين بالقبول". 
انتھی. 
وهو كذلك» ولا یلزم من تلقي جملة الکتابین بالقبول؛ تلقي کل ما فيه به. 
قوله: «وبما لم يقع التجاذب بين مدلولیهما» معطوف على ''بما لم ينتقده" 
أحد'"'. والمراد بالتجاذب: التعارض والتخالف؛ سواء كان له مدلولان أو مدلولات 


ولا بد مع نفي الترجيح من نفي الجمع بینهما. 


قضاء الوطر من تزهۃ النظر 





۱ = الساري" (ص”20)» وقد آورده السيوطي في "التدريب" »)١56/1(‏ وعزاه للحافظ فالله 
أعلم. 
(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (صة ؟). 
(۲) المسمى ب؛ "التقييد والایضاح" (صء 4). 
(۳) في (ب) و(ج): قوله. وهو خطا. 
وکلام ابن قطلوبغا في "حاشیته " (ص .)٤ ١‏ 
63 في الطبوع من "النزهة" (ص٤‏ ۷): "ينقده". 
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وتعليل الشارح ذلك ياستحالة أن يفيد" المتناقضات العلم بصدقهاء أي: صدق 
مدلولیھما؛ صحيح» کما هو موضوع المبحثين: أن المتواتر العلم بمدلوله» والآحاد لا 
يفيد العلم بمدلوله إلا بقرينة. 

فقول (ق)" ني قوله: «وبما لم يقع التجاذب بين مدلوليه»: "لقائل أن يقول: لا 
حاجة إلى هذا؛ لأن الكلام في إفادة العلم (با طبر لا نی إفادة العلم)؟ بمضمونه "؛ فيه 
نظر» غره فيه قول الشارح: "وما عدا ذلك فالإجماع حاصل على تسليم صحته» وما 
علم أن تسليم الصحة معه العلم " -كا يأتي-. 

قوله: «من غير ترجيح لأحدهما على الاخر» قال بعضهم: لا يخفى أا إذا 
كان في أحدهما ترجيح لا يفيدان العلم بصدقھم|. انتھی. 

قلت: وتعليقه ب "المتناقضان" لذلك*» وعندي أن المفهوم مفيد لإفادة الراجح 
العلم وحده وأنه متعلق بيفيد» وهذا المعنى منه مستفيد. 

قوله: «وما عدا ذلك؛ فالإجماع حاصل على تسليم صحته): أي: تسلیم 
القطع بها. 

إن قلت: یرد على عمومه التعليق الذي لم يجزما به فإنه لم یجمع على صحته. 

قلت: هو داخل في انتقده العلماء عليه ولو إجمالاء ولو شم خروجه عنه» 


(۱) في (د): ''یقید''. 

(۲) في "حاشيته" (ص٤٠٤).‏ 

(۳) ما بین القوسين سقط من (ج). 
)٤(‏ نی (ج): "كذلك". 


قضاء الوطر من تزهم النظر 





فالکلام كان مفروضا فيه| آخرجاه بالاسناد التصل, فلا يصدق عليه ما ذکرت. 

فان قلت: الکلام مفروض في إفادة ما فیه| العلم لا في صحة ما فیا وعدمهاء 
فوجه الکلام: فالاجماع حاصل على إفادته العلم. 

قلت: العذر في العدول أنه م ینعقد إجماع على إفادة ما فیا -بالعنی السابق- 
العلم» نعم تسلیم القطع بالصحة معه إفادة العلم - کما يأت -. 

قوله: «فٍن قیل...» إلخ» قال (ق): "حاصل السوال: أنہم اتفقوا على وجوب 
العمل» وهو لا یستلزم صحة الجميع" بالعنی الصطلح علیه؛ لأن العمل يجب بالحسن 
كا يجب بالصحيح» وحینئذ فلا یلزم أن یکون الاتفاق على الصحة". انتهی. 

قلت: حاصله أنه لا یلزم من العمل بحدیث صحة اصطلاحًا؛ لوجوب العمل 
بالحسن -أيضًا-؛ کم سيأتي» فجاز أن یکون ما فی «الصحیحین» حستاء فلم يتعين کونه 
صحيحًاء وهو" صحيح في نفسه؛ مع قطع النظر عن کون الشارح في مقام نصب 
الخلاف بین ابن الصلاح والنووي”"؛ وليس ا خلاف بیٹھم| على الوجه الذي قرر به 
السؤال» وقد بنى على هذا الحاصل اعتراضًا ياي ذكره بعد نقل تقرير للجواب. 

والصواب عندي: أن حاصله: أن العلماء انا اتفقوا على وجوب" العمل ہما فیھما 


(۱) في "حاشيته" (صه ؛ -4۱). 


)٢(‏ في (ج): "الجمع". 

(۳) أي: حاصل السؤال المذكور. 

)٤(‏ أي: أما مع النظر إلى کون الشارح...۰ فيتقرر حاصل السؤال بوجه آخر. 
)٥(‏ قوله: "على وجوب" لیس في (د). 





ست ری 
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کہا مر بيانه-. 

لکن الاتفاق على وجوب العمل جاز أن يدور على ظن الصحة لا على القطع 
بالعلم بها. 

ويؤيد أن هذا حاصل السوال؛ ما نقله (ب) عن المؤلف في قوله: "لاعلى 
صحته "» من أن المراد: "لا على القطع بصحته وذلك واضح". انتهى. 

وإيضاحه أن ابن الصلاح تبعًا لأبي حامد"ء وأبي إسحاق”2 وأبي الطیب" -من 
الشافعية-» والسرخسی -من الحنفية-» والقاضي" عبد الوهاب" -من المالكية- 


(۱) وهو: أحمد بن محمد بن أحمد بن حامد أبو حامد الإسفرائيني» انتهت إليه رياسة الدين والدنيا في 
وقته» توفي سنة (5٠5ه).‏ "تبذيب الأسماء واللغات" (۲۰۸/۲). 

(۲) هو: إبراهيم بن علي بن یوسف؛ جمال الدين» آبو إسحاق الشيرازي» توفي سنة (٤۷٦١ھ).‏ 
"طبقات الشافعية الكيرى" (۰)۸۸/۳ و''وفیات الأعيان" (۱۹/۱). 

(۳) هو: القاضي أبو الطيب طاهر بن عبد الله بن طاهر الطبري؛ من أعيان الشافعیة توفي سنة 
(١٥٤ه).‏ "طبقات الشافعية" (۱۹۷-۱۷۱/۳))ء و"الأعلام" (۲۲۲/۳). 

)٤(‏ في (ب): للسرخمي. 

وهو: محمد بن أحمد بن سهل السرخسي الحنفي» أبو بکر؛ فقيه أصولي» توفي (1۸۳ه)؛ وقيل غير 
ذلك. "الجواهر المضية" (۳۱۵/۰). 

)٥(‏ في (ب): للقاضي. 

)٦(‏ هو: أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر البغدادي» الفقيه» الحافظ القاضي من أعيان علماء 


الاسلام» توفي سنة (۵۱۰ه). "شجرة النور الزكية" (ص۱۰۳). 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





ولأبوي الخنطاب" ويعلى" -من الحنابلة- يقول: ما أسنده الشيخان اجا وانفرادًا 
نقطع" بصحته؛ لتلقي الأمة المعصومة في إجماعها ببخير: دلا ت تجتمع أمتي على 
ضلالة»» لذلك* بالقبول» وهذا يفيد علا نظريًا. 

وحاصله -کا قال شيخ الإسلام٥-:"'ان‏ ما فیھما صحيح قطعاء وأنه يفيد علا". 

وآن النووی -رحه الله تعای- یقول: "ما أسنداه اجت‌اعا وانفرادًا مظنون الصحق 
ويفيد ظنا بمدلوله» وهو مذمب الحققین "+ محتجًا بأن آخبار الآحاد لا تفید إلا الظن» 
ولا یلزم من إجماع الأمة على العمل بم| فیها؛ إجماعهم على أنه مقطوع بأنه من کلام 
النبي پاٹ 


(۱) هو: محفوظ بن أحمد بن الحسن بن أحمد الكلوذاني» شيخ الحنابلة» صاحب تصانیف» توفي سنة 
(۰۱۰ه). "شذرات الذهب" (ص٤‏ /۲۷). 

(۲) هو: محمد بن ا حسین بن محمد بن خلف البغدادي» أبو يعلى الفراء» شيخ ا لنابلة القاضي» 
الحبر» فقيه العصر» صاحب تصانیف: توفي سنة (40۸ه). "شذرات الذهب" (05/7"). 

(۳) في (ب): مقطوع. 

)٤(‏ أخرجه آبو داود )٦٢٤٤(‏ مطولا عن أبي مالك الأَشْعَرِيء والترمذي (۸٦۲۱)ء‏ عن ابن عمر 
بنحوه» وابن ماجه (۳۹۰۰)ء وا حاکم في "المستدرك" (١/٦۱۱۔۱۱۷)ء‏ عن أنس» وأحمد في 
"السند" (47/7؟) عن أي بصرق وغيرهم. 

وقال الألباني في هذا القدر من الحديث: "صحیح". 

)٥(‏ في (ب) كذلك. 

.)۱۳۱-۱۳۰/۱( نی "فتح الباقي"‎ )٦( 


سک رل 


والشارح اعتمد كلام ابن الصلاح» وأراد إيراد دليل النووي في صورة السؤال 
ليجيب عنه» وتقريرنا للسؤال أمس لهذا العنی ما قررہ به الحشي. 

غير أن فيه بحمًا؛ لأن حاصل السؤال منع الإجماع على القطع بالصحة لما 
فيه|؛ لام انا أجمعوا على العمل به» وذلك لا يستلزم القطع بالصحة إذ يكفي فيه 

ثم إنه منع هذا السؤالء فيلزم عليه منع المنع» وقد تقرر عند علماء” الجدل 
والناظرة أن النع الجرد لا يُمْنّع» ولو یؤخذ بظاهره» وتجعل دعوى لزع الخصب؛ 
وانقلاب السائل مستدلا قبل كمال المناظرة» وهو فاسد عنهم -أيضًا-. 

الواجب صناعة أن يورد الجواب تمحقیقیّاء ويجعل سند النع دلیلا له كما لا يشتبه 
على ذي مشاركة في فن المناظرة. 

قوله: «أنهم متقفون»: أي: العلماء جمعون. فالاتفاق لغوي. 

قوله: «ولو لم يخرجه الشيخان» فيه تكرار معنويء فالأولى نما لم خرجه 
الشيخان. 

قوله: «في هذا»: أي: وجوب العمل با فیها» والواو من قوله: ''والإجماع..." 
إلخ» للحال. 

قوله: «إلى نفس الصحة»: أي: الستلزم للعلم بمدلول ما صح؛ کما سلف. 





حكر خبر الآحاد من حيث إفادة العلم وعد مه 


(۱) في (د): العلماء. 
)٢(‏ في (ج): لزوم. 


قضاء الوطر من ھھ ال 





تنبیهان: 

الاول: قال (ق)": " "منعناه" آي: منعنا قوله: "لا على صحته". وحاصل 
الجواب أن للشيخين مزية فیا آحرجاه» وما حَسّنَ أو صح وجب العمل به» ون لم يكن 
من مرويهماء فيلزم أن ما أخرجاه أعلى الحسن وأعلى الصحيحء فیلزم من (الاتفاق على 
صحة وجوب العمل با فيهما مع مزیته|)" الاتفاق على صحته» هذا نهاية ما أمكنني 
في تقرير هذا المحل» وأما العبارة؛ فإذا نظرت إليها تجدها تنبو عن ملاءمة الطبع 
السليم". انتهى. 

قلت: هذا مبني على ما جعله حاصل السؤال: وأما على ما سلكناه نحن في 
تقريره؛ فحاصله أنه يلزم من الإجماع على وجوب العمل با في الصحيح» القطع بصحة 
ما فيهماء كالقطع بمدلوله وبيان الملازمة أن الاجاع منعقد على وجوب العمل بكل ما 
صح» ولم يصرفه عن ظاهره معارض شرعي؛ سواء أخرجه الشيخان أو غيرهماء فلم 
يبق ل «الصحيحين» في ذلك مزية» وقد انعقد إجماعهم على أن ما في ذلك مزية راجعة 
إلى نفس صحة مرو)|ء فتعين أنها القطع بصحته. 

بقى أن ما قاله المصنف لا ينتج الراد؛ لجواز أن تمنع الملازمة بع) حاصله جاز أن 
تکون المزية أرجحية ما فیهیا؛ لاحتياطهماء واتقانهیا» ومعرفتهاء وجلالتها نی هذا 
الشأن» لا القطع بصحته فلا بد من دليل يبطل هذا الاحتمال» فاتجه ما قاله النووي 
والمحققون غایة الاتجاه. 


.)]١ص( في "حاشيته"‎ )١( 


(۲) ما بین القوسين سقط من (د). 


سس ره 


ويأتي هذا الاحتمال مصرحًا به في كلام الشارح» والحمد لله رب العالمين. 

وأما قول الحشی: "وأما العبارة... " إلى آخره فإن أراد: ما أشرنا إليه من صناعة 
الجدل فَیينء وإلا عاد عليه ما قاله بالتشنيع» فاستعذ بالله إنه هو السميع العلیم» فإن 
العبارة المذكورة يشهد بحستها الذوق السليم» والطبع المستقيم. 

الثاني: نقل عن المصنف أنه قال: "سلمنا حصول الإجماع على أن لها مزية فیم| 
يرجع إلى نفس الصحة. لکن هل المراد: أن الإجماع حصل على أن شروط الصحة 
مجتمعة في رواة آحادیثه) غير المنتقدة» فان لها مزية وهي کون الإجماع حصل بذلك 
بخلاف غيرهاء إذ ليس مجمعًا عليه؛ بل لم يتكلم على صحته وعدمها إلا بعض العلماء؟ 
أم المراد بالمزية: أنه قطع بصحة الأحاديث المذكورة التي آخرجاها؟ محل تردد". انتهى. 

قال بعضهم: وقضية كلامهم ترجيح الثاني. انتهى. 

ولا بدمن تأمل في المقام» فالظاهر أن بینھم تلازمًا. 

قوله: (وممن صرح... إلى... الأستاذ» هو بالذال المعجمة» وعبارة المحقق 
المحلي!":"وقد مثله الأستاذ ہما يتفق عليه أئمة الحديث". 

على أن ابن السبكي لم ينقل كلامه إلا في "الستفیض". 

فإما أن له کلامین" أو أن ما اتفق عليه الشيخان يستلزم اتفاق الأئمة عليه"؛ کما 


حكو خبر الآحاد من حيث إفادة العلم وعد مه 





)۱( "حاشية المحلي على جمع الجوامع" (۲۲۳/۶) مع حاشية العطار. 

)۲( "جع الجوامع" (؛ ۲۲۳۸ مع حاشية المحلى والعطار. 

(۳) آي: کلام فيه إطلاق [فادة ما اتفق عليه الأئمة العلم وکلام فيه تقييد بم| اتفق عليه الشیخان. 
(4) قال السخاوي في "فتح الغیث" (۹۳/۱): "ولفظ الاستاذ آي إسحاق الاسفراييني: آهل 


قضاء الوطر من ٹزه٣‏ النظر 





قاله بعضهم. لكنك قد عرفت أن المسألة ليست خاصة بما اتفقا على تخريجه. بل ما 
أخر جه أحدهما كذلك. 

قوله: «الإسقرائيني» بفتح الفاء والراء بعدھا آلف بعدھا مثناة من أسفل 
مكسورة بعدها نون وياء آخر ا حروف: وبکسر الفاء وفتح الراء بعدها آلف لينة بعدها 
همزة مكسورة يليها ياء مثناة آخر الحروف" بعدها نون وياء كذلك. 

قوله: «ويحتمل أن يقال: المزية...» إلخ» قد أشرنا إلى كيفية إيراده» با حاصله 
منع الملازمة بین الإجماع على وجوب العمل وبين القطع بالصحة. 

غير أنه يتوجه على ما سلكه من جعل الجواب منعًا"» والمذكور بعده سندًا له؛ أن 
هذا الاحتمال |نا هو قدح في السند» وقد تقرر أن بطلان السند المعين لا يستلزم بطلان 
المنع» إلا أن يصرح المانع بأنه لا سند لمنعه إلا ذلك» وعلى ما أشرنا إليه یکون" قدحًا في 


= الصنعة مجمعون على أن الأخبار التي اشتمل عليها "الصحيحان" مقطوع بصحة أصوها 
ومتونهاء ولا حصل الخلاف فيها بحال. وإن حصل فذاك اختلاف في طرقها ورواتها. 

قال: فمن حالف حكمه خبرّا منهاء وليس له تأويل سائغ للخبر نقضنا حكمه؛ لان هذه الأخبار 
تلقتها الأمة بالقبول". 

(۱) يقيد اللغویون الياء بذلك -أي: بقوهم: آخر الحروف- لثلا تلتبس بالباء أو التاء؛ فلا يلتبس 
على القارئ الكريم قول المصنف: ياء مثناة آخر الحروف بعدها نون ویاء أفادني بذلك الأخ الفاضل 
أبوالمنذر المصريء ثم راجعته فوجدته كثيرًا في استعمالاتہم. 

(۲) من قوله السابق: منعناه. 

(۲) قوله: "یکرن" لیس في (د). 





س رو 


الدلیل -أيضًا-» وبطلان الدليل -آیضا- لا یستلزم بطلان الدلول ىا لا یلزم من 
بطلان السند بطلان المنع» نعم المنع” يثبت بدون السندء ولا يثبت الحكم بدون دليل. 


دتمه . 


متی جری فق الدلیل الاحتال كساه ثوب الإحمال» وسقط به الاستدلال؛ كما قاله 


حكر خبر ال آحاد من حیث افادة العلم وعد مه 


الشافعي -نفعنا الله به ور حمه-. 

قوله: «ومنها... »: أي: من أنواع الخبر الحتف بالقرائن المفيدة للعلم» 
«المشهور»: أي: الحديث المسمى عند المحدثين بهذا اللقب. 

قوله: «متباينة...» يحتمل أنه نعت كاشف لبيان الواقع» أي: لا تكون الطرق إلا 
متباينة"» والا ارتفع التعدد» ويحتمل أنه للاحتراز عم| إذا رجعت أو بعضها لشخص 
واحد يدور عليه الحديث» وهو الظاهر. 

وقوله: (سالمةا" يجوز نصبه على الحال من طرق؛ لوصفها بمتباينة» أي: کل 
طريق منها يباين الآخرء ويجوز رفعه على أنه نت ثان. 

وقوله: «من ضعف الرواة» كالكذب» وجهل ا حال. 

قوله: «والعلل» ينبغي أن تخص بالخفية -كما يعلم ما يأتي-» وإلا كان فيه نوع 
تكرار مع ضعف الرواة؛ فتدبره! 

قوله: «النظري»: أي: الستفاد بالنظر والاستدلال. 


(١)‏ قوله: "المنع" ليس في (د). 
(۲) في (د): المتباينة. 
(۳) في (ج): مثاله. 





قوله: ۷ابن ورك بضم الفاء وفتح الرای آعجمی. منوع من الصرف للعلمية 
والعجمةء ونقل (ق)” عن المصنف أنه قال: "فُوْرَك ممنوع الصرفء فإنهم يدخلون 
الكاف عوض راء التصغب ر٣‏ ومثله زيرك0, 

قلت: هذا ليس علة منع الصرف على ما عرف في العربية"”. انتهى. 

ويمكن أن يقال: إنه لا خالف ما نی العربية» ومعنى قوله: "یدخلون الكاف... 
إلخ" أن أصل الاسم عربي؛ لانه الفور, فتقلوه إلى العجمية بزيادة الكاف عوضًا عن 
ياء التصغير في لغتهم» فيرجع إلى أن المانع من صرفه العلمية والعجمتة فلا تكن من 
الغافلين! 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


(۱) هو: أبو بكر محمد بن الحسن بن قُوْرَك الأنصاريء الأصُبّھانی الشافعي» كان أشعریّاء رأسًا في 
الكلام» أخذ عن أبي الحسن الباهلي صاحب الأشعَري» توفي سنة (5٠4ه).‏ "سير أعلام النبلاء" 
(۰)۱1/۱۷ و"الأعلام" (۸۳/۰). 

(۲) "حاشية ابن قطلوبغا" (ص4۲). 

(۳) قوله: "ياء" لیس في (د). 

)٤(‏ في (د): بالتصغير. 

.)۲۳/۲( وممن جاء في نسبه هذا الاسم: إسحاق بن أحمد بن زيرك. "تاريخ بغداد"‎ )٥( 

)٦(‏ قال علي القاري في "شرح النزهة" (ص۲۲۷): "هذا غفلة من التلميذ! لآن مراد الشيخ بضمير 
قوله: "فانهم ": الأعجامء وبهذا يعلم أن علة منع الصرف هي العجمة مع العلمية المعلومة من 
المقام". انتهى. 

ويأتي من كلام الشارح مثله. 


حكر خبر الآحاد من حیث إفادة العلم وعدمه 





سک ی 


قوله: «ومتها المسلسل...» إلخ» أي: (ومن أنواع الخبر المحتف بالقرائن المفيدة 
للعلم)": التسلسل» وهو: التتابع» سمي بذلك لتتابع نقلته على وصفي ماء یرجم لهمء 
أو يرجع للسند» وإفادة هذا النوع العلم مبنية على ما سلف له من الصفات العالية تقوم 
مقام العدد فلا تغفل» وستعرف حقیقة التسلسل بعد هذا. 

قوله: «المتقنين» لعل المراد بالإتقان: معرفة ما يراد في الحديث إطلاقا وتقييدًا", 
أو تعميً) وتخصيصًاء لا يقابل الشك والتردد؛ لإغناء الحفظ عنه» على أن مراتب احفظ 
متفاوتة -ک| لا يخفى -» وقد يحتمل أنه وصف کاشف. 

قوله: «حیث لا يكون غريبًا» الظاهر أا حيثية تقیبدہ لا حيثية تعليل» ولا حيثية 
إطلاق. 

قوله: (عند سامعه بالاستدلال) متعلقان بيفيد. 

قوله: «من جهة جلالة...» إلى آخره» لو أسقط جهة» وأدخل "من" على جلالة 
وجعلها تعليلية”» وأبدها بلام العلة مشل: ممما خوط رو 8, كان أخصر 
وآظهر فإضافةٌ "جهة" بيانية. 

قوله: «وأن فيهم من الصفات» الواو للعطف التفسيري لحلالة رواته". 


(۱) ما بین القوسين ليس في (د). 
(۲) في (د): إطلاق وتقييد. 

() في (ج): أو تعليلية. 

.۲۵ نوح:‎ )٤( 
في (ج): دداية.‎ )( 





قضاء الوطر من نزهن النظر 


و «اللائقة» الراد مپا: العالية السابقة 

و«الموجبة» نعت الصفات. واسم "آن": "ما يقوم".والمراد بالاجاب: العرفی 
الشرعي. 

قوله: امن غيرهم): أي: غير هؤلاء الرواة. 

قوله: «ولا يتشكك» هذا شروع في بيان إفادة هذا المسلسل العلم بطريق 
الوجدان أي: لا يقبل التشكيك من أي شخص كان. 

والممارسة: المخالطة للشيء مع التمرن عليه. 

والمشافهة: المكالمة والمخاطبة. 
تنبيه: 

قوله: «أن مالكًا» "في" معه مقدرة"» متعلقة بلا يتشكك. 

وقوله: «أنه صادق» يظهر" أنه معمول ل "لا يتشكك" المحذوف الواقع جوابًا 
ل "لو" وحتمل على بٌعْد أنه بدل من "أن مالگا... إلخ". وضمیر إليه راجع إلى مالك. 

و«تلك الدرجة) المراد مها: اتصافه بالصفات اللائقة الموجبة للعلم» وضمير عليه 
راجع لمالك -مثلا-؛ ويحتمل رجوعه للخبر وأنت خییر بأن الأنوع المذكورة ثلاثة. 

وقوله: «منها... الخ» متعلق ب "حصل " ويحتمل أنه حال من الخبر؛ أي: حال 
كونه بعضهم» وهو الطابق لقوله: «ويمكن اجتماع...» إلخ» وعلى كل حال؛ ضميرٌ 
منها" هو الرابط لجمله الخبر بالمبتدأء وهو "هذه الأنواع". 


(۱) أي التقدیر: في أن مالگا۔ 
(۲) في (ج): ظاهر. 


مسسسه رر 


حكر خبر الآحاد من حيث إفادة العلم وعد مه 





تتمتان: 

الأولى: قال (ق)" في قوله: "أنه صادق": "إن أراد: أنه لم يتعمد الكذب؛ فليس 
محل النزاع» وإن آراد: أنه لا يجوز عليه السهو والغفلة والغلط فمحل نقدء والكلام 
فيه". انتهى . 

قلت: لا نختار الأول ولا الثاني» بل نختار احتالا الما وهو: أن الأغلب في 
مجاري العادة فيمن جمع تلك الصفات. وانضاف إليه من جمعها - آیضا- الصدق؛ 
بحيث یبعد صدور الكذب منه سهوًا أو نسیائاه فضلا عن تعمده عاد وكفى هذا 
موجبًا للعلم بحسب مجاري العادات» ألا ترى إلى قوله: "وبَّعَدَ ما يخشى عليه من 
السهر' '» فإنه صريح في ذلك. 

الثانية: قال (ق)" -أيضًا-: "قوله: "وهذه الأنواع... إلى آخره"» يقال عليه: "لو 
سلم حصول ما ذكر لم يكن محل نزاع؛ إذ الكلام فيا هو سبب العلم للخلق والله 
أعلم". 

قلت: يريد: لعامة الخلق» لا خصوص العالم بالحديث المتبحر فيه العارف...إلخ؛ 
كما اعترف الشارح» ولا يخفاك أن هذا الخاطر سرى له ما وقع في آوائل مقدمات 
العقائد من المتكلم على آسباب العلم للخلق» وذلك غير لازم هناء فإنهم كان كلامهم 
في أسباب حصول العلم لكل من شأنه أن يخاطب بالتوحيد والعقائد» وليس الكلام 
هنا إلا فيمن يستدل بالأدلة السمعية على المطالب الشرعية» وهم الجتهدون ومن 


(۱) في "حاشيته" (ص؟]). 


(۲) في "حاشيته" (ص۳)). 
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جرى مجراهم» فا حکم على آحد الفریقین با أصَّلّه الفريق ال خر خلطء والله أعلم. 

قوله: «المتبحر؛: آي: الواسع الاطلاع» الذي صار لسعته کالبحر والراد 
بأحوال الرواة: آحوال القبول والرد» عدالة وجرحًاء وغيرهماء والراد من "العلل": 
"العلل" الخفية» فإنها التبادرة عند الاطلاق» وقد یطلقونہا على كل قادح حتی إن 
بعض المحققین ربا سمى النَسْح علة"؛ لكونه مانعًا من العمل با منسوخ؛ ولا مانع من 
حملها على هذا المعنى. 

قوله: «وكون» بالرفع» مبتداً خبره "لا ينفي... إلى آخره" وهذا جواب سوال 
مقدر ظاهر التقدير. 

قوله: «لا بحصل له العلم بصدق ذلك»: آي: المذكور من الأنواع الثلاثة, 
وظاهره نفیّا وإثباتا شمول مروي "الصحيحين". وهو ین -ک| لا يخفى -. 

قوله: (ومحصل الأنواع): أي: ما يتحصل منهاء ورجع" إليه على سبيل 
الاجال. وغذا أعمل شروطها هنا؛ لعلمها تفصيلا ما مر. 

قوله: «ويمكن اجتماع الثلاثة...» إلخ» أي: باعتبار أن الآخیر مسلسل» 
فإطلاق الأئمة الحفاظ لا يفيد من مثل به» فان الشافعي لا رواية له في "الصحيحين". 


)١(‏ كالإمام الترمذي نزن إذ حكم على حديث معاوية في شرب الخمرح(١٤٤٢۱)‏ من "ستنه", 
بأنه منسوخ» ثم قال في "العلل" (ص٦۸۸)‏ بعد سياقه: "وقد بينا علته في الکتاب". اه. 

وعلته التي بينها هي النسخ» قال ابن رجب في "شرح العلل" (۸/۱): "وقوله -أي: الترمذي- قد 
بينا علته...» فانا بين ما قد يستدل به على نسخة لا أنه بین ضعف إسناده". 


(۲) في (ج): يرجع. 


حكم خير الآحاد من حيث إهادة العلم وعدمه چ سس 
قاله الکمال الشریفی ٩,‏ 

قوله: «فلا يبعد حينئل): أي ": حين إذا اجتمعت الأنواع ف حديث واحد؛ 
«القطع بصدقه» يعني: ولو قلنا بمذهب من يرى أن كل واحد منها بمفرده انیا يفيد 
الظن» فلا ینافی ما مَرّ له من أن كل واحد منها عنده يفيد العلم. 


)١(‏ "حاشية الکمال'' (ص4۷). 


)٢(‏ نی (ب): أي من. 


- 
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أقسام الغریب 





[ أقسام الغريب ] 


لم لاه إا آن تکون في صل السَنيِ أي: في الموضع الذي بَدوژ 

الإسنادٌ عليه ويزجعٌ؛ ولو نت الطرق إليهه وهو طرَفَه الذي فيه الصحابئ. 

آز لیکو كذلك؛ بان كو لد في أَئْنائوء كأَنْ يروه عَن الصّحابِيٌ 
کت ین واجیه ثم برد بروايته عن واج منهُم شخ واحدٌ. 

فالأوّل: رد المطلُ؛ كحديث اللي عن بيع الوَلاء وش هده 
عبد الله بنُ دينار عن ابن عُمرٌ 

ود ردب ان ذلك السفژو کحدیت شح الإيمان؛ وقد تفر به 
بو صالح عَنْ أبي ٹھریرڈء ورد بو عبد لله بن دينارٍ عَنْ أبي صالح. 

وقد تور ره في جميع رواه أو أكْتَرِهمْ وفي "مشت تد الب ار " 
و"المنجم لأوسط"للطيراني أل كثيرةٌ لذلك. 

والشاني: المَرْدُ النشبي» ؛ سمي نسبيًا لکون التفرّد فيه حصل بالنسبة إلى 
شخص رم وکا الحدیث في نيه مشهونا 

ويقل إطلاق المَرْدِيّة 

الشرح: 

قوله: «ثم الغرابة إما...2 إلى آخره: 

تشيهات: 

الآول: سم الغرابة إلى هذين القسمین» وم يقسم العزة ولا الشهرة إليها. 

فأما العزة فلا يتأتى فيها ذلك.. 

وأما الشهرة فقد قسمها إلى قسمين -أيضًا-: شهرة مطلقة بين المحدثين» 


5 


Ê 


قضاء الوطر من تزه النظر 


ؤ 
وعفيرهم؛ كحديث مسلم":«المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده». 


وشهرة مقصورة على المحدثين؛ كحديث أنس: "أن النبي تي قنت بعد الركوع 
شهر! يدعو على رعل وذکوان "۷ فإنه مشهور عند المحدثين عن التيمي عن أبي مجلز 
عن أنسء أما غيرهم فيستغرب رواية التيمي عن أنس بواسطة بل العروف هم نبا هو 
روايته عنه بلا واسطة. 

الثاني: اعلم أن كلا من المشهور والعزیز والغريب ینقسم ثلاثة أقسام: صحیح» 
وحسن» وضعیف» فمجموع الأقسام تسعة؛ ىا قاله الحققون» وإن لم يصرح ابن 
الصلاح بانقسام العزيز إلى صحیح وضعیف وقد ذكر العراقي أمثلتها في "شرح 
ألفيته" فراجعه» وسیاتی أن كلام الصنف منطبق على الجميع القبول منها في أقسام 
المقبول» والمردود منها في أقسام المردود؛ كما ننبه عليه عند المرور به -إن شاء الله تعالى -. 

الثالث: سمى الحديث الموصوف بالغرابة غريبًا؛ لانفراد راویه( به عن غيره؛ 
کالغریب الذي شأنه الانفراد عن وطنه. 





الرابع: الخرائب٥؛‏ وان انقسمت إلى صحيح وحسن وضعیف. لکن الغالب 


(۱) ا حدیث أخرجه البخاري (۱۰)ء ومسلم (40) من حديث ابن عمروء فاقتصار المصنف على 
مسلم من التقصير» وأخرجه مسلم وحده (4۲) من حديث أي موسى. 

(۲) أخرجه البخاري (۷٢٦۲)ء‏ ومسلم (4۸۱). 

(۳) "شرح الألفية" (ص۳۱۸۔۳۲۰). 

)٤(‏ في الأصل: رواية. 

)٥(‏ في (ج): الغريب. 





عليها عدم الصحة؛ بخلاف الأوَّلِينء فلا يعمل بأكثرها إلا في الفضائل» ومن هنا كره 
جمع من الأئمة تتبع الخرائب؛ منهم أحمد فقال: "لا تكتبوها؛ فإنها مناكير» وعامتها في 
الضعیف". 

وستل -أيضًا- عن حديث ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس: «تردین عليه 
حديقته/" فقال: "نا هو مرسل". 

فقيل له: ابن أبي شَيبة زعم أنه غریب! 

فقال: "صدقء إذا كان خطأ؛ فهو غريب". 


وقال أبو حنيفة: "من طلبها کذب". 


أكسام الغريب 


(۱) أخرجه ابن عدي في "الکامل" (١/⁄۳٥)ء‏ وفي "الكفاية" للخطيب (4۲۲/۱ -4۲۳) عدة آثار 
عن أحمد بمعناه. 
(۲) جزء من حديث آخرجه البيهقي )۳۱٣/۷(‏ من طريق الوليد بن مسلم عن ابن جریج به. 


ورواه جماعة عن ابن جريج -منهم عبد الوهاب بن عطاء وابن البارك وغندر-؛ فأرسلوه وم 


یذکروا ابن عباس فيه. 
قال البيهقي معلقًا على رواية الوليد بن مسلم: "هذا غير حفوظ. والصحيح بهذا الإسناد ما تقدم 
مرسلا". 


(۳) قال الدارقطني: "هذا مرسل» وقد أسنده الوليد عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عياس» 
والمرسل أصح". "سنن الدارقطني" (۳۲۱/۴). 
)٤(‏ أخرجه ابن عدي في "الكامل" (51"/1)» وف "الكفاية" للخطيب )577/1١(‏ نحوه عن أبي 


ہہ 
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وقال مالك: "شر العلم: الغریب» وخیره: الظاهر الذي رواه الناس ۱۲ 

وقال عبد الرزاق: "كنا ری أن الغريب شرا هو شر ۱0۳ واله أعلم. 

قوله: «في أصل السند): قال (ق)": "قال المصنف فی تقريره: أصل السند وأوله 
ومنشؤه وآخرہ ونحو ذلك» يطلق ويراد به: من جهة الصحابةء وقد" یراد به: الطرف 
الآخر بحسب المقام". انتهى 

قال (ب): "ان التابعي بأن لا يرويه عن الصحابي إلا تابعي واحد؛ 
ولا یتوهم أنه بالنسبة إلى الصحابي؛ لأن تفرد الصحايي لا يلحق فيه شيء من الوهن؛ 
قاله الصنف ". انتهی 

قوله: «ویرجع...» إلخ» عطف تفسیر على یدور. 

قوله: «وهو»: أي: ا موضع الذکور «طرفه» الذي فيه الصحابي» قال (ق)*: "قال 
المصنف أي: الذي يروي عن الصحابي وهو التابعي» وانما لم يتكلم في الصحابي؛ لأن 


)١(‏ أخرجه الخطیب في "الجامع في أخلاق الراوي وآداب السامع (١/۱۰۰))ء‏ و" آدب الإملاء" 
(58)» وعزاه السيوطي في "التدریب" (175/7) إلى البيهقي في ''الدخل' وأفاد حقق "المدخل" 
(م ۱۲۸-۱۲۷). بأن هذا النص» والذي قبله عن أحمد» وكذا النص الاي عن عبد الرزاق من 
التصوص المفقودة من "المدخل". 

(٢‏ أخرجه الخطیب في "الجا مع" (۱۰۰/۲)ء و"أدب الإملاء' ' (09)» وانظر التعليقة السابقة. 

(۲) و فى "حاشيته عه" (ص٤٣).‏ 

(4) قوله: "قد" ليس في المطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا". 

.)4 في "حاشيته" (صغ‎ )٥( 


تقدم في حد العزيز والشهور» حيث قالوا: إن العزيز لا بد فيه أن لا ینقص عن اثنين 
من الأول إلى الآخرء فان إطلاقه يتناول ذلك. 
ووجهه أن الکلام هناك في وصف السند بذلك» والكلام هنا فیا يتعلق بالقبول 


اقساد الغريب 





والرد". انتهى. 

وفيه ما لا حتاج إليه في هذا القام والله أعلم. 
تنبيه : 

لو قال الصنف: الذي يتصل بالصحابي كان آظهر فتجعل "في" بمعنى "عند" 
توسعا. 

قوله: «آو لا تکون»": الغرابة في أصل السند بالعنی المذكور. 

وقوله: «بأن يكون التفرد فی آثنائه»: الباء فيه سببية» متعلقة بالمنفي» أي: عدم 
کون الغرابة بالعنی المذكور را بسبب کون التفرد في أثنائه» ثم مَثْلّه بقوله: "كأن 
يرويه...." إلخ. 

قال (ق)": "قال الصنف: إن روى عن الصحابي تابعي واحد فهو الفرد الطلق؛ 
سواء استمر الفرد أم لاء بأن رواه عنه جماعة» وان روى عن الصحابي أكثر من واحد؛ 
ثم تفرد عن أحدهم واحد فهو الفرد النسبي» ويسمى: مشھوڑاء فالمدار على أصله". 
انتهى. 


)١(‏ في الطبوع من "النزهة" (ص۷۸): يكون. 
(۲) في "حاشيته" (ص٤؛).‏ 
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قلت : یستفاد من هذا؛ أن قوله -فیا تقدم-: "أو مع حصر عدد با فوق 
الاثنين" ليس بلازم في الصحابيء والله أعلم. انتهى. 

قلت: يريد بقوله: "روى عن الصحابي أكثر من واحد" ما فوق اثنين» وهذا في 
هذا المحل یسمی: مشهوژا: وفي محل التفرد یسمی: فردًا. 

وقوله: "فالدار على أصله"؛ يعني: في الفردية المطلقة» والفردية التسبيةء لا في 
الشهرة؛ إذ لا يختلف حالما نی اعتبار التعدد في رواة حديثها ہما فوق اثنين» (لا بالنسبة 
لصحایی؛ ولا بالنسبة لغيره. 

وقوله: (ویسمی: مشهورًا»: يعني: نی حل زيادة رواته بها فوق ائنین). 

فقوله -فیما مر-: "أو مع حصر با فوق اثنين" صحيح الإطلاق: مَلْمَرَمٌ في 
الصحابي وغيره» ولو يحمل على ما قاله" ناقض ما نقله عنه" -آنقّا- من قوله: "وهذا 
بخلاف العزيز والمشهور..." إلخ وله على الاتفاق دون اللزوم" ما لا يسمن ولا 
يغني من جوع. فأحسن التأمل» ولا تكن من الغافلين! 

وقد قدمنا آولا لتقسيم ما يتعلق بذلك. 


(۱) والكلام لابن قطلوبغا. 

(۲) ما بین القوسين سقط من (ج). 

(۳) أي: ابن قطلوبغاء من قوله السابق: "قلت يستفاد من هذا أن قوله فا تقدم: أو مع حصر عدد 
با فوق الاثنين» ليس بلازم في الصحابي". 

)٤(‏ أي: عن الحافظ اين حجر. 

)٥(‏ أي: أن کون عدد الصحابة في المشهور فوق ائنین» ما قد يتفق وليس بلازم. 


أقسام الغريب مس ل ويه 

قوله: «فالأول الفرد المطلق): أي: فالقسم الأول» وهو: ما كانت الغرابة في 
أصل سندہ؛ الفرد المطلق» أي: يسمى عندهم بذلك كا یسمی الغریب» وحمل الفرد 
المطلق عليه مشعر باتحاد الغريب والفرد» مطلقه بمطلقه؛ ونسبيّه بنسبيه» وهو كذلك؛ 
كما يصرح به قریبّاء وقد قدمنا أن كلام ابن الصلاح مشعرًا بأن بیٹھما عمومًا وخصوصًا 
مطلقاء فكل غريب فرد» وليس كل فرد غريبًاء وارتضاه شيخ الإسلام الأنصاري في 
"شرح الآلفية" حاكيًا الترادف بينهما بقيل» وتقدم أنه يمكن جعل ا خلاف لفظیا. 

وههنا تنبيهات: 

الأول: کلام الصنف -هنا- يقتضي بظاهره قصر الغرابة [على السند مع أن 
الغرابة]" تكون تارة في كل المتن» وتارة في كل السند» وتارةً في بعض أحدهما؛ على ما 
قاله العراقي'” وقدمنا نمط تمثيله. 

ويمكن أن يقال: إن ما اقتضاه كلامه صحيح؛ فإن ذلك الزائد من المتن أو من 
السند أو من الشيخ غير خارج أن يكون التفرد به من آول السندہ أو من أثنائه؟ فتدبرہ! 

الشاني: اقتضى كلامه هنا -أيضًاح في التفرقة بين الغرابتين» اعتبار التفرد في 
الأولية وعدمه وكلام العراقي يوهم أن كل ما كان التفرد في السند فقط“ من أي محل 
منه فهو غرابة نسبية» فالمطلق عنده ما غرب متتاء وشیخا وإسنادًا؛ (کما مر لنا نقله في) 


(۱) تقدم. 
(۲) ما بین العقوفین زيادة من (1)» ليست في باقي النسخ. 
(۳) في "شرح الألفية" (ص۰ ۳۲). 


.- أي: ومتنه معروف مروي عن جماعة من الصحابة -كما مر‎ )٤( 


قضاء الوطر من تزه النظر 





ویمکن أن یقال: إنه م ختلف الکتابان في الغریب الطلق؛ إذ متی ما صدق أن 
التفرد وقع في أصل السند. غَرّبَ الحديث متنًا وشیخا وإسنادًا)”» وأما النسبي؛ فیمکن 
أن يقال: لم يختلفا فيه -أيضًا-» غايته أن حمل كلام الصنف على ما يعم الغرابة في أثناء 
الإسناد والغرابة في السند" مما يأ بيانه -آنفا-. 

الثالث: لا يخفاك أنه قد تقرر عند القوم: أن السالبة تصدق بنفي الوضوع. فقول 
الصنف: "ولا يكون كذلك"؛ صادق -أيضًا- با كانت الغرابة فيه في بعض متنه أو 
في بعض سنده» أو في كل متنه» إذ يصدق حيئئلٍ أن التفرد ليس واقعًا في أصل السند. 

وقد قدمنا بيان حال الأخير عن ابن الصلاح» وأن غريب السند لا ينعكس إلا في 
صورة فانظره نمة. 

هذا بالنظر لکلام الاصل" وأما بالنظر لقوله: "بأن یکون التفرد..." الخ؛ فلا 
نقبله؛ إلا أن نجعل "بأن" پمعنی "كأن"» مقصودا به التمثیل» وعلیه فیصدق الغریب 
النسبي عنده بالصور التي قدمناها -آنقًا-. 

قوله: «کحدیث النهي"...» الخ: تجوز فيه الا ضافة البيانية وترکها؛ فینون 
حدیث: وما بعده بدل مته أو عطف بیان عليهء وهذا مثال للغریب الطلق. 


(۱) ما بين القوسين سقط من (ج). 
۲( 5 (ب): الااسناد. 
(۳) أي: متن "النخیة''۔ 


)٤(‏ تقدم تخريجه. 


أقسام العریب 





ومثال الغریب النسيي حدیث: "أن النبي #2 أو على صفية بسویق وتر ' ۲( فانه 
لم يروه عن بكر إلا آبوه وائل بن داود"» ول يروه عن وائل إلا ابن عيينة» فهو غریب» 
ولذا قال الترمذي" إنه: "حسن غريب". 

ولا يلزم من تفرد وائل به عن ابنه بكر تفرده به مطلقاء فقد ذكر الدارقطني في 
"علله"" أنه رواه محمد بن الصلت الثوري عن ابن عيينة عن زياد بن سعد عن 
الزهري» قال: "ول يتابع علیه والحفوظ عن ابن عیینة عن وائل عن ابنه» ورواه جاعة 
عن ابن عيينة عن الزهري بلا واسطة". 

قوله: «والثاني»: أي: والقسم الثاني من قسمي الغریب؛ ما يسمى بالفرد النسبي. 

وقوله: «ضمي: نسبيًا...) إلخ» معناه: أن هذا المجموع المركب تركيبًا تو صیفیّاء 
قل وجُعل عَلَمَ جنس هذه الحقيقة الخاصة عرفا. ۱ 

تتمة: 

قال (ب): "ومن الفرد النسبي: أن یتفرد أهل بلد كالبصرة -مثلا- بنقل حديث 
م یشارکهم فيه غيرهم*؛ ذكر ذلك الشيخ تاج الدين العراقي في 


(۱) أخرجه ابو داود (٣٤٣۳۷)ء‏ والترمذي (۰۱۰۹۰٦۱۰۹)ء‏ وابن ماجه (۱۹۰۹)ء والنسائي في 
"السنن الكبرى" (۱۳۹/۶) من حدیث أنس 

(۲) انظر: "أطراف الغرائب والأفراد" (؟175/5) رقم (۱۰۰۷). 

(۳) عقب تخريج الحديث في "سننه" (۱۰۹۵). 

)¥( "علل الدارقطني" (۱۷۲/۱۲). 

)٥(‏ في (د): ذکرهم. 
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"نكته"” على ابن الصلاح عن محمد بن طاهر المقدسي". انتھی. 
قلت: مثاله: حديث أبي داود" عن أبي الوليد الطيالسي عن همام عن قتادة عن أبي 





نضرة عن أبي سعيد الخدري قال: "أمرنا رسول الله 
تيسر"» فانه لم يرو هذا الحديث غير أهل البصرة» فقد قال احاکم" أنهم تفردوا بذكر 
الأمر فيه من أول الإسناد إلى آخره. 

ومثاله في آهل مصر: حديث عبد الله بن زيد في صفة وضوء رسول الله زه 
حيث قال الحاكم" فيه: "إن قوله: "ومسح رأسه بماء غير فضل يده" غریب تفرد به 
أهل مصر". ۱ 

قلت: ومن الفرد النسبي: أن ينفرد ثقة برواية الحديث من بين سائر رواته. 

مثاله: قول القائل في حدیث: "قراءة النبي يي في الأضحى والفطر بقاف 
واقتربت" فإنه لم يروه ثقة إلا ضمرة بن سعيد المازني» فقد انفرد به عن عبيد الله بن 


(۱) كذا وقع "تاج الدين" في جميع اللسخ وصوابه زین الدين» وكلامه في "التقييد والإيضاح" (ص 
۸,). 

وقد ذکر العراقي هناك أنه أذ هذا من كلام أبي الفتح اليعمري في "شرح الترمذي" وأن آبا 
"الفتح" آشار إلى أنه أخذه من كلام محمد بن طاهر المقدسي. 

(0) ح(۸۱۸). 

(۳) نی "معرفة علوم الحديث" (ص۳۱۹). 

.)۲۳٢( أخرجه مسلم‎ )٤( 


| () "معرفة علوم الحدیث" (ص۴۲۰). 


عبد الله بن أب واقد الليثي عن النبي نش ورواه مسلم"ء وغيره” وإنما قیدہ بالثقة 
لروایة الدارقطني له" من رواية ابن هيعة -وقد ضعفه الجمهور - عن خالد بن يزيا. 
عن الزهري عن عروة عن عائشة نا . 

تنبيه : 

الأفراد النسبية كيف كانت لا ضعف فيها من حيث التفرد نعم؛ إذا قالوا: لم يروه 
ثقة إلا فلانء نظر في فلان هل بلغ رتبة من يحتج بتفردہہ أو لا؟ وفي غير الثقة -وإن 
كانت روايته كلا رواية- هل بلغ رتبة من يعتبر بحدیثه أو لا؟ 

وههنا فائدتان: 

الأولى: [من]" الفرد المطلق قوشم: هذا من أفراد البصريين ۔مثلّا۔ مريدين أنه 
تفرد به بعضهم تجورًا في الإضافة؛ كما يضاف فعل واحد من قبيلة إليها جار 
نحرحدیث: «كلو البلح بالتمر»؛ فقد قال احاکم":"هو من آفراد البصريين عن 


المدنيين» تفرد به أبو زكير عن هشام بن عروة؛ فجعله من أفراد البصریین: وأراد واحذا 


أقسام الغريب 








.)۸۹۱( رقم‎ )١( 

(۲) كأبي داود (١٥۱۱)ء‏ والنسائي (۷١٥۱)ء‏ والترمذي (۰)۵۳4 وابن ماجه (۱۲۸۲). 

(۳) في "سننه" (۲/). 

)٤(‏ ما بين العقوفین زيادة من (أ)» ليست في باقي النسخ. 

/٤( آخرجه ابن ماجه (۲۷۲۹) والنسائي في الکبری (5540)., وا حاکم في "الستدرك"‎ )٥( 
.)۱ 


(٦‏ في "معرفة علوم الحديث" (ص۳۲۹). 


کڪ فشاء الوطر من نرهی النظر 


منهم . 

الثانية: قال ابن دقيق العيد":'"إذا قيل في حديث: تفرد به فلان عن فلان» احتمل 
أن يكون تفردًا مطلقّاء وأن يكون تفرد به عن هذا المعين خاصةء ويكون مرويًا عن غير 
ذلك المعين؟ فليتنبه لذلك!". 

قوله: «بالنسبة إلى شخص معین» نظر فيه بعضهم بأن الفرد الطلق كذلك. 

قلت: یرد بن الفرد النسبي نظر فيه لمعنى يختلف حاله في القبول بالتعدد والإفراد 
بخلاف الطلق؛ فإن الانفراد عن الصحابي» ولا يختلف حاله فا ذكر بذلك. 

قوله: «في نفسه»: أي: نی حد ذاته. 

قوله: «ویقل" إطلاق الفردية عليه): آي: ویقل" استعمال ذي الفردية فی 
وهو لفظ فرد مأخوذ من الفردية» بأن يقال فيه: إنه فرد من غير تقييد بالنسبية» 
فالإطلاق" بمعنى الاستعمال» و"على" بمعنی "في" مشل: فا وَدَخَلَالْمَةَ ملین 
غَقلَویْنْأَمْلهَا م۹“ ويمكن أن يراد بالإطلاق: ا حملء ف عل باقية على حافاء أي: 
ويقل حمل ذي الفردية علیه بأن يقال هذا فرد من غير تقييد -أيضًا- بالنسبية» والأول 
أقرب» وہہذا يسقط الاعتراض بخفاء العبارة في إفادة المراد. 


(۱) في "الاقتراح" (ص۲۷۱). 
(؟) في (ج): يقبل. 

(۳) نی (ج): يقبل. 

)٤(‏ في (ج): فإطلاق. 

.۱۵ القتصص:‎ )٥( 


المغايرة بين الغريب والعرد 





[المغايرة بين الغريب والمرد] 


1 1 


8 أل الاصطلاج غاتروا 


سے 
لاا 


لأنَّ العَرِيبَ والقَرْدَ مُتراوفان لغة واصطلاغا ؛ إلا 
یتما من حيثُ کنر الاسیعمال وله 

فالفزة؛ أَكْثرٌ ما يُطْلِقَوئَُ على المَرْدِ المطلّق. 

والقَريبُ؛ کر ما يُطِْقَوئَُ على ارد الب 

وهذا ین حيثٌ إطلاق الاسم عليهما. 

رآ من حبث استنمالهم الل المشْئقٌ؛ فلا یرو قيقولون في المطلتٍ 
والنشبي: تفرد به فلانٌ أو: فرب بو فان 

وقَرِيبٌ ور هذا اخيلاهُم في المْقَطِع والمرسل؛ وهل هما مُتغايرانٍ أو 
٩‏ فار المکائین على الا لكنّهُ عند إطلاقٍ الاسمء وأا عند اشتعمال 
لفل الم نیستنولونالٍرسال فقط فيقولون: أَرْسَلَهُ فلانْ؛ سواءٌ كانّ ذلك 

مُرسَلا أو مُتْقَطِعًا 

وین مق خزود - مون لم يلاحظ مواضع اشتعماله- على كثيرٍ من 
المحدثر ٹین انُم: لايع يرن بينَ المرْسَلٍ والمنْقَطع! 

وليس كذلك؛ لما عُرنا وقل تن نب على الک في ذلك» واللهُ أعلم. 

الشرح: 

قوله: «لأن الغریب...» إلخ: قال (ب): "ليت شعري! هذا تعليل لماذا؟ إن كان 
لقلة" إطلاق الفردية عليه لم یصح؛ لأن الترادف (إن لم يقتض التسوية في الاطلاق» ۸ 


)۱( ف (د): لعلة. 


یقتض ترجيح أحد المترادفين فيه» وان كان تعليل لاطلاق الفرد المطلق والفرد النسبي 
على الغریب» لم يصح - أيضا-؛ لن الترادف)( نما هو بين مطلق الغريب ومطلق 
الفردہ لا بين الفرد المقيد بالإطلاق وبالنسبية» وبين الغريب» فأنعم النظر". انتهی. 

ونحوه للکال الشريفي» ولفظه”:"لا كان الفرد والغريب مترادفين اصطلاخاء 
قصد أهل الاصطلاح: الإشعار بالفرق" بين الفرد المطلق والفرد النسبيء فغايروا 
بینهیا من جهة الاستعمال» فكان أكثر استع اهم الفرد في المطلق» والغريب في النسبي 
لذلك» فهذا معنی العبارة» وان كان في أخذه منها تکلف» وإنها* قلت: معنى العبارةه 
لأني سمعت المؤلف يقرره هكذا". انتهى. 

قلت: هو بين متجه بحسب الظاهر» لکن لا يخفى على من تمرن خاطره في تتبع 
استعمالات المحققين کالسعد وسيرهم في تصانيفهم آنبم كثيرًا ما يدخلون أدلة 
التعليل على ما يكون مرادًا منه العلية» قصدًا للتوطئة المرادة هي منه زالتمھید له 
ليتمكن في النفس فضل تكن فليكن هذا من نوع صنیع آولئك القبیل الرفيع؛ لأن 
الترادف يسوغ كثرة إطلاق الفردية على الغريب لا قلتهاء فتعين أنه توطئة لقوله: "إلا 
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)١(‏ ما بین القوسين سقط من (ج). 
(۲) نقله بهذا اللفظ الناوي في "اليواقيت" (۳۲۸/۱) و أقف عليه في المطبوع من "حاشية 
الكمال" [نا وقفت على قوله (ص 4): قوله: "غایروا بینها من حيث قلة الاستعال و کثرته " 
قصذا إلى الاشعار بالفرق بین إرادتهم الفرد المطلق» وإرادتهم الفرد النسبي. ۱ 

)۳( في جميع اللسخ: "قصد ابن الصلاح الفرق " والتصحیح من "الیواقیت والدرر" (۳۲۸/۱). 


* من هنا ہدایة خرم كبير في نسختي من () 


أن أهل الاصطلاح غايروا بينها... إلخ". فهو في قوة أن قال: إنما قَلّ إطلاق الفرد على 
الغريب؛ لقصد أهل الاصطلاح المغايرة بينهما من حيث... إلخ. 

َخله نافمّاء فيه الشفاء -إن شاء الله تعالى- من الضررء ولا تحتاج معه لامعان 
النظرء ولولا العجلة لأوردنا من كلامهم عدة شواهد لکنا نبھنا على مواضع كثيرة 
منها في "حواشي شرح التصریف'' للسعدء أسعد الله بجمعه" بفضله. 

قوله: «مترادفان لغة» قال (ق): "الله أعلم بمن حكى هذا الترادف» وقد قال 
ابن فارس" في "مجمل اللغة": "غرب: بعدہ والغرابة: الاغتراب عن الوطن" والفرد: 
الوتر والفرد النفرد"". انتهى. 

ونحوه للکال الشريفي» وقال":"لأن الفرد: الوتر» والغريب: من بعد عن 





المغايرة بين الغريب والمرد 


)١(‏ في (ج): لإنعام. 

(۲) في (ج): جمعه. 

(؟) في "حاشيته" (ص٤؛).‏ 

)٤(‏ هو: أبو الحسن أحد بن فارس بن زكريا القزويني المالكي اللغوي» نزيل همذان» وصاحب 
"مجمل اللغة". و "معجم مقاييس اللغة'' وغيرهماء توفي سنة (۳۹۵ھ), "سیر أعلام النيلاء" (۱۷/ 
۳م.). 

.)596/5( نی "بجمل اللغة"‎ )٥( 

.)۷۲۰/۲( "جمل اللغة"‎ )٦( 

(۷) نقله هذا اللفظ المناوي في "اليواقيت" (7717-1777/1), وم أقف عليه في المطبوع من "حاشية 


الال" انا وقفت على قوله (صه۸ -ة:): قوله: "لذن الغریب والفرد مترادفان". لخت قد یمنع» 


To? 


وطنه". انتهى. 

قلت؛ لا شك أن الغربة والاغتراب فيههما الانفراد عن الوطن» والوتر والمنفرد 
فيهم| انفراد عن الزوجية والغير» قد تساويا في حاصل المعنى حال" الاستعال؛ فجاء 
الترادف بمعنى التساوي؛ كما هو الشائع بين الأقدمين في إطلاق الترادف في كثير من 
المواضع. 

قوله: «واصطلاحًا»: قال ابن الصلاح":"الحديث الذي ينفرد به بعض الرواة 
يوصف بالغريب» وكذلك الحديث الذي ينفرد فيه بعضهم بأمر لا يذكره فيه غيره؛ إما 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





في متنه وإما في إسناده". 

وقال العراقي: "وروینا عن أب عبد الله ابن منده" أنه قال: الغريب من ال حدیث؛ 
كحديث الزهري» وقتادة» وآشباهها من الأئمة من جمع حديثهم إذا انفرد عنهم 
الرجل بالحديث؛ يسمى: غرببّاء فإذا روی عنهم رجلان أو ثلاثة» واشتركوا يسمى: 
عزیزًاء فإذا روى الجماعة عنهم حديثًا يسمى: مشهورًا. 

وهکذ!" قال محمد بن طاهر المقدسي» وکأنه أخخذه من كلام ابن منده". انتھی. 


ويقال: قد يطلق الغریب لغة على ما لا تفرد فيه. 

(۱) نی (ب) ولج): مآل. 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص؛ ۲۷). 

(۳) ليس هذا الکلام للعراقي؛ بل هو لابن الصلاح في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۰ 46۲۷ 
وقد نقله عنه العراقي في "شرح الألفية" (ص ۱۷ ۳)؛ منبهًا على أنه من کلام ابن الصلاح. 

)٤(‏ هذا من كلام العراقي في المصدر السابق. 





قلت: حاصل كلام ابن منده: أن الغريب: ما انفرد به الراوي عن إمام من شأنه أن 
يجمع حديثه» فهو أخص مطلقًا من كلام ابن الصلاح الذي اعتمده المصنفء وبه صَدَّرَ 
العراقي. 


تیه 


المغايرة بين الغریب والفرد 


في نصب (لغة واصطلاخا) رسالة لابن هشام الأنصاري مفيدة”» عاقنا عن 
جلب ما فيها ضيق الوقت. 

قوله: «من حيث كثرة الاستعمال؛ وقلته»: الظاهر أنها حيثية تقييد» وما بعدها 
من معطوف عليه ومعطوف مرفوعان» والخبر حذوف بناء على مذهب الجمهور من 
وجوب إضافة حيث إلى الجملة؛ خلافًا للكسائي حيث جوز إضافتها إلى المفرد» وعليه 
فيجوز جرهما -أيضًا-". 

و"ما" من قوله «أكثر ماه في الوضعین؛ مصدرية. 

قوله: «وهذا من حيث إطلاق الاسمية علیهما»: لو قال بدله: من حيث إطلاق 
الاسم -کا في بعض النسخ"- عليههماء كان أولى» إذ الذي أطلقوه علیهی حملا 
واستعمالا إن| هو الاسم لا الاسميةء والله أعلم. 

قوله: «الفعل المشتق» لا يخفى أن المشتق هنا من باب الوصف الكاشف» ثم 


)۱( منها نسخ خطية في دار الكتب الصرية ومكتبة برلین» ومكتبة ليدن» وهي برمتها في كتاب 
"الأشباه والنظائر النحویة" للسیوطی. 
(۲) انظر: "مغني اللبیب " (ص: 0). 


(۳) وهو: الواقق لما في الطبوع من "النزهة" (ص۸۱). 


يحتمل الظاهر» ويحتمل أن المراد: الشتق من مصدري الاسمين المذكورين؛ وهما 
الفردية» والغرابة. 

قوله: «فلا يفرقون»: بسکون الفاء وضم الراء مخففة» وفتح الفاء» وكسر الراء 
مشددة» وأكثر ما يستعمل التشديد في الذوات» والتخفيف في المعاني. 

قوله: «فيقولون»: بدل من: "فلا يفرقون". 

«تفرد به فلان...) إلخ» أي: من غير تقييد بإطلاق» ولا نسبية. 

قوله: (وقریب من هذا»: آي: التفصيل السابقء أو التغاير التقدم. 

نا قال: «قریب» ول يقل: ومثل هذا؛ لأن الراجح عنده في السابق الترادف. 
وی هذا التغاير» وأيضًا فان الفعلین في السابق مستعملان» وفي اللاحق ق المستعمل إنما 
هو أحدهها. 

قوله: «وأما عند استعمال...» إلخء وفي المشتق هنا نظير ما مر في نظیرہ آنقا. 

قوله: «فیستعملون" الإرسال» لم يقل: آرسل؛ لثلا ييدوهم نصهم على أن 
استعمالهم حاص بالماضي دون المضارع» وهو خلاف الراد؛ لأن المراد: آنبم یستعملون 
الفعل دون الاسمء وان كان الواقع في كلامهم إنما هو الماضي فيا رأیت: -ک| هو 
بن -. ۱ 

قوله: «فقط»: أي: دون الانقطاع أي: دون مادته أو ما اشتق منه» فلا يقولون: 
قطعه فلان؛ لا في منقطع ولا مرسل. 

قال (ب) : "قال الولف :إن عدلوا في النقطع عن قوهم: قطعه فلان إلى آرسله 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(۱) في (ج): فیستعملان. 





المغايرة بين الغريب والفرد 


فلان؛ لأن المنقطع والقطوع متغايران» فالنقطع من مباحث الاسناد والقطوع من 
مباحث المتن -کا بجیء-. 

فلو قالوا: قطعه فلان؛ لأشكل ا حالء فلم يدر هل هو من المنقطع أو المقطوع؟!". 
انتهی. 

وقال الکال الشريفي: "والسبب في ذلك -آي: في استعما ھم الارسال فقط؛ حتی 
في النقطع -: آنهم لو قالوا: قطعه فلان؛ لسبق إلى الوهم أنه مقطوع. والقطوع غير 
النقطع اصطلاخا؛ إذ القطوع من آوصاف المتن» والنقطع من آوصاف السنده 
والانقطاع لازم لا يمكن إسناده إلى الراوي فألجأهم ذلك إلى التعبیر بارساله فافهمه؛ 
فإنه دقيق". انتهی." 
وأنت خبير مع اتحاد مؤدى العبارتين بیا بینهما من التفاوت. 
قوله: ومن نَعّ1: أي: ومن هناء أي: ومن أجل أنہم يستعملون إرسال إلى المرسل 


والطلق(. 
«أطلق»: أي: تَقَوَّلَ ود نَسَبَء وعدل عنه تأديّاء وذ ضمر ١‏ ستعمالهم ۲ 


)١(‏ نقله بهذا اللفظ المناوي في "اليواقيت" (۳۲۹/۱۔٣۳۳)ء‏ والذي في الطبوع من "حاشية 
الكمال" (ص۹٤):‏ "لانهم لو قالوا: قطعه فلان لأوهم أنه أورده مقطوعًا أي من كلام التابعي» لا 
منقطعًا؛ لآن انقطع لازم لا يمكن اتصال ضمیر الراوي به فلذا اقتصروا على استعمال أرسله". 

(۲) كذا العبارة في جميع النسخ» ولعل صواہا: يستعملون أرسل في الرسل والمنقطع. 

(۳) في الطبوع من "النزهة" (ص۸۲): استعاله. 


قضاء الوطر من نزهن التظر ` 





واعلی کثیر) متعلق لتضمينه" ما أشرنا إليه. 


3 


لته 

لو قال: "مواضع استعیال الحدئین على كثير منهم؛ كان آظهر -کما لا يخفى -. 

قوله: «ولیس كذلك»: آي: ولیس الامر كا زعمه من عدم الغابرة عندهم بل 
مذهب الکثیر من الحققین التفرقة بینھماء وأنهما متغايران» وإنما اللختلف عندهم: 
الاستعمال والاطلاق؛ واحترز بالحدئین عن الأصوليين» فانه لا فرق عندهم بين 
الرسل والتقطع آصلا. 

قوله: «علی النکتة» هي: الدقيقة الستخرجهة بالنظر» شمیت بذلك؛ لآن التفکر 
فیها يقارن تفکره -غالبًا- نكت الأرض" بعود أو إصبع. 

ثم يحتمل أن المراد: نكتة التفرق في الاستعمال» وعليه فتركها -أيضًا- اتباعًا 
للأكثر؛ لخفائها على أفهام المستعملين المقصودين بالكتابين» وقد قدمناها على تلميذيه 
-آنفًا -» ويحتمل أن ا مراد بہاا": نفس التفرقة» وحینگذ كان الأولى أن يقول: على هذه 
النكتةء وان كانت "ال" للعهد وا حضور. 


(۱) كذا في جيع النسخ» ولعل الصواب: متعلق ب "أطلق"؟؛ لتضمينه ما أشرنا إليه. 
(۲) نی (ب) و(ج): نكت في الأرض. 
(۳) قوله: "بها" ليس في (ج). 





[ الصحيح ] 

وخبر الآحاد؛ بنقلٍ عذل تام بطم السَته غير مُعَذّلِ؛ ولا شا 
هو: الصَحیخ لذاته. 

وهذا ول تقسيم مقبولٍ إلى أ ربعة أن 
القَبولِ على أَغْلاها أو لا. 

الأوّلُ: الصٌحیخُ لذاته. 

وال ني -إِنْ وُچد-: ما یه ذلك القُصورَ؛ ككذْرَةٍ الطَّرّق؛ فهو لصحي 
-أَيضَا-؛ لکن لا لذاته. 

وحيث لاجُيْرانَ؛ فهو الحسنٌ لذاته. 

ون قامث قرینڈ تجح جانِبَ بول ما یف فیه؛ فهو الحسنُ -أيضَا-؛ 
لکن لا لذاته. 

و ف للم على الصَّحبح لذاته؛ لعلو ریت 

والمرا باعل : من له اکا خی على فلا اوی ارو 

والمراه بالتّقوی: شبات الأعمال السَّيئَةِ؛ من شرك أو فِسق؛ أو بدعة. 

والضَبْط: 

صَبْط صذر: وہُو اَن ي يت ما سَمِعَُ بحيتٌ يتَمكّنُ ِن استحضارو کتی 
شاء. 

وضبط اب وهو صيالة لدي من سوع فیه وصححَةُ إلى أنا يم 

ی ید" إشارة إلى الرتبة ة هلا في ذللكَ. 

یز ملع سین شقوط في بح یکو كلمن رجاله و 


قضاء الوطر من تزه النظر 





ذلكَ المروي مِنْ شیخه. 

لس تقدّم تعريفة. 

وال : ما فيه علد واصطلاحًا: ما فيه عل کف قاوحة. 

لش المقرك واصطلاخا: ما حالف فبه الرّاوي مَنْ ہُو أَرْجَحُ منة. 

وله تفسیز آخرٌ سيأ تي . 

تنبية: 

قولهُ: "و خبز الآحاد"؛ کالجنس» وباقي فیویو؛ كالفَصْلٍ. 

وقولة: "بقع + اخترار ر كاله غير ال 

وقوله: "هو" یسگی: ضا يطبن الم والحبر بوذ و بان ما بَعْدَهُ 
بر کاب ويس يني ل 

وقوله: " لذاته !۳ رخ مایسگی: : صحيحًا؛ با ر خارج عنهُ -كما تلع 

الشرح: 

قوله: «وخبر الآحاد...» إلخ» لا قسم جمهور أئمة المحدثين السنن" المضافة 
للنبي ٹلظ: قولاء أو فعلاء أو تقریرًاء أو صفة؛ آولاء وبالذات إلى ثلاثة آقسام» إلى: 
صحیح؛ وحسن» وضعیف؛ لأنها إن اشتملت من أوصاف القبول على أعلاها؛ 
فالصحیح: أو على أدناها؛ فالحسنء أو لم تشتمل على شيء منه؛ فالضعیف: وني إطلاق 
السنة عليه تغلیب؛ اتبعهم الصنف. فقسمها ذلك التقسيم مقدمًا منها الصحيح 


)١(‏ قوله: "السئن" لیس في (ج). 





الجمع على صحته عند المحدثين» لكنه عبر بخبر الآحاد المساوي للحديث کم( 
قدمه-» تبعًا للخطابي» وغيره؛ حيث عبروا بالحدیث: ولو عبر بالسنة كان أولى؛ لآن 
الخبر والحديث کم لا ختص عند بعضهم بالمرفوع؛ بل يشمل الموقوف» بخلاف السنقه 
ومبذا عرف أن بينهها عمومًا وخصوصًا مطلقًا. 

ولعله راعى أن السنة لا تنطبق على الضعیف إلا بملاحظة التخلیب؛ والمقسم 
يجب أن يكون مشتملا على حقيقة. 

و''خبر الآحاد" مبتدأء وما بعده قيود لہ وخبره" "الصحيح لذاته"» وهو 
فصل -كا يأتي -. 

قوله: «بنقل عدل». عدل الروایةء وهو: الشخص” السلم العاقل: البالغ» غير 
ظاهر الفسق» ولا خروم المروءة» وسيأتي ما يعتبر فيه من حيث قبول الرواية بعد -إن 
شاء الله تعالى -. 
تنبیه: 

قيل: لو أبدل "عدل" ب "ثقة"؛ وهو: من جمع العدالة والضبط كان آبعد" من 
الإسهاب في التعریف» ويدفع بأن وصف العدالة أهم ما يعتبر في الناقل؛ فلم یکتف 
بالكناية عنه. 


الصحيح 


(۱) کذا. 

(۲) في (ج): خبر 

(۳) نی (ب): شخص. 
)٤(‏ في (ج): أجد 





قوله: «بنقل»: متعلق بحال حذوف: أي: خبر الآحاد حال” كونه واصلًا إلينا 
بنقل عدل» أو لخو متعلق بخبر بمعنى إخبار» أو حال» بناءً على قول من يجيز مجيئها من 
المبتدأ» أو باتفاق فيا يصلح للعمل؛ ولو بحسب آصله ولو يجعل" ا جار والجرور 
نعت الخبر اللضاف: المحلى ب"أل" الجنسية ما بعد ویکون قوله بعڈ: «متصل السند» 
مرفوعنًا صفة له -أيضًا-» وكذا غير معلل ولا شاذ -أيضًا-» وإلا لأشكل إعراب ما 
ذكر إلا بجعل "متصل" نعت "نقل"» وادعاء أن الفصل بوصف المضاف إليه بين 
. الوصوف وصفته لا يمتنع» فيجر -ک| بجر غيره آیضات وينصب على ا حالیة. 

ولعل لعلاقة هذا التركيب قال (ب)ء والكمال الشريفي": "قوله: "بنقل حال؛ 
وکذا غير معلل ولا شاذ" ولو قال: وخبر الآحاد إذا كان بنقل عدل تام الضبط حال 
كونه متصل السند... إلخ؛ كان أحسن". انتهى. 


ت د 


تنمه . 


قضاء الوطر من 0 ال ۶ 


المراد من قولهم: "نقل عدل". إن كان نقل في الطريق لا بد أن يكون حامله عدلّا 
ل سا سح وو و 


ولذالم يزد عن مثله والنکرة قد تأتي للعموم مثل: #عامت تفس ما آحضرت 4 
و"تمرة خير من جرادةۃ''٥‏ وخرج عنه ما في طريقه ضعيف. 


)١(‏ قوله: "حال" ليس في (د). 

(۲) في (ب) و(ج): بجعل. 

." م أقف عليه في الطبوع من ''حاشیة الکال‎ (r) 

.١4 التکویر:‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: "زهر الأکم في الأمثال والحكم" (ص۱۳۳). 





قوله: «تام الضبط»: قال (ق)": "الله أعلم بمعنى تام الضبط !!". انتھی۔ 

ولا شك في صحة توقفه في ذلك. وهو مأخوذ من اعتراض ابن دقيق العيد على 
ابن الجوزي الاي" في حد الحسن, ومما يؤيده -أيضًاح أن العراقي في "شرح ألفيته"* 
قال: "إنه احتراژ بضابط عم في سندہ راو مغفل كثير النطأء وان عرف بالصدق 
والعدالة". انتهى.. 

فجعل محترزه كثير الخطأ فلا شك في اختلاف مراتب الكشرة» وقد ذكر قبله 
-أيضًا- ما نصه*: "ولا شك أن ضبط الراوي لا بد من اشتراطه؛ لأن من کثر الخطاأً في 


الصحیح 


حديئه وفحش»استحق الترك؛ وإن کان عدلا". انتهی. 

فاد في كثرة الخطأ الفحش - أيضًا-» فقال الغزي في "حواشيه"*: "المراد بفمحش 
الخطاً: وقوعه لا نادرّاء وهو معنى كثرة". 

وقال (ب) -آیشا- في "حواشیه": "فحش؛ تأكيد للكثرة» وقد یقال: إنه 


(۱) في "حاشيته" (صةغ). 
(۲) قوله: "الآتي" لیس في (ج). 

(۲) (ص۸). 

0( "شرح الألفية" (ص۸). 

)٥(‏ الغزي هو محمد بن قاسم بن محمد الغزي المعروف بابن الغرابيلي» المتوفى سنة (۹۱۸ھ). 
وحاشيته هذه منها نسخة في مكتبة "الأسكوريال" برقم (۱4۹6) في )۲۱٦(‏ ورقة. انظر: "جامع 
الشروح والحواشي" للحبشي .)۲٦٦/١(‏ 

.)۸۱/۱( الساة ب: ''النکت الوفية"‎ )٦( 
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تأسیس, ویکون الراد بالكثرة: أمرًا نسبیّاه فمن حفظ ثلاثة آلاف حديث ۔مثلا۔؛ 
فأخطأ في سین منهاء فقد أخطأ في كثير» لکن لم يفحش غلطه بالنسبة إلى ما حفظ". 
انتهى. 

فأنت تراهم مترددين» وتعبيرهم مجمل» ويمكن دفع التحير بأن أهل الضبط 
والحفظ والاتقان معروفون من تتبع كلامهم وتفتيش رواياتهم» والبحث عن 
مروياتهم؛ كمالك» وابن شهاب. والشافعي» وآهد وأضرابہم: فمن جهل حاله في 
ذلك فیس بهم فان وافقهم دائمًا في اللفظ والمعنى, أو نی المعنى فقط؛ ووافقهم في 
غالب أحواله؛ عم تمام ضبطه وإلا علم عدم تام ضبطه. 

ولا شك أن هذا القدر يخرج من الحيرة» وإليه أشار العراقي بقوله: 

ومن يوافق غالبا ذا الضبط 
فضابط أو نادرًا فمخطي" 

وقال في "شرحه": "لما تقدم أنه لا يقبل إلا العدل الضابط؛ احتاح" أن يذكر ما 
الذي يعرف به ضبط الراوي» وذلك بأن يعتبر حدیثه بحديث الثقات الضابطين» فان 
وافقهم نی رواياتهم في اللفظ أو نی المعنى ۔ولو في الغالب-؛ عرفنا -حينئلٍ- كونه 
ضابطًاء وان كان الغالب على حديثه المخالفة هم» وان وافقهم فنادن عرفنا -حینشذ- 
خطأه» وعدم ضبطه» وم تج بحديثه". انتهى. 


. (١)"الألفية"‏ (ص؛ 4 )١‏ مع "شرح العراقي". 
(۲) "شرح الألفية" (ص؛ 4 ۱). ۱ 


۳ ف المطبوع من "شرح الألفية": احتیج. 





ويي في مبحث ترجيح البخاري على مسلم مسألة مساعدة على إيضاح الحل(. 

وفي "التکت ": "تبت" ما بالتنصيص عليها؛ كالمصرّح بتوثيقهم» وهم 
کثبرون أو بتخریج من التزم الصحة في كتابه. 

وكذلك الضبط والاتقان درجاته متفاوتة» فلا يشترط أعلى وجوه الضبط؛ ک‌الك 
وشعبة بل ا مراد بالضبط: أن لا يكون مغفلا كثير الغلط» وذلك بأن یعتبر حديثه 
بحديث أهل الضبط والاتقان فان وافقهم غالبا فهو ضابط". انتهى. 

وهو ما نقلناه عن العراقي"» وإليك النظر ففي النفس من ضيق المقام حزازة. 
قوله: «هو الصحيح لذاته»: 


لېه . 


٭٭ 


الصحیح 


حيث قال الأئمة: هذا حديث صحيح» أو حسن, أو ضعیف؛ فإن! يريدون 
الصحة والحسن والضعف بحسب الظاهرء لا القطع بحسب نفس الامر؛ لجواز الخطأ 
والنسيان على الثقة والضابط والصدق على غیرہ خلافًا لابن الصلاح فیما وجد نی 
"الصحيحين"» -كما تقدم التنبيه عليه -. 

والراد بصحته لذاته: أن الصحة لم توجد فيه لأمر خارج عنه؛ ككثرة الطرق 
الصبرة له صحيحًا لغيره. ۱ 


(١)في‏ (ج): ال معلى. 
0( "التقييد والایضاح" (صة 4)» وقد نقله الصنف بتصرف. 
(۳) أي: العدالة. 


)٤(‏ أي: وما رجحناه هو ما نقلناه عن العراقي. 


قضاء الوطر من نزهن النظر ‏ 


قوله: «وهذا...» إلى آخرہ: الواو فيه للاستئناف» ولو آسقطها كان أولى. 

قوله: «تقسیم»: هو لغة: التفريق» وعرفا: ضم مفصل إلى مجمل. أو خاص إلى 
مشترك ولا يخفى عليك أنه إذا كان هذا تقسيًا للآحاد؛ كان شاملا للمشهور والعزيز 
باعتبار القبول منهاء وسيأتي ما يشمل المردود. 

قوله: «لأنه»: أي: المقبول أو الشأن وبالجملة فالتعليل لدعوى انحصار القبول 
في أقسامه الأربعة لا التقسیم؛ لأنه من التصورات. وهي لا يستدل عليهاء وإنما يستدل 
علي التصديقات والأحكام. 





تنبيه : 
هذا الترديد ليس عقليًا بحنًا -ک) لا بخفی۔؛ وان هو بحسب ما وجد في ا خارج 
والإحاطة به فيه. 


قوله: ١إما‏ أن یشتمل... إلى آخره: أراد باشتاله على ما ذكره: اشتمال سندہ؛ لأنه 
المشتمل على تلك الصفات» فهو من باب وصف أحد المتجاورين بوصف مجاوره. 
موجود -أيضًا- في الحسن مطلقاء والصحيح لغيره» فلذا!" اعتبر الأعلى منهاء وهو ما 
لا مزيد عليه بحسب الطاقة البشرية في عادة آمثاله -كها مرت ف "على آعلاها" متعلق ب 
"يشتمل". 

ثم رأيت (ب) قال: "قال على أعلاها؛ لأن لنوعي الحسن صفتین من صفات 
القبول» ولنوعي الصحيح صفتين -آیضا- وأعلى الأربعة رتبة الصحيح 


)١(‏ في (ب): فإذا. 





الصحیح 
لذاته".انتهى. فلله ا حمد. 

قوله: «أَوْ لا...» إلخ: إن قلت: السالبة تصدق بسلب الوضوع فيصدق قوله: 
"أو لا" با إذا" لم يوجد فيه شيء من صفات القبول وهو فاسد. 

قلت: يرده وجوب أخذ القسم الذي هو هنا: الآحاد المقبول في جميع الأقسام 
وہہذہ القرينة يتعين أن مصب النفي الأعلى فقط. 

قوله: «والشانی»: مبتدأ خبره: جموع جملتي الشرط والجزاء أو جملة الجزاء 
وحدها؛ لاشتےا حا على الرايط. 

قوله: «فهو الصحيح -أيضًا- لکن لا لذاته»: سیأتی ذكره في مباحث الحسن. 

قوله: «وحیث...» إلخ: هو عطف على قوله: "إن وجد..." إلخ» ولو قال بدله: 
وان لم يوجد ذلك... إلخ» كان أظهر وأخصر. 

والجبران بضم ا حیم؛ والفاء من "فهو" في جواب "حيث" تشبيهًا للظرفية 
بالشرطية. 

قوله: «إن قامت قرينة...» إلخ: بأن يأتي من طريق آخر. 

لا يقال: فيلزم عليه تقدیم الحسن لغيره على الحسن لذاته» لأنا نقول: لا لزوم؛ لما 
في طريق الحسن لذاته من القوة" ما يربو على مجموع طريقي ا حسن لغيره. 

قوله: «والمراد بالعدل»: يحتمله في المتن» ويحتمله في كلام القوم. 

قوله: امَنْ فيه ملكة»: هي: كيفية راسخة في النفس» والكيفية عوض» لا يتوقف 


)١(‏ قوله: "إذا" لیس في (ب) و( 
() في (ج): العزة. 


تعقله على تعقل الغير» ولا يقتضى القسمة واللاقسمة في محله اقتضاءً آولیا. 
فخرج بالقيد الأول الأعراض النسبية» مشل: اللإضافات» والفعلء والإنفعال 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





ونحو ذلك. 

وبقولنا: لا یقتضی" القسمة: الكميات» متصلة كانت أو منفصلة. 

وبقولنا: واللا قسمة: النقطة» والوحدة. 

وقولنا أوليًا: لیدخل فيه مثل العلم با معلومات القتضية للقسمة أو اللاقسمة. 
قاله السعد وفي كلامه بحٹ؛ لأن' ملازم التقوى والمروءة لا نثبت له العدالة على ما 
قاله؛ حتى يصير ذلك حالا له يتعذر أو يتعسر زواشاء أي: لنا بالاطلاع على ذلك 
اللهم إلا أن يُقَال: إن ملازمة التقوى والمروءة عبارة عن عدم علم ما بخالفھماء وتحمل 
الملكة على ما يعم ا حال؛ فلينظر فيه.© 

قوله: (تحمله): فيه تجوز في الاسناد لا يخفى أن حقيقته بخلق" الله فيه الحمل 
على ما ذكر عندها. والله أعلم. 

قوله: «المراد بالتقوی: اجتناب الاعمال...» إلخ: تفسير التقوى بالفهوم 
العدمي صحیح؛ لأن مفهومها عدمي؛ إذ هي تطلق على التوقي من العذاب المخلد 
بالتبري من الشرك» بالنطق بالشهادتين مع التزام أحكامهاء وتطلق على تجنب كل ما 


)١(‏ في (ب) و(ج): تقتضي. 
(۲) نی (ب): كان. 
(۲) قوله: "فيه" ليس في (ب). 
)٤(‏ في (ب): يخلق. 


يؤثم من فعل أو ترك حتى الصغائر عند قوم» وتطلق -أيضًا- على تنزه السر عن كل 
ما يشغله من الحق» مع التبتل إليه بجميع السرائر الظاهرة والباطنة. 

وسكت عن المروءة لشيوع علمهاء إذ هي: التخلق بخلق أمثاله في زمانه ومكانه. 
ویأتی لها تعريف أخص من هذا الصادق بتخلق الفاسق بخلق أمثاله. 

قوله: «من شرك...) إلخ: إنم| نص على الشرك والبدعة مع دخحوهما" نی الأعمال 
السيئة (الشاملة للتروك السيئة)؛ كترك الواجب؛ لقبح الأول وغلظه ولئلا يغفل عن 
الثاني» وبهذا التقرير علمت أن البيان مساو للمبين لا أخص منه. 

تنبيهان: 

الأول: دخل نی قوله: (اجتناب الأعمال السيئة» اجتناب الکبائر؛ والاصرار 
على الصغاتر» فمن قال": كل فرد من الكبائر قادح» وكذا صغائر الخسة» وأما صغائر 
غيرها فلا يقدح منها بالفرد الواحد واعترض به على المصنفء إن آراد مع التوبة 
فمسلّم ولا یر وان أراد بدونها فذلك إصرارء على الأعرف فيه من الخلاف“ء وهو 
قادح بلا شبهة؛ فلا يعول على قوله فيه. 

والثاني: المروءة: الصيانة عن الادناس» والترفع عما يشين عند الناس» قاله (ب). 

قوله: «أو بدعة»: الظاهر منه بدعة الاعتقاد خصوصًاء وقد قوبلت بالشرك 





الصحيح 


(۱) نی (ب): دخوها. 

(۲) ما بین القوسین سقط من (ج). 

(۳) هو كلام الناوي في "اليواقيت" (۳۳۷/۱). 
)٤(‏ أي: الخلاف في ضابط الإصرار. 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





والفسق» وهو باطلاقه خالف ل یی من التفصيل بين الداعية وغیره(» ولو أريد منه: 
بدعة فسق الجوارح» ويجعل من عطف ا خاص على العامء رده أنَّ "أو" لا يعطف بها 
خاص على عام» فيحمل على الداعية. 

قوله: «والضبط»: يحتمل مطلقاء ويحتمل في المتن -کما مر -. 

قوله: «والضبط»: أي: مطلقاء ومن حيث هو قسیان: «ضبط صدراء أي: منه ما 
یسمی بذلك. «وهو: أن يثبت ما سمعه [بحیث]" يتمكن من استحضاره متى 
شاء» يعني: عادة. ۱ 

قال (ق)*: "إن كان هذا هو التام فلا تتحقق الراتب» فان مَنْ لم يكن بہذہ ا حیثیة 
فهو سيء الحفظ أو ضعیفه وليس حديثه بالصحيح» ثم الضبط بالصدر" لا یتصور 
فيه تام ولا قصور أصلاء وبالجملة ففي التعريف تجهيل". انتهى. 

ومراده بالتجهيل: الجهالة» لعدم إفادته ما تتميز به المراتب» وأنت خبير بأن ما 
ذكره تفسير لمطلق ضبط الصدر وأما التام منه فقد سلفت الإشارة الیه فاستعن 


)١(‏ في (ج): غيرها. 

)۲( زيادة من المطبوع من "النزهة" (ص۸۳) ليست في النسخ. 

.)4۸- ٤۷ص‎ ( نی "حاشیته"‎ )٣( 

(4) في المطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا": "الضبط بالكتاب"» وهو الموافق لما في "اليواقيت 
والدرر" (۰)۲۱۲/۱ و"شرح القاري" (ص١5١),‏ 

وما أثبته اللقائي هناء موافق لبعض نسخ "حاشية ابن قطلويغا" الخطية» كما نبه عليه محقق الحاشية 
(صلاء تعليقه .)١‏ 


بفيض من نور الضےائر على رفع وساوس الخواطر. 

والمراد بضبط الصدر: الحفظ على ظهر القلب. 

قوله: «وضبط کتاب...) إلخ: أي: والثاني منها ما يسمى بذلك» (وهذا إنا 
هو" فی الكتب التي لم تشتھر؛ وم تنتشر» وم تضبطہ وأما الكتب التي بہذہ الصفة؛ 
كالبخاري ومسلمء فالشرط أن يروى من" أصل شيخه (آو من أصل يقابل بأصل 
شیخه أو مقاب بمقابل بأصل شیخه)*۰ کم لا يظهر غيره» وان لم أقف إلى الآن على 
من نبه عليه. ۱ 

قوله: «وقید...» إلخ: يحتمل البناء للفاعل» والبناء للمفعولء ومعنى التام في 
ضبط الکتاب: ألا يتساهل في الائتمان عليه» ولا في صونه -کیا هو بين-. 

قوله: (إسنادہا: المراد: سنده وتقدم أن المحدثين يستعملونه| لشيء واحد. وهو 
طريق" المتن» ولو قال: "منه" بدل "فيه" كان أولى؛ لأن الساقط بعض السند. 

تنبیه: 

م يزد في تفسیره اتصال السند: إلى النبي #ل؛ لعل لکونه لا يرى الصحیح 
مقصورًا على حصوص المرفوع» فیصدق بأن ينتهي السند إلى النبي تنل أو إلى 
الصحابيء أو إلى من دونه ليشمل الوقوف وغيره» وبه صرح غيره ولا ينافيه تفسير 


)١(‏ ما بین القوسین سقط من (ب). 
)٢(‏ في (ج): عن 

(۴) ما بین القوسين سقط من (ج). 
)٤(‏ في (ب): طرق. 





الخبر بالحدیث بها أضيف إلى النبي ت بناء على جواز کون القسم أعم من القسّم» نحو 
ا حیوان إما أبيض أو غيره» والأبيض إما عاج أو غيره» وان كان مرجوحّا والتقدير 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





حيوان أبيض... إلخ. 

قوله: بحیث...» إلخ: آنت خبير أنه بالحيثية المذكورة خرج العلق؛ والنقطم؛ 
والعضل» والرسل» وکذا القطوع. والوقوف. 

قوله: «سمع ذلك المروي من شیخه: الظاهر أن ؤِكْرَ السیاع وقع على سبیل 
التمثیل» والراد: وأن یکون هناك تحمل عن شيخه بوجه من وجوه التحمل سماعًا کان» 
أو غيره. 

تنبيهان: 

الأول: المتبادر من السماع من الشيخ أنه بلا واسطة. 

الثاني : زعم بعضهم أن زيادة الشارح: "بحیث... ال" مُضرة؛ لصدق الكلام 
منها بأخذ ناس" حديئًا عن مشاركه في أخذه عن شيخه؛ لكونه نَسيَهُ -مثلا- بعد 
موت الشيخء أو تعذر أخذه عنہہ يريد وم يتحققه إلا من قرینہہ فیسقط تلك الواسطته 
ويحدث به عن شيخه مع أنه منقطع في هذه الحالة لإسقاطه قرینه» الذي لا يكون السند 
متصلا إلا بروايته عنه» وعَوَّلَ في الاحتراز عن هذه الصورة على قوله: "غير معلل". 

وعندي أن ضمير شيخه راجع للمروي من حيث أنه مرويٌّ راويه حال النقل 
والأول ليس شیخٌا أخذ عنه المروي من حيث أنه مرویٔ راويه حال النقل؛ فلیتدبر! 

قوله: «والسند تقدم تعريفه»: قال (ب): "إن تقدم تعريف الإسنادء وجعله غير 


)١(‏ اسم فاعل من النسيان. 


جعل تعريف الاسناد هو تعريف السند"» انتھی. 

قلت: تقدم ما يتعلق بهذا المبحث مُتممَا بها لا يعوز إلى الإعادة. 

قوله: «ما فيه علة خفية قادحة»: العلة الخفية: عبارة عن أسباب خفية تقدح في 
قبول الحديث» تدرك باخلاف. والتفردء مع قرائن تنضم إلى ذلك» بواسطتها يطلع 
التمکن على إرسال موصول» أو وقف مرفوع» أو دخول بعض متن في غيره» أو وهم 
واهم» مع کون الحديث الذي اطلع عليها فيه ظاهره السلامة منها. 

كا خرج بالحفیة: الظاهرة؛ لا لکونہا لا تؤثر» بل هي أولى بالتأثير» بل لكونها 
ترجع إما لضعف الراوي» وإما لعدم اتصال السندہ وكل منھما احترز عنه في التعريف 





الصحیح 


تنبيه: 
لا يخفى أن المراد بخفاء العلة ال خفیة: إن هو بالنظر لعدم المتبحر في هذا الفن» والا 
فهي لديه ظاهرة. 


قوله: «ما يخالف فيه الراوي من هو آرجح منه»: ظاهره؛ ولو لم يكن ذلك 
الأرجح جماعق وهو صحيح» ولا خالفة فيه: الثقة الملا”؛ لأن العلة أن الجماعة أولى 


)١(‏ أي: لا يخالف هذا التعريف قول بعضهم في تعريف الشاذ: هو أن يخالف الثقة اللا؛ كا عرفه به 
العراقى في "ألفيته" (ص85)) مع شرحه بقوله: 
وذو الشذوذ: ما بخالف الئقة فيه الملا ہج 


قضاء الوطر من نزهيّ النظر 





با حفظء والأرجح كذلك ولا بد نی المخالفة أن يتعذر معها ا لجمع» وإلا فلا شذوذ. 

وقال الحاكم":"الشاذ: ما انفرد به ثقة» لیس له صل بمتابع لذلك الثقة". 

وقال أبو يعلى الخليلي":"الشاذ: مفرد الراوي فقط؛ ثقة كان أو غير ثقة» خالف أو 
م يخالف". 

وفرّق ا حاکم بين المعلل والشاذ؛ بأن المعلل وقف على علته الدالة على جهة الوهم 
فيه» والشاذ لم يوقف فيه على علة بذلك. 

وقد اعترض (ق)" هذا التعلیل؛ بأنه يدخل فيه المتكر» فالصواب أن يقول: ما 
يخالف فيه الثقة من هو أرجح منه. انتهى. 

قلت: هذا التعريف الذي ذكره هو الآتي في كلام الشارح اعتاده» مع أن شيخ 
الإسلام الأنصاري نقل" عن المؤلف أن الشاذ: ما خالف فيه الثقة من هو أوثق منه أو 
تفرد به قليل الضبط. انتھی المقصود منه» فا ذكراه تعريف بالآخص. 

فان قيل: قد جوزه الأقدمون؟ قلنا": وقد جوزوا -أيضًاح التعريف بالأعم 
وبالله التوفیق. ۱ 

قوله: «تنبیه»: هو لغد؛ الایقاظ وعرفٌا: عنوان البحث الآتي» بحيث یعلم من 


.)۳۷ في "معرفة علوم احدیث" (صه‎ ١) 
.)۱۷/۱( "الإرشاد"‎ )۲( 


.)۲۳۸/۱( في "فتح الباقي"‎ )٤( 


( 

( 
(۳) في "حاشيته" (ص٤۸٥).‏ 

( 
)٥(‏ قوله: "قلنا" ليس في (د). 


البحث السابق على سبيل الإجمال -غالبًا-» وهو هنا معرب؛ لأنه مركب تقدیرا» 
وهكذا مثاله من التراكيب. 

وقيل: يشترط أن يذكر بعده ما يتعلق به» مثل: تنبيه على كذاء أو في كذا. 

قوله: «وخبر الاحاد»: لو أسقط الواو كان أحسن؛ لأن الجنس مدخوها فقط. 

قوله: (کالجنس): هو: كلي مقول على كثيرين ختلفين بالحقيقة» وهي ما به الشيء 
هو هو؛ کا حیوان والناطق بالنسبة إلى الإنسان» بخلاف نحو الضاحك والکاتب. ألا 
ترى أنه لا وجود لحقيقة الإنسان في الخارج بدون الحيوانية والناطقية» بخلاف الكتابة 





الصحيح 


والضحك. 
فظهر أن الجنس الحقيقي ما تحته ماهيات متحققة في الخارج» كا حيوان بالنسبة إلى 
الا تسان» والفرس. وغيرهماء. 


وأما الماهيات الاعتبارية» أي: التي تواطأ عليها جمع من العقلاء واعتبروها في 
آذهانهم» ووضعوا بإزائها آسماء خاصة؛ كاهيات العلوم؛ وما اشتملت علیه» فاطلاق 
الجنس على (المشترك منھاء والفصل على الختص ببعضها مجاز. 

والشارح عنى بقوله: "كالجنس" تحاشيا عن التجوز في إطلاق الجنس على) 
ذلك» وفيه بحث يطلب من بعض حواشي العلامة ناصر الدين اللقاني. 

قوله: «وباقى قیودہ؛ كالفصل»: فيه نظير ما نی الذي قبله» وحاصل ما ذكره من 
الفصول مسة قیود فخرج بقوله: ''نقل عدل": ما في سنده من عرف ضعفه» أو 
جهلت عيئه أو حاله -کا سيأتي -. 

ولا يخفاك أن المراد: أنه لا بد من العدالة في جميع نقلة الصحيح -ک| قدمناه -» فلا 
رد ما عساه يتوهم من کفایة نقل عدل واحد. 

فان قلت: ما ذکرته لا يستفاد من العبارة! 


قضاء الوطر من نرهن النظر 


قلت: بل یستفاد بالطریق الذي قدمناه مع ضميمة متصل السند -ک| لا يخفى على 
ذوي ذوق سلیم-. 

وخرج بتام الضبط: ما في سنده مغفل كثير الخطأء وان عرف بالصدق والعدالة 
لعدم ضبطه وتقدم لنا ما یعرف منه أنه لا بد من اعتبار کثرة الخطأ في الخارج. 

كما خرج به: الحسن لذاته» الشترط فيه أصل مسمی الضبط فقط ولا يخفاك أن 
کلامه في الصحیح لذاته» والمعتضد من هذا النوع؛ نبا هو من الصحیح لغيره. 

وخرج بمتصل السند: -أي: من آوله إلى آخره» بأن ينتهي إلى النبي 212 - : 
والمنقطع» والعضل. والوقوف. والقطوع. 

وخرج بغير العلل: العلل -على ما فصلنا -. 

وبقوله: ولا شاذ: الشاذ -عل ما فصاناه أيضًا-» ولا يرد عليه الشاذ الصحیح 
عند بعضهم؛ لأن هذا تعریف للصحیح الجمع على صحته؛ لا مطلقا. 

فان قلت: من سمی الشاذ: صحیخاء فقد نقل بعضهم الاتفاق على أنه لا يسمى 
بذلك؟ 

قلت: آبو يعلى الخليلي في "الارشاد"7 وحکاه (ب) في "حواشي شرح الالفية "۳ 








(۱) انظر في مناقشة نسبة هذا إلى الخليلي: تعلیق محقق "الارشاد" على مبحث "معرفة الشاذ" من 
الکتاب (۱/ ۲-۱۷ ۱۷). 

(۲) "اللکت الوفية" (۸۲۷۱) وقد جاء الجمع بين لفظي الصحة والشذوذ عن الحاكم فقد قال في 
"المستدرك" )٦٥۹/۱(‏ في حديث ابن عمر: قال: "سكل النبي ل عن الصلاة في السفينة... " قال 


الحاكم عقبه: '''حدیث صحیح الإسناد على شرط مسلم" وهو شاد بمرة. 





الصحيح 
والله أعلم. 

قوله: «وقوله: بنقل عدل»: لو أبدل الواو فيه بالفاء تفريعًا على قوله: 
"کالفصل" كان أولى» و "نقل عدل" من ضافة الصدر لفاعله. 

قوله: (یسمی: فصلا»: سمي عند النحاة بذلك؛ لأنه يفصل بين النعت والخبر", 
وکا یسمی فصلا" یسمی - أيضًا- : عمادًا"؛ لأنه يُعْتَمَدُ عليه في تأدية الراد. 

«يؤذن»: أي: يشعرء بیان لوجه تسميته عند النحاة فصلاء وأما فائدته عند 
المعانيين فهي: قصر المسند على السند إليهء والله أعلم. 

قوله: «بأمر»: يتعلق ب"صحيحًا"» ويجوز تعلقه ب''یسمی"'؛ فيكون لغوّاء ولو عبر 
باللام بدل البای لكان أنسب بقوله لذاته. 


= وقال (۲۸۹/۱) عقب حديث ابن عمر في التوقيت في المسح على الخفين: "وقد روى هذا 
الحديث عن أنس بن مالك عن رسول الله يي بإسناد صحيح, رواته ثقات عن آخرهم" وهو شاذ 
بمرة. 

وانظر: تعليق حقق "العرفة" للحاكم عند مبحث "الشاذ" من الکتاب (صه ۳۷۔۳۷۱). 

)١(‏ قوله: "قوله" ليس نی (د). 

(۲) أي: أنه يُفْصَلٌ به بین کون ما بعده نعتّا وكونه خبرا؛ لأنك إذا قلت: زيد القائم» جاز أن یتوهم 
السامع کون القائم صفة فينتظر الخبر» فجيء بالفصل ليتعين كونه خبرًا لا صفة. 

(۳) وهي تسميته عند البصريين. "شرح قطر الندى" (ص۱۸۷). 


)٤(‏ وهي تسميته عند الكوفيين. المصدر السابق. 


قضاء الوطر من تزھت النظر 





خاتمة 

ورد على هذا التعريف أمور: 

منها: أنه كان الأولى أن يقول: فالصحيح لذاته خبر الآحاد التقول برواية عدل تام 
الضبط... إلخ» وأجيب عنه بأنه إن| قدم التعريف على العرف؛ لأن معرفته" آقدم من 
معرفته" عقلا» فقدم وضعًا ليطابق الوضع العقل. 

ومنها: أن القيد الثاني يغني عنه الاول؛ لأن اشتراط العدالة يستدعي صدق 
الراوي» وعدم غفلته وعدم تساهله عند التحمل والادای ويجاب بمنع الاستدعاء 
الذکور إن أراد به الاستلزام» بعد قيام الأول مقام الثاني إن أريد به المناسبة» فقد يكون 
عدلاء مغفلا كثير الخطأء أو ضابطًا غير عدلء فالملازمة لخد وشرعا» وعرفا غير 
مسلمة. 

ومنها: أن اشتراط انتفاء الشذوذ يغني عن اشتراط شام الضبط. وأجيب بأن 
الجمع بينهما لزيادة البيان؛ كا في مقام التعلیمء والأولى: أن تمام الضبط وقع موقعه ولا 
يغني عن عدم الشذوذ» فاحتاج إلى ذكره. 

ومنها: أن الأصوليين لم يذكروا عدم التعليل والشذوذ وأجيب بأنه لا یلزم تطابق 
الاصطلاحين؛ على أن بعضهم صرح بها وفاقّا للمحدثين. 

ومنها: أنه كان عليه أن يقول: ولا منکر» وأجيب بأن المصنف متبع ابن الصلاح 
والنووي -غالبًا-» والمنكر عندهما هو: الشاذ"» وعند غب رما هو أسوأ حالا من الشاف 


)١(‏ أي: معرفة التعريف. 
(؟) أي: معرفة المعرف. 


(۳) "معرفة أنواع علم الحديث" لابن الصلاح (ص۸۰)ء و"التقريب" للنووي )۲۷۸/۱١(‏ مع 





الصحیح 


فيلزم من اشتراط السلامة من الشذوذ اشتراط السلامة من النكارة بالأولى. 

ومنها: أنه على تفسير الشاذ بأنه خالفة الثقة للأوثق لا ينافي الصحة؛ حتی يشترط 
انتفاژه عنهاء وأجيب بأن هذا تعريف للصحيح المجمع عليه» وبأن الشاذ خروجه عن 
الصحيح إنما هو بمعنى ما ذكره في الشرح» فأراد به معنى خاضًا لا مطلقاء والأول 
أولى. 

ومنها: أنه كان عليه تقييد العلة بالقادحةء وأجيب باقتضاء "السياق" والمقام 
لذلك. 

ومنها: أن المتواتر صحيح مجمع عليه» ولايشترط في رجاله شيء تماذكره. 
وأجيب بخروجه بخير الآحاد؛ إذ هو القسم وبأن الکلام فیا استفيد غلبة الظن 
بصدق رواته من صفاتهم. 

ومنها: أن أخذ المعلل والشاذ في تعريف الصحيح تركيب في الحد» وذلك توقف 
على أخرى لم يسبق علمها. 

وأجيب بعلم المصنف جم والمعلل" نائب عنهء فان هذه المقدمات ما قَصِدَ بها إلا 
تعليم المبتدئ المحتاج إلى التوقیف؛ لعدم استقلاله بالنظر والاستدلال. 
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۳۳ "التدريب". 


(۱) كذا. ولعل صواہا: والعلّم نائب عنه. 


ا 
چک 


ہے 
میں ی خی 
سکم دی ازو نی 


۱۸/۱۸/۱۵۸۲ ۲۲۲۱۵ 5۱7۷ 2۲2]. 1 


- 
کے خر 


رت 
جى 9ے اج 
سکس وین جیزوصی 


۲21-1 2 بيات بت ۲ ۔ ۸۷١۷یہ‏ 





مراتب الصحيح 


[ مراتب الصحیح ] 


ونتفاوّت رُتَبَهُ -أي : الصحیخ- بسبب تفاژت لو الأؤصاف المقْتَضِيَة 
لتصحيح في له تا لما كات یدیل لدي عليه دار اء 
اقْنَضَتْ أَنْ یکوںَ لها َرجاتٌ بعضها قوق بعض بِحَسَبٍ الأمور المقوية. 

وإذا كانَ كذلك؛ فما کون ُوائُ في الذَرجة الخُليا من العدالَة والصَّبْطٍ 
وسائر الصّفَاتٍ التي تو چب التّرجيح؛ كان أصحّ مما دوئة. 

الشرح: 

قوله: «وتتفاوت رتبه»: قال (ق): "لا أعلم بعد التمام رتبة» ودون التام لم 
یو جد الحد. فلیطلب تصوير" هذه اللأوصاف كيف تتفاوت". انتهى. 

وأجيب بأن ضمير "رتبه" لمطلق الصحیح: لا خصوص الصحيح لذاته» قلت 
بل لو" سلمناه كان الكلام صحيحًا -أيضًا-. ظاهر التصوير؛ لأن العدالة مقولة 
بالتشكيك" كالضبط -آیشا-. وقد علمت حال تفاوت الضبط فيا مر على أن 
المصنف لم يعتبر التمام في غير الضبط. 


(۱) "حاشية ابن قطلوبغا" (ص4٤ .)٩-‏ 

(۲) في (ب): تقرير. 

(۳) قوله: "لو" ليس في (ب). 

)٤(‏ كذا في جميع النسخ. 

ويظهر لي -إن صحت- أن معنى قوله: العدالة مقولة بالتشكيك» أي: مقولة بغلبة الظن؛ لا بالقطع» 
ولا كانت مقولة بغلبة الظن اقتضت أن يكون ها در جات بعضها فوق بعض بحسب الأمور المقوية. 
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فإن قلت: فقد اعتبر من صفات القبول أعلاها. 

قلت: هو مقول بالتشكيك" - أيضًا-؛ فلا تغفل! 

قوله: «آي: الصحیح»: لم يقل: لذاته؛ لعل للإشارة إلى أن تفاوت الرتب لا 
يختص به» بل يشارك فيه الصحيح لغيره - أيضًا-» وعليه فيكون الضمیر عائدًا على 
المقيد بدون قيده. 
تنبیه: 

التفاعل الواقع في متن" غير مراد وإنما الراد: أن بعضها یفوق بعضاء ویفوقه في 
تلك الصفات التي هي كذلك - أيضًا-» فیکون آصح من وقد رمز في الشرح إلى هذا. 

قوله: «هذه الاوصاف»: لعل المراد: جنسهاء إذ لا يتأتى التفاوت إلا في العدالة 
والضبط لا في الاتصالء ولا في عدم العلة» ولا في عدم الشذوذء إلا على قول الحاكم 
والخليلي”؛ لأا منافية للصحة من أصلها. 

قوله: «في القوة): تنازعه الفعل والمصدر اللذان في المتن» وأعمل الثاني» وحذف 
من الأول الضمير. 

قوله: «فإنها لما كانت...» إلخ: أي: فان الصفات الذکورق "لما كانت..." 
إلخ. 


يتأمل في وجه الملازمة بين إفادة هذه الأوصاف بغلبة الظن لصدق الراوي 


)١(‏ يقال فيه» ما قيل في التعليقة السابقة. 
(۲) كذا في جميع اللسخ» ولعل صوابها: المتن. 
(۳) نی (ج): الخليل... 





وضبطه وبين اقتضائها درجات الصحة إذ لا تلازم بین تفاوت تلك الدرجات» 
وافادة غلبة الظن.» والا م توجد إفادة غلبة الظن بدون تفاوت الدرجات. وهو باطل 


مراتب الصحیح 


بدیهة. 

ولو قال: فإنها لما كانت متفاوتة في إفادتها لغلبة الظن» كان الظن التابع ها كذلك؛ 
لظهرت الملازمة. 

ويمكن أن يقال: تفاوت تلك الصفات في إفادة غلبة الظن» لما كان معلومًا من 
السياق حذفه مع إرادته» فظهرت الملازمة. 

كما يمكن أن يقال: إن ضمير "كانت" راجع للصفات التفاوتت وضمير "لها" من 
"يكون لها" للصحة وهذا أحسن - إن شاء الله تعالى -. 

قوله: «الذى عليه مدار الصحة»: نعت لغلبة الظن؛ إذ هي عليها تدور الصحة 
لا على الظن» وكان من حقه "التي" لكنه راعى اكتساب المضاف من الضاف إليه 
التذكير» کےا هو أحد وجوه عشرة يكتسبها المضاف من المضاف إ لیە؛ كما هو في 
"المغني "۱۳ وغير 

لکن نقل (ق) عن المصنف أنه قال: "الغلبة ليست بقید» وإنما آردت دفع توهم 
إرادة الشك لو عبرت بالظن". انتهى. 

قلت: فلا حاجة للتكلف» فلیکن "الذي" نما للظن» غير ملحوظ فبه قید 
الإضافة. 


(۱) "مغنى اللبيب" (ص۱۹۳ -٦۱۹)ء‏ والوجوه فيه إحدى عشر. 


(۲) في "حاشيته" ( 4). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





ولا شك في جواز نعت المضاف الیه" على ما جوزوه في جملة "يحمل" من قوله 
تعالى: وك انح ار عتمل اشقا 54 ولا خفی أنه يمكن على ما نقل عن المصنف 
جعل الإضافة في غلية الظن بيانية. 

قوله: «اقتضت»: أي: تلك الصفات المتفاوتة» وإفادة غلبة الظن التي تدور عليها 
الصحة: «آن يكون لها»: أي: للصحة «درجات». 

و«بحسّب» حال من درجات. والراد من الأمور المقوية لغلبة الظن: زيادة تلك 
الأوصاف عدالةٌ وضبطًاء وهو مرك السین بمعنی: قذر. 

قوله: «وإذا كان کذلك»: يحتمل: وإذا كان الحديث الصحيح كذلك. أي: 
تتفاوت رتبه بتفاوت تلك الصفات» ويحتمل: وإذا كان الأمر والشأن ما ذكر. 

قوله: «فما یکون): أي: فالحديث الذي يكون رواتہ“... إلخ» كان أصح. 

إن قلت: هلا قال: "كان" في للوضعین: أو قال: "یکون" فیھماء و كيف یصح 
الحكم بوقوع شيء في الماضي» على تقدير وجود شيء في المستقبل؟ 

قلت: يعني: فالحديث الذي يلع في المستقبل على اتصاف رواته بالصغة 
المذكورة؛ كم له بتقرر صحته في جیع الأزمنة ا ماضیة ويستمر کذلك ولو أتى 


(۱) قوله: "إليه" ليس في (د). 
(۲) في (ب): مجمل. 

(۳) الجمعة:2. 

)٤(‏ في (ب): القوية. 


)٥(‏ في (د): رواية. 





مرائب الصحيح 


بالماضي فيه لم يفد ذلك. 

تنبيهان: 

الأول: قال (ق)" في قوله: "فیا تكون رواته في الدرجة العليا تي العدالة 
والضبط..." إلخ: "هذا شيء لا ينضبط وم یعتبروہ في الصحابة". انتهى. 

قلت: أما قوله: "لم ينضبط" فقدمناه على ما مر له مما مر لنا جوابه مرارًا. 

وأما قوله: "ول يعتبروه في الصحابة " فجوابه: أن عدالتهم لما كانت ثابتة على 
أكمل الوجوه؛ إذ مرتبة أدناهم أرفع من رتبة أعظم العظماء من غبرهم» وكانت غاية 
الأمر فيهم أن يساووا ابن شهاب -مثلًا-» ولا يتصور نزوهم عنه بحال؛ لم يلتفتوا إلى 
إجراء ذلك فیهم مع کونہم مشمولین ببركة صحبتهم له تل مشرقة عليهم أنوار 
طلعته البهية» قرربًا عهدهم بسماعھم منه مشافهةً من غير واسطة فلم حش منهم ما 
خثي من غيرهم من عدم ال حفظء وكثرة النسيان» واحتمال الكذب» وغير ذلك؛ 
فتدبرہ! 

الثاني: قوله: «كان أصح مما دونه» أورد عليه: أن هذا يخالف الجزم بأن أرفع 
مراتب الصحيح ما كان مرويًا للشیخین"ء ول يقدح فيه بمعتير. 

وحاول بعضهم الجواب؛ بأن ما قاله -هنا- تبع فيه الأقدمین؛ وهو منهم حمول 
على ما كان قبل وجود الكتابين» وبأن هذا طريق من لم يفضل مروي الشيخين (أو 
أحدهما على ما قيل فيه: إنه أصح الأسانيد. 


)١(‏ "حاشية ابن قطلويغا" (صه؛). 
(۲) في (ج): للصحيحين. 
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وما يأتي هو طريق الشيخين)”» ومن قال بذلك وبأن الكلام فیم| قيل فيه: أصح 
الأسانيد» من غير نظر للواسطة الزائدة عليه عند الشيخين. 

وقد يقال: الشارح إن حكم بأنه أصح ما يليه من تلك ا مراتب لا مطلقاء فلا يناي 
أن غيره إذا لم يكن من تلك المراتب يكون أصح منه وستسمع له تتمة عند قول 
الشارح: "فخرج لنا من هذا... إلخ"؛ فتدبرہ! ۱ 

قوله: «من العدالة...» إلخ» أي: من درجات العدالة» ومراتب شام الضبط› 
واسائر الصفات٢؟:‏ باقيها. 


بت را رتسا نر 
زم زم 


)۱( ما بین القوسین لیس من (ج). 





أصح الأسانيد 
[ أصح الأسانيد ] 


ون ارب اليا في ذلك: ما أَطلقَ عليه بعص الأنة أنه: أصح الأسانيد: 

كالزْمْرِيٌّ عن سالم بن عبد الله بن عُمَرَ عن أيه 

وكمحمدٍ بن سیرین عن عَبيدة بن مرو الما نع 

و کابراهيم لح عَنْعَلْفَمَةَ عن ابن مسعود. 

ودونها في الرتبة: 

كرواية برد بن عبد الله بن ابي بر عن َد عن بيه أبي مُوسی. 

وكحمَّادٍ بن سَلَمَة عن ثابتٍ عَنْ آنس. 

ودُو تھا في الرثية: 

کسهیل بن ابي صالح عَنْ أبيه عن ابي ُريرة. 

وکالملاء بن عبدٍ ال حمن عن أبيه عن آبي ُريرة. 

بو الجمیع یشعَلهُم اسم العَدانَة والضَّبْطِء إلا أ مرب ة الأولى من 
لشفات ارب م يققفي تقديم رام على ال تلا وني الي تیه 
وّةِ الصَّبْطٍ ما يقتضي تقدیمها على ال وهي مُقدّمةٌ على رواية من يُعَدٌ بعد ما 
َب حسناه كمحمّد بن إسحاق عن عاصم بن مر عن جايرء وعمرو بن 

شیب عن أب ڪن جو 
قس على هذه المراتب ما يُشيهها. 
ار الاو هی التي أَطلَّقٌّ عليها بمض الأئمّة اُتھا: صصح الأسانيد, 


والمعْتَتڈ: عدم الاطلاق لتر جم معيّنةٍ منها. 
نعم؛ يُستَفَادُ من مجموع ما طلی لاه 2 علیه ذلك أَرجَحته على مالم 


قضاء الوطر من تزه النظر 





الشرح: 

قوله: «ما أطلق عليه بعض الأئمة: أصح الأسانيد»: اعلم أن المعتمد عند 
متأخري آهل الحديث -کا يجيء للشارح-: الإمساك عن الحكم على سند معين بأنه 
أصح الأسانيد مطلقَا؛ من غير تقييد بصحابي» أو بلد لأن تفاوت مراتب الصحیح 
مترتب على تمكن الإسناد من شروط الصحة ويسر الاطلاع على ارتقاء جميع رجال 
ترجمة واحدة إلى أعلى صفات الكمال من سائر الوجوه على غيرهم -كما يأتي في 
الشرح-. 

ومما لا يخفى عليك أن من أجل أهل الطبقة العلیا: ما اختار البخاري" أنه أصح 
الأسانيد» وهو: مالك عن نافع عن ابن عمرء ثم الشافعي عن مالك عن نافع عن ابن 
عمر» وهي سلسلة الذهب". 

وهي أعز عندهم من الكبريت الأحمر» وم يوجد منها إلا حديث واحدفي "مسند 
أحمد'"”؛ مع كبره. 

قال أحمد: حدثنا الشافعي: حدثنا مالك عن نافع عن ابن عمر خنع عن رسول 
اللہ 6 قال: «لا يبع بعضکم على بيع بعض!» ونہی عن النجش» ونہی عن حبل 


(۱) انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص۲۲۷)ء و"الكفاية" .)٦٦٤-٦٦٤/٢(‏ 

(۲) وقد جمع الحافظ ابن حجر جزء في الأحاديث التي رويت ببذه الترجمة: (الشافعي عن مالك عن 
نافع عن ابن عمر) سماہ بهذا الاسم: "سلسلة الذهب". وهو مطبوع. 

.)۱۰۸/۲( )۳( 





ا بل ونهی عن ا مزابنة والزابنة: بیع التمر بالتمر كيلا وبيع الكرم بالزبیب کیلا. 
وأخرجه البخاری( من حدیث مالك مفرقا. 

تمه : ۱ 

ما اختاره البخاري والتميمي" وبه صدر العراقي" قال السيوطي "۰ وهو 
الذي تميل إليه التفوس» وتنجذب إليه القلوب"» بل قال السهيلي: "نها تفيد العلم". 

قال البلقینی*: "وآبو حنیفة؛ وان روى عن مالك -كما ذكره الدارقطني- ۸ 
تشتهر " روایته عنه. کاشتهار رواية الشافعي عنه". 

قوله: «كالزهري...» إلخ: هذا قول آحد بن حنبل*» وإسحاق بن راهویه". 

وفاتدة إدخال كاف الثال على "الزهري": الاشارة إلى عدم انحصار من آطلق 
عليه أصح الاسانید فیمن ذكر. 


.)۲۱٢٢ ء۲۲۰٢‎ ء۲۱٦٢‎ ء۲۱٥۹‎ ء۲۱١٢٤( البخاري‎ )١( 

(۲) هو: عبد ال رحمن بن طاهر التميمي البغدادي؛ الفقيه الشافعي؛ توفي سنة (١۲٤ه).‏ "إنباه 
الروا:" (۱۸۵/۲-۔٦۱۸)ء‏ و''فوات الوفيات" (۳۷۲-۳۷۰/۲). 

(۳) "ألفية العراقي" (ص۸) مع شرحه. 

.)۷۹/۱( في "تدريب الراوي"‎ )٤( 

)٥(‏ نی "محاسن الاصطلاح" (ص۱۸). 

)٦(‏ في (د): یشتهر. 

(۷) انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص۲۲۸-۲۲۷). 


(۸) انظر: "معرفة علوم الحديث " (ص ۲۲۸-۲۲۷ و"الكفاية" .)٦٦٤/٢(‏ 





قوله: (وکمحمد بن سیرین...) إلخ: هذا قول عمرو بن علي" الفلاس" في 
آخرین. 

و«عَبیدة» به بفتح العين» «السَّلّْما ني» بسكون اللام نسبة لسلان» حي من مرا 
والمحدثون يفتحون اللام؛ قاله ابن الاثیر " ۱ 

وقوله: «عن علي»: هو ابن آي طالب وف . 

قوله: «وكإبرا هيم النخعي»: نسبة إلى التّخَّع بن بفتح النون والخاء» قبيلة من عرب 
اليمن» وهذا قول يحيى بن معین“ وأسقط" منه الأعمش عن إبراهيم؛ لآنه ليس من 
آهل هذه المرتبةء وعلقمة: ابن قیس. 

تنبيهان: 

الأول: من أهل هذه المرتبة: ابن شهاب عن زين العابدين علي بن الحسين عن أبيه 
ا حسین عن أبيه علي بن أبي طالب. 

الثاني: علم من حكمه بصحة الحديث الذي أطلق الائمة على رجاله: أصح 
الأسانيد. أن ما قيدوه بصحابي أو بلدة. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


)١(‏ في (د): العلاء. 

(۲) انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص۲۲۷۔۲۲۸). 

(۳) "اللباب" (۱۲۷/۲). 

(4) انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص۲۲۸-۲۲۷). 

)٥(‏ أي: الحافظ. 

.)459/5( وهو قول عبد الرزاق الصَّئْعاني. انظر: "الكفاية"‎ )٦( 





كقولنا: أصح الأسانيد [إعن]" عمر: الزهري عن سال عن أبيه عن جده". 

وكقولنا: أصح الأسانيد [عن]" ابن عمر: مالك عن نافع عن ابن عمر ". 

وكقولنا: آصح أسانيد الکیین: سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن جابر"؛ لا 
يستلزم أصحية الحدیث: بل ولا صحته في نفسه. 

قال النووي في "آذکاره": "ولا يلزم من هذه العبارة صحة الحديث» فإنہم 


أصح الأسانيد 


يقولون: هذا أصح ما جاء في هذا الباب؛ وان كان ضعيماء ومرادهم: آرجحه أو أقله 
ضعفا". انتهى. 

ومن ذلك: أصح مسلسلء والله أعلم. 

قوله: «ودونها": أي: المرتبة العلياء أو الأسانيد المذكورة» وکلام الشرح بعده 
يرده. 

قوله: «كرواية»: إن جعلت الكاف اسیّا على مذهب من لا يشترط أن تكون 
فاعلا؛ جرى على کون "دون" متصرفة وهو خلاف الصحيح فيهاء وان جعلت 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة من عندي يقتضيها "السياق"» وقد تكون صواب العبارة: أصح أسانيد 
مر 

(۲) انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص ۸۹ ۲۲). 

(۳) زيادة من عندي يقتضيها السياق» وقد تكون صواب العبارة: أصح أسانيد ابن عمر. 

)٤(‏ انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص۲۲۹). 

)٥(‏ انظر المصدر السابق. 


)٦(‏ (صد۱۸). 


التركيب من حذف المبتدأ الوصول بعد "دوتها"؛ أي: ما كان كرواية...إلى آخره؛ 
فكذلك -أيضًا-» وما قبل" دونہا فيجري على طريق الجمهور فيها. 

وكذا قوله - بعد دونها في الرتبة-: «كرواية بريد لقائل أن يقول":«إن كان بُرید 
ابن عبد الله تام الضبط؛ فلا يصح جعله في الرتبة الدنياء وإن م يكن تام الضبط؛ فليس 
حديثه بالصحيح» فلم يدخل في أصل المقسم). انتھی. 

قلت: وهو مبني على ما سمح" التنزل له ها تكرر تكرارًا فاحشاء في توقفه في 
معرفة تمام الضبط وقد أشرنا إلى إيضاحه حسب الطاقة. 

وبرید: ثقة عدل» تخطی قلبلا" فلأجل خطئه -وإن قل - نزل عن أهل الرتبة 
العلياء ولقلته ارتفع عن أهل الرتبة الدنياء ولثبوت تام الضبط في الجملة أسوة أمثاله. 
حيث لم يفحش خطؤه؛ عد حدیئه في الصحيح» وبالله التوفيق والهداية إلى سواء 
الطريق. 

ومثل هذا إشكالًا وجوابًا“ يجري في حماد؛ سواءً بسواء وكذلك العلاء ومحمد 
ابن إسحاق. 

الثاني: قال (ب) كلامًا ينتفع به في كلام الشارح؛ أحبينا إيراده تتميئًا مراد 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(١)نی‏ (د) و(ج): قیل. 

(۲) هذا من كلام ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ص؛ ۵). 
(۲) أي: على ما تسا حنا معه في التنزل له في] قال. 

(4) قال في "التقريب" (ص١ :)١5‏ ''ثقق يخطئ قليلا". 
)٥(‏ قوله: "وجوابًا" لیس في (ج). 





أصح الأسائيد 
ولفظه: "الزهري هو: ابن شهاب أبو بكر الحافظء مُتَمَقّ على جلالته وإتقانه. 

وسالم بن عبد الله بن عمر: أحد الفقهاء السبعة» ثبت عدل فاضل. 

وابن سيرين: محمد بن سيرين أبو بكر الأنصاريء ثقة ثبت عابدء كبير القدرء كان 
لا یری الرواية بالمعنى. 

وعبيدة: بفتح العین: السَلماني: بسكون اللام وتفتح» تابعي كبير مخضرم. 

وإبراهيم النخعي: ابن أخت علقمة. 

وعلقمة: أبو شبل النخعي الكرخي» صاحب ابن مسعودہ ولد في حياة 
النبي تک ثقة فقیه" عابد. 

وبُرید: بضم الوحد ثم راء مھملة ثقة يخطئ قلیلاه وهو ابن عبد الله بن أبي بردق 
روى عن جده أبي بردة عن أبيه آي موسى الْأَشْعَرِي» واسمه: عبد الله بن قيس. 

وحماد بن سلمة» وهو: ابن دينار البصري. ثقة عابد» وهو آثبت الناس في ثابت؛ 
إلا أنه تغير حفظه بآخره. روى له البخاري مقرونًا وتعلیقا. 

وأبوه أبو صالح" هو: ذكوان السَّرّانَ الزیات. المدِيْنِيء ثقة ثبت. 

والعلاء هو: ابن عبد الرحمن بن يعقوب آبو شبل المدني» مولى الحرقة من جهينة» 
صدوق ربا وهم. 

وأبوه: عبد الر هن ثقة. 


)١(‏ قوله: "فقيه" ليس في (د). 
(۲) كذا في جمیع النسخ» والظاهر أن ثمة سقطا وقع هنا عَرَّفَ فيه البقاعي بسهيل بن أبي صالح؛ هذا 
على التسليم بصحة العبارة» وإلا فقد يكون صوابها: وأبو صالح هو.... والله أعلم. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





ومحمد بن إسحاق: بن يسار المطلبي» مولاهم المدني» آبو بكر نزیل العراق» امام 
الغازي» صدوق مدلس» ورمي بالتشيع والقدر. 

وعاصم: بن قتادة بن النعمان الأوسي”» وهو ثقة عام بالمغازي. 

وعمرو بن شعیب: بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ صدوق. 

وأبوه شعيب: صدوق؛ عن جله: عبد الله بن عمرو"." انتهى. 

قوله: «فإن الجميع يشملهم اسم العدالة والضبط»: قال (ق)*: "هذا ظاهر في 
أن المعتبر في حد الصحيح: مطلق الضبط؛ لا الموصوف بالتام". انتھی. 

قلت: ما قاله منوع: 

أما أولًا: فلجعل ما سبق قرینة على إرادة الضاف أي: وتمام الضبط. 

وأما انیّا: فلآن "ال" في "الضبط" للعهد أو الكال. 

وأما الا ؛ فلو سَلَّمنا له ما هو مدندن على اعتباره من مطلق الضبطء فاذا يقول في 
الحديث ا حسن كيف يتميز عنده عن الصحيح مع فرق القوم بينهما بہذا؟ 

قوله: «إلا أن للمرتبة الولی»: يعني: لأهلها... إلخ. 

قوله: «من الصفات الم رجحة): هي: زيادة العدالة» والضبط. في الجملة. 

قوله: «علی التي تليها»: أي: على رواية أهل المرتبة التي تليها. 


)١(‏ أي: وعاصم بن عمرء وهو: ابن قتادة... 

(۲) الظاهر أن البقاعي قد نقل هذه التراجم من "التقريب" لشيخه الحافظ» تارةً بلفظه وتارة 
بتصرف. فراجعها هناك, 

(۳) في "حاشیته " (ص۵۰). 





أصيح الأسانيد 


قوله: «من قوة الضبط»: يعني: وزيادة العدالة. 

قوله: «ما ینفرد به": نائب فاعل "يد" وهو مفعوله الأول» وقوله: «حستا؛ هو 
مفعوله الثاني. 

قوله: «عاصم بن عمر؟: يعني: ابن الخطاب. 

قوله: «عن جده»: يعني: جد عمرو بن شعیب. وهو: عبد الله بن عمرو بن 
العاص -کما مر -. 

قوله: «و" المرتبة الأولى هي التي أطلق علیها بعض الأئمة آنها: أصح 
الأسانيد»: يعني: أن أهل الرتبة الأولى هي التي... إلخ» وقضیته انحصار ما آطلق 
عليه بعض الأئمة آنه: آصح الأسانيد في أهل الرتبة الأولى» وهو كذلك» وما فاته من 
ذكر بقية أهلها عن أطلق عليه بعض الأئمة أنه: أصح الأسانيد؛ من أشرنا إليه فيا مر 
آشار" إلى إدخاله بالكاف التي أدخلها على ابن شهاب. 

تتمة: 

وههنا تنبيهات: 

الأول: ظهر مما قررناه أن المراد بالمرتبة الأولى: المرتبة العلياء والبعض الذي أطلق 
الأصحية منهم» وكذا من طلقها هو عليه وتفصیلها ما ذکرناه أوَّلّاء ومن الوهم هنا 
هلها على خصوص ابن شهاب. وبعض الأئمة على خصوص أحمد. 

الثاني: قال الغزي فی "حواشي شرح الألفية": "تخصیص الاختلاف بالسند» 


(۱) قوله: "و" ليس نی المطبوع من "النزهة" (صه۸). 
(۲) في (ج): آشرنا. 
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حرج المتن عن حل الخلاف» وهو خلاف قول ابن الصلاح": نری الإمساك عن ا حکم 
لاسناد. أو حديث بأنه أصح على الإطلاق» وقد قال العلائي: لا يحفظ عن أحد من 
آئمة الحديث أنه قال: حديث كذا أصح الأسانيد على الإطلاق؛ لأنه لا یلزم من کون 
الإسناد أصح من غيره أن يكون المتن كذلك. 

الثالث: فائدةٌ بيان تفاوت مراتب الصحیح» وتفاوت مراتب نقلته: الترجيح 
بالأعلى عند التعارض» و كذا بیان أصح الأسانيد» فقد قال المصنف -في كلام رد به على 
ابن الصلاح -تأتي الإشارة إليه-: وإن کنا نمنع الاقدام على الجزم بأن سندًا أصح 
الأسانيد» فله عندي فائدة جليلة تدخل في الترجيح» وهي: أنا استفدنا من مجموع 
آقواشم: أن غير ما حكموا بأصحيته مرجوح بالنسبة إليه» ول خالفهم غيرهم؛ فصارت 
مرجوحية ما سكتوا عنه إجماعًاء فإذا وجدنا حديثًا قال أحد من تكلم في ذلك: إنه 
أصح الأسانيد (يخالفه حديث م يقل أحد: إنه مروي بأصح الأسانيد؛ رجحنا 
الأول)”؟ لن الكل اتفقوا على کون الثاني مرجوحًا بالنسبة إلى مجموع آقواهم ورجح 
ما قال اثنان منهم: إنه أصح الأسانيد» على ما قال فيه ذلك واحد رتبته لا تساوي 
رتبتهم في النقد والإتقان". انتهی نقله (ب) في "حواشی شرح الالفیة"؟ء ورب يفهم 
من كلام الشارح الآتي بعناية. 

قوله: «والمعتمد: عدم الإطلاق لتر جمة معينة متها»: آي: من الأسانيد» 


.)١هص( في "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )١( 
مابين القوسين سقط من (ب) ول‎ )۲( 
.)٩۷-۹/۱( "النکت الوفیة"‎ )۳( 





يعني: أن المعتمد عليه من مذاهب متأخري المحدثين: عدم الإطلاق على رجاله ترجمة 
معينة أنها: أصح الأسانيد؛ لما قدمناه من تعذر الإطلاع على ارتقاء جمیع رجال ترجمة 
واحدة إلى أعلى صفات الكمال من بين سائر الرجال في جميع الخصال. 
تنبيه : 

ليس في هذا التعليل ما يشعر بأكثر من أن الخوض في ذلك مشقة على النفس» 
فيكون الإمساك عن ذلك أولى لا واجبّاء وني كلام ابن الصلاح ما يفيد أنه عبث» وني 
كلام الصنف ما یفید أنه منوع. 


أصح الأساتيد 


وعبارة (ب) في "حواشی شرح الألفية"0: "قال شيخنا -يعني: ابن حجر -: 
وابن الصلاح يرى أن خوضهم نی ذلك لا فائدة فیه» وهو حسن بالنسبة إلى ابتغاء 
الإمساك عن مثل ذلكء يولكن وان کنا نمنع الإقدام على الجزم إلى آخر ما مر في التنبيه 
الثاني. 

فقوله: "إلى ابتغاء" يشعر بالاولوليق وقوله: "وإن كنا تمنع": يشعر یالوجوب» 
اللهم إلا أن مَل المنع على اللغوي أو الصناعي» وف لقام تأمل؛ لأتي ما وقفت لهم 
فيه إلا على عبارة متعارضة؛ بعضها يقيد أولوية الاامساك وبعضها يفيد وجویه 
وعبارة الحاكم فی "علوم الحديث"" لا يمكن أن يقطع الحكم في أصح الأسأنيد 
لصحابي واحد. انتهى”". 

قوله: (ما أطلق عليه الأئمة): أي: جنسهم -كا بُفْلُم ما مر آنقا-ء واسم 


(۱) "الكت" الوفية .)۹٦/۱(‏ 


(۲) (ص۲۲۸). 





الإشارة من «ذلك»: راجع إلى أصح الأسانيد. 


قضاء الوطر من نرهب النظر 


م 


نتمه : 

تكلم المصنف على أصح الأسانید وما تكلم على أوهاها اقتصارًا على الأئمة» 
وإلا فقد قال احاکم" وغيره: أوهى آسانید أبي هريرة: السري" بن إسماعيل عن داود 
بن يزيد الأودي عن أبيه عن أبي هريرة. 

وأوهى أسانيد ابن مسعود: شريك عن أبي فزارة عن [أبي زيد عن]" ابن مسعود. 

وأوهى أسانيد أنس: داود بن لح عن أبيه عن أبان بن أبي عياش عن أنس. 

وفائدته: ترجيح بعضها على بعض» وغییز ما يصلح للاعتبار ما لا يصلح له. 

قوله: «على ما لم یطلقوه»: بأن قيدوه بقولهم: أصح الأسانيد عن فلان» أو 
أصح أسانيد فلان» أو أهل البصرة أو آل البيت -کما مر -. 

ویجتمل أن الأصل: مالم يطلقوه» أي: أصح الأسانيد عليه. 

ففي العبارة حذف» وهو غير مستقيم -کما علم ما مر» وسيأتي أيضًا-» فالصواب 
الأول؛ إذ لا تعارض أصلًا -ولله الحمد-. 


.)۲۳-۲۳ في "معرفة علوم الحديث" (ص!‎ )١( 

(1) في (ج): آسانید السري. 

(۳) زيادة من الطبوع من "معرفة علوم احدیث "۰ ليست في جميع النسخ» وما فی المطبوع هو 
الصواب؛ لن أبا فزارة لا يروي عن عبد الله وانما يروي عن أبي زيد مولى عمرو بن حريث -وهو 


مجهول- عن عبد الله بن مسعود. 


أصح كتب الحديث 





ويلمَحِقُ بهذا التفاضل: : ما ا ی شیا على خرب با إل مال 
به أَحَدٌ خذهماء وما ار بو البٌخاري بالسبة إلى ما الَْرَد به مُسلمٌ؛ لاّفاق 
هیال تل کی بال الب بعضهم حلى هآ فا 
انّفقا عليه رجح من هذو الحيثيّة مما لمیتَفقا عليه. 

وقد صر ح الجمهورٌ بتقديم "صحيح البخار ي" في الصحة ولم یوجُذ 
عنْ أحلٍ التصريح بنقيضه. 

وا ما ئل عن آبي على اللَیْسابوري أنه قال: "ما تحت آدیم السّماءِ وم 
من " کتاب ملم" "؛ فلم صرح بكونه صح من ''صحح البُخاري"؛ نه 
ما ّى جود كتاب أصح ین "کتاب سملم ٠"‏ إذ المي نما ُو ما تسه 
صیقة اَل من زياةٍ صحَةٍ في كتاب شار رك "کتات " فی الصَّحَقَ با 
بتلكَ الرّيادَةٍ علي ولم يف المساواة. ` 

وکذلك ما تنل عنْ بعض المغاربة هل ''صحیح ملم" على "صحيح 
لبخاري"؛ فذلك فیما یر جم إلى خن ایا وجَكة الوضع والترتیب یپ. 

ولم صخ أحدٌ مهم بأ لک راج إلى الأصحيَة صحّيّت ولو أَفْصحوا به لرده 
علیهمْ شاود الوُجوو؛ فالصّفاتٌ التي تدورٌ عليها الصّحَّةُ في '"كتاب البُخاري 2" 
اَم منها في ''کتابٍ مسلم' ' واه وشرطہ فيها آقوی وأَسَد. 

الشرح: 

قوله: «ويَلْتَحِقٌ بهذا التفاضل...؟ إلخ: هو کالتوطئة والتمهيد لقوله الاتي: 
"ومن ثم قدم "صحیح البخاري"..." إلخ. ثم تم أن الراد: ما یُستفاد من إطلاق 





كل من المانعين في أصح الأسانيد بأن ترجمة كذا أصح» ويحتمل أن المراد به: التفضيل 
بمعنی الترجيح» ولا يخفى أن معنى الالتحاق: أن ما اتفقا عليه وكان من الرتبة الأولى؛ 
كان مقَدمًا على ما اتفقا عليه» وكان من ا رتبة الثانية» وكذا ما انفرد به (أحدهما وكان 
من حديث آهل المرتبة الأولى على ما انفرد به)" الآخر» وكان من حديث أهل المرتية 
الثانية» وهلم جرّاء دفعًا للتعارض. 

ولكنه يشكل عليه إطلاقهم أن ما انفرد به البخاري مقدمء ويجاب با يأتي من أنه 
يعرض للمفوق ما يصيره فاتقا. 

وقول المصنف فيا کیب عنه":"ما انفرد به البخاري راجح -آیضا-؛ لترجيح 
آفضلیته)» فإنهم إذا قصروا اختلافهم" عليهماء استفيد مرجوحية غير هما وت رجیحھم| 
-أي: البخاري ومسلم- إذا اتفقاء وأفاد تصريح الجمهور بتقديم البخاري"؛ فقد 
اعترضه (ق)" بأنه لیس فيه أكثر ما في الشرح في المعنى» والله أعلم. 

قوله: «ما اتفق الشيخان على تخر یجه...» إلخ: يفيد -کما قدمناه-: بغير ما 
انتقده الناس عليهماء وذلك اثنان وثلاثون حديئًاء ى) يفيد: ما انفرد به البخاري بغير ما 
انتقده الناس عليه» وذلك ثانية وسبعون حديثاء وما انفرد به مسلم يقدم على ما عند 


فضاء الوطر من نرهم النظر 


(۱) ما بین القوسين سقط من (ج). 

(۲) كتبه عنه (ق)ء في "حاشيته" (ص۵۲). 

(۳) كذا في جميع النسخ. وف الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا": اختلافهماء ومافي النسخ هو 
الصواب - والله أعلم - إذ أن الضمير راجع إلى مستتر تقديره أئمة الحديث. 

)٤(‏ "'حاشية ابن قطلوبغا" (ص۵۲). 





سس 


غيرهما سوی ما انتقده الناس علیه وذلك مائه حدیث. 


وخرج بقوله: "على تخريجه" -أي: مستدّا متصلا مرفوعات مالم خرجاه کذلك: 
من التعالیق والتراجم وآقوال الصحابة والفسرین» ها هو في البخاري كثير» وفي 
مسلم قلیلء وهذا هو السمی بالتفق علیه؛ أي: بين الشیخین؛ لا الأمة» وان لزع اتفاقها 
علیه؛ لتلقیها لکتابیه| بالقبول. 

قوله: «من هذه الحيثية»: ظاهره أن ا مراد مها: حيثية الاتفاق» وقال (ق)": "آي: 
من حیث تلقي کتابیه| بالقبول» وقد يعرض عارض يجعل الفوق فائقاء قاله الصنف 
فیکون من حيثية آخری» وهو الفهوم من الحيثية". انتهی» وهو حسن. 

وقوله: "قاله الصنف" أي: قال: "وقد یعرض... " إلخ» كما في بعض شروح 
"ألفية العراقی ". 

قوله: «بتقدیم '"صحيح البخاري "»: حذف العمول؛ ليؤذن بالعموم؛ آي: على 
كل ما سواه» حتی "الموطا"» وقول الشافعي:«ما على وجه الأرض بعد کتاب الله 
أصح من كتاب مالك)ء محمول على أنه قاله قبل وجود "الصحيحين"» لإدخاله فيه 
البلاغات والمراسيل» وغيرها. 

قوله: «بنقیضه»: هو التصريح بتقديم غيره في الصحة أي: لم يصرح أحد بذلك. 

والأديم: الجلد الدبوغ والراد منه -هنا- جرم السماء الظاهر الشبه: أديم 


(۱) في "حاشيته" (ص۲ ۵). 
)۲( كما في "فتح الباقي" (۱۲۵-۰۱۲/۱). 
(۳) انظر: "آداب الشافعي ومناقبه" (ص٦١۱۹)ء‏ و "مناقب الشافعي" للبيهقي (۵۰۷/۱). 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





ا حیوان. 

قوله: «فلم يصرح): أي: لَه وإلا فتلك الصيغة مفيدة للتفضيل عرفًا؛ كا قاله 
شيخ الإسلام" تبعًا للسید وغيره. 

ثم رأيت المصنف في كلامه الآتي أجاب عنه بيا حاصله: أن عرف زماہم لم يكن 
مثل عرف زمانناء بل كان موافقا للغة» ولفظه في القولة بعد هذا. 

قوله: «لأنه نما نفی...» إلخ: هذا مبني على أن النفي إذا دخل على كلام مقيد 
بقيد توجه إلى ذلك القيد» وهو غير متعين عندهم عند الإطلاق؛ بل يجوز رجوعه 
للمقید -آیضات کم يجوز رجوعه لما جيعًاء وإنما النزاع في أكثر ما يأتي في الاستعمال 
عند الإطلاق» غير أن الشارح لما كان في مقام المنع» لم يضره هذا؛ لآن مراده حاصل 
معه . 

ثم رأيت (ب) قال في "حواشي شرح الآلفية"": "إن بحث الشیخ غير متعين في 
هذه الصيغة» أي: من أنها دائًا لا تنفي إلا الرجحان؛ بل الحق أا تارة تستعمل على 
مقتضى أهل اللغة؛ فتنفي الزيادة فقط» وتارة على مقتضى ما شاع من العرف! فتنفي 
المساواة -آیضا-. 

وكلام الإمام أحمد - أي الآتي- يدل على هذا؛ لأن معناها لو كان متعینّا في الأمر 
الأول ما احتاج إلى الاستدراك. 

وقد حقق سعد الدين التفتازاني هذا البحث في الكلام على الإمامة في أواخر 


.)۱۰۷/۱( نی "فتح الباقي"‎ )١( 
.)۱۱۸-۰۱۱۷/۱( ''النکت الوفية"‎ )۲( 





"شرح المقاصد"» فقال في الحديث الذي ذكره الحب الطبري في كتاب "مناقب 
العشرة" عن الدارقطنيء والخلص الذهبي" عن أبي الدرداء حك أنه قال: رآني 
النبي يِذ أمشي أمام أبي بكرء فقال: «يا أبا الدرداء! أتمشى أمام من هو خير منك 
في الدنيا وال خرة ما طلعت شمس» ولا غربت على أحد بعد النبيين أفضل من 
أبى بكرا خلا ك "0 
۱ قال ما نصه: "ومثل هذا الكلام؛ وان كان ظاهره نفي أفضلية الغير» لکن إنما 
ينساق الفهم منه لإثبات أفضلية المذكورء وغذا آفاد أن أبا بكر آفضل" من أبي الدرداء. 
والسر في ذلك: أن الغالب من حال كل اثنين هو التفاضل دون التساوي» فان 
نفي أفضلية أحدهماء ما تثبت أفضلية الآخر. 


.)۲۹۳/۰( )۱( 

(۲) هو: محمد بن عبد الرهن بن العباس» آبو طاهرء الخلص الذهبي البغدادي» توفي سنة 
(۳۹۳ھ). "الرسالة الستطرفة" و"اللياب" (۱۱۱/۳) و"تاريخ بغداد" (۳۲۲/۲). 

(۳) آخرجه أحمد في "فضائل الصحابة" (۰۱۳۰ ۰۱۳۷ 01۲ وابن أبي عاصم في "السنة" 
(۱۲۲۶) وابن أبي حاتم في "العلل" (5777)؛ وخيثمة بن سليان فی "حدیشه" (۱۳۳/۱) 
والطبراني في "الأوسط" (۲۱۳/۷) وأبونعيم في "الحلية" (۳۲/۴۳))ء وابن حِيّان في 
"المجروحين" (۱۲۷/۱)ء وا خطیب في "تاريخ بغداد" (478/5)» والعشاري في "فضائل 
الصدیق" (صع), 

وقال أبو حاتم الرَازي: "هذا الحديث موضوع". "العلل" لابنه (۲۱۲۳). 


(4) قوله: "أفضل" لیس نی (د). 





وبمثل هذا ينحل" الإشكال المشهور على قوله ستلظ أي: في) رواه مسلم" وأبو 
داود" والترمذي"» والنسائي" وغيرهم"- عن أبي هريرة أن النبي ## قال: «من 
قال حين یصبح وحين یمسی: (سبحان الله وبحمده) مائة مر لم يات أحد 
يوم القيامة بأفضل مما جاء به إلا أحد قال مثل ذلك: أو زاد علیه» 
فالاستثناء بظاهره من النفي» وبالتحقيق من الإثبات» يعني: ويصير ذلك كالحديث 
الذي رواه البزًار“ من رواية جابر الجعفي عن أي المنذر الجهني خن قال: قلت: 
يا نبي الله! علمني أفضل الكلام. قال: «يا أبا المنذر! قل: (لا إله إلا الله وحدہ لا 
شريك له" له الملك وله الحمد. يحيى ویمیت. بيده الخير» وهو على كل شىء 
قدير) مائة مرة في كل يوم؛ فإنك يومئذ أفضل الناس عملًا؛ إلا من قال مثل ما 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


)١(‏ نی (ج): يتحلل. 

.)۲٦۹۷( مسلم‎ )۷( 

(۳) رقم )٥٥٤٤(‏ ولفظه: «من قال حين يصبح: سبحان الله العظيم وبحمده مائة مر وإذا أمسى 
کذلك. لم یواف آحد من الخلائق بمثل ما وافى». 

.)۳۳۹۱( رقم‎ )٤( 

.)١117/57( نی "الكبرى"‎ )٥( 

.)۱۷۷/۱( منهم: البيهقي في "الدعوات الكبير" (۱۱۹)ء وتي ''الأسماء والصفات"‎ )٦( 

(0) لم أجده في الطبوع من "مسند البزار"» وهو في "مجمع الزوائد" (۸۱/۱۰)ء وقال: "رواه البزاره 
وفيه جابر الجعفي؟ وهو ضعيف". 

(۸) قوله: "له" ليس في (د). 





م ع ا 0p‏ 


قلت». فتأمل هذا الفصل فإنه بديع!". انتهى. 

كلام أحمد الذي أشار إليه؛ قوله: "ما بالبصرة أعلم أو آثبت من بشر بن المفضل» 
أما مثله فعسى'"2. 

قال ابن حجر":''فھذا يدل على أن عرفهم في ذلك الزمان ماش على قانون اللخت 
وآنم يفهمون من تعبير أحدهم بهذه الصيغة ما يفهم من تعبير النبي يي مها في قوله 
الذي رواه الترمذي" وابن ماجه( عن عبد الله بن عمر نت : «ما أظلت 
الخضراء ولا أقلت الغبراء من ذى لهجة أصدق من أبى ذر؛ء من أن ذلك لا 
یقتضی رجحانه في الصدق على الصديق -مثلًا-» والله أعلم". انتهى؛ ببعض تقديم 
وتأخير یسیں لغرض دعا إليه» فلله الحمد. 

وعبارة (ق)" في قول الشارح: "وآما ما نقل عن أبي على التيسابُوري” أنه قال: ما 


(۱) لم أقف عليه من كلام أحمد في بشرء إلا أنه قال في هشام الدسشتوائي: "ما تروي عن أثبت من 
هشام الدَّسْتُوائيء أما مثله؛ فعسى". "ا جرح والتعديل" (0۰/۹). 

أما بشر فقال فيه: "إليه المنتھی في التثبت بالبصرة". ا جرح والتعديل" (77/5*), 

0( انظر: ''فتح المغيث" (۹/۱٦)ء‏ و"تدريب الراوي" (۹۹/۱). 

)۳( برقم (۳۸۰۳)ء وحسنہ. 

(4) برقم .)۱٥١(‏ والحديث حسنه السيوطي في "الجامع الصغير" (/4۱۳)» والألبانی نی "تخريج 
المشكاة" (۳/ ۲۸۰). 

)٥(‏ في "حاشيته" (ص0۲). 


)٦(‏ هو: الحسين بن علي بن يزيد التَيَسابُوريء الإمام» الثبت: الناقد توفي سنة (٤٣٤۳ھ).‏ "تاريخ 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





تحت أديم السماء أصح من "کتاب مسلم " فإن) نفى ما يقتضيه صيغة أفعل من زيادة 
صحة... " إلى آخره. 

قال المصنف: "فان قيل: إن العرف یقتضی في قولنا: ما في البلد أعلم من زيد؛ نفي 
من يساويه -آیضا-؛ قلنا: لا نسلم أن عرفهم كان كذلك". 

قلت": يرد هذا قول النسفي" في "العمدة"*: أن النبي تي قال: «ما طلعت 
الشمس ولا غربت بعد النبيين على أفضل من أبي بكر قال النسفي: "فهذا 
يقتضي أن أبا بكر أفضل من كل من ليس بنبي". انتهى. 

قال الصنف: ”سلمناء لکن يجوز إطلاق مثل هذه العبارة وان وجد مسار؛ فهو 
مقام مدح وميالغة» وهو يحتمل مثل ذلك". 

[قلت]: فتفوته"" فائدة اخصاصه بالذكر حینلٔء وهو خلاف القصد! 

قال المصنف: "وني العبارة -أي: عبارة الشرح من قوله: وأما ما نقل عن أي علي 


= بغداد''(۷۱/۸۔۷۲)ء و "تذکرة الحفاظ" (1065-907/7), 

(۱) الکلام لابن قطلوبغا. 

(۲) هو: أبو البركات عبد الله بن أحمد بن حمود النسفي الحنفي» فقیه» أصولي» مفسر؛ متكلم» توفي 
سنة (۷۱۰۷ھ), ''الدرر الکامنة" (۷/۲٢۲)ء‏ و"الجواهر المضية" (۲۷۰/۱). 

)۲( طبع في لندن سنة (187م)» باعتناء الأستاذ كيورتين» باسم "عمدة عقيدة أهل السنة 
والجماعة"؛ ومعه "عقائد نجم الدين النسفي". 

)٤(‏ زيادة من المطبوع؛ ليست في النسخ. 

)٥(‏ كذا في جميع النسخ» وفي الطبوع من ا حاشیة: فتفوت. 





إلى آخر الترجیح- إشارة إلى التنكيت على ابن الصلاح من وجهين: 

أحدهما: أن ابن الصلاح بعد أن ساق كلام أبي علي» قال: وهذا قول من فضل من 
شیوخ الغرب "كتاب مسلم" (على "كتاب البخاري" فإن" كان المراد به: أن "کتاب 
مسلم")" یت رجح بأنه لم یاز جه غير الصحیح: فلا بس به. ولا يلزم أن يكون أرجح 
فیما یرجم إلى نفس الصحيح» وان كان المراد: أنه أصح الصحيح» فهذا مردود على 
قائله. 

فجمع -أي: ابن الصلاح- بين كلامي أبي علی ۳ وبعض آهل المغربء ول يذكر 
بعدهما ما يكون جوابًا عنهماء بل إنما ذكر ما يكون جوابًا عن كلام بعض أهل المغرب 
فقطء وصار کلام أبي علي غير معلوم الجواب هما قاله. 

الثانی: إن قوله: "فهذا مردود على من يقوله" لم يبين وجه الرد فيه» وقد بينته 
بقولي: "فالصفات التي تدور عليها الصحة... إلى آخر ما حكى عن الدارقطني" أن 
هذا الكلام یتضمن أرجحية "البخاري" على "كتاب مسلم" في كل من شروط 
الصحة التي هي: الاتصال» والعدالة» والضبط» وعدم الغفلة» وعدم الشذوذ. انتهى. 

قلت": ليس فیا ذكر حجة؛ لآن قوله: "لا يجري في رواياته احت‌ال ألا يكون 
سمع": إن أراد: عقلا؛ فممنوع وان أراد: اللازم المذكور؛ فمثله في عنعنة العاصر 


)۱( في المطبوع: إن. 

(۲) ما بین القوسین سقط من (ج). 
(۳) في (د): أبي يعلى. 

)٤(‏ والکلام لابن قطلوبغا. 


قضاء الوطر من رهم النظر 





الذي لم يثبت عدم لقائه لمن عاصره على ما لا يخفى على ذوي الالباب. 

وآما قوله: "فان الرجال..." إلخ: إن أراد: الذين آخرج عنهم مسلم في غير 
المتابعات» ومن ليس مقرونًا بغيره؛ فممنوع بل هما سواء لمن تتبع ما نی الكتابين 

وقوله: "بل غالبهم من شيوخه": صرح المصنف في المقدمة بخلافه. 

وأما قوله: "فلآن المنتقد"..."إلخ: فالنقد غير مسلم في نفسه» ثم إنه ليس كله من 
ا حیثیتین. انتھی۔! 

قوله: من زيادة صحهة. ..» إلخ: بیان ل "ما" من "ما تقضتيه". 

قوله: «یمتاز»: أي: الکتاب الشار إليه. 

قوله: «عن بعض المغاربة): نقل أبو مروان الطبنى© - بضم الهملة: واسکان 
الموحدة ثم نون- أن بعض مشايخه كان يفضل "صحیح مسلم " قاله عنه (ب) *. 

وقصده بعزوه لبعض الخاربة: الرد على من عزاه لابن حزم. 

قوله: «فذلك فیما یرجع...» إلى آخره: تسلیم للناقل أن المغربي فضل "صحیح 


(۱) في (ج): انتقده. 

(۲) هذا آخر کلام ابن قطلوبغا. 

(۳) هو: عبد اللك بن زيادة الله بن علي» التميمي الطبني» آبو مروان» توفي سنة (0۷٤ه).‏ 
"الذخيرة" لابن بسام (۱ ۵۸-۵۲۲۸ و"نفح الطيب" (۲۵-۲۵۲/۳). 

)٤(‏ في (ب): الطاء المهملة. 

.)۸۰/۱( وقبله القاضي عیاض في "إكمال المعلم"‎ )٥( 





مسلم" على "صحيح البخاري"'ء وكان اللائق بالبحث أن يمنع أوَّلّا النقل؛ حتى يثبت 
نص صريح بطريق صحیح. فيقول: لا نسلم أنه فضله عليه. 

ويمكن أن تكون عبارته توهم التفضیلء ففهم منها الناقل عنه التفضيل» فجزم به 
بحسب فهمه ونقله" عنه» وعند التحقيق لا تدل علیه كعبارة أبي علي» فقد فهم منها 
جماعة من الأكابر التفضیل؛ كابن الصلاح وغيره هن تأوّل کلامه فإنهم نقلوا 
تفضیله ثم شرعوا يتأوّلُونَ کلامہہ وعند التحقیق عبارته غير مُووَلَة فنا لما تؤملت م 
توجد دالة عليه» ثم" يقول: "سلمناء ولكن ذلك فيا يرجع..." إلى آخره» ولعله إن م 
يكن النقل مسلا سل طريق التنزل. 

ومعنی: "لم يفصح به..." إلخ: لم يصرح بالتفضيل تصريمًا يمنع قريب التأويل. 

قوله: «شاهد الوجود»: أي: الوجود الشاهد بأرجحية البخاري في الصحة على 
مسلم. 

قوله: «فالصفات»: مبتدأ خبره "آتم". 

وقوله: «في " کتاب البخاري" »: حال من الضمير في "أتم" إن لم مجعله" حالا 
من المبتدأ؛ على رأي سيبويه. 

وقوله: «في '"كتاب مسلم" ): حال من ذلك الضمير -أيضًا-»؛ وعلى هذا 
فالصفات مفضلة ومفضل عليها باعتبارين. 


)١(‏ في (ج): نقلته. 
(۲) في (ب): ۰۸ 
(۲) في (ج): نجعله. 





قوله: «التي تدور عليها الصحةا: (هي التي توجد الصحت) حيث وجدت؛ 

قوله: «وآشد»: أي: أقوى تمکتا في موصوفاتہاء وهو عطف على "أتم". 

قوله": «و شرطه فيها أقوى وأسد): من السداد» بمعنی: الصواب. 

ثم يحتمل أن العطف من باب عطف الجمل» ويحتمل أنه من باب عطف 
المفردات» والأول أولى؛ لئلا يلزم العطف على معمول عاملين مختلفين. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


ل 


3 
ور 
3 


1 
و 
4 


)١(‏ ما بین القوسين ليس في (د). 
(۲) نی (ج): وقوله. 





أسباب رجحان البخاري على مسلم 


[ أسباب رجحان البخاري على مسلم ] 


سد مت 


نا رُجْحائة ین حيث الاتصال؛ فلاشتراطه أن يكن الرّاوي قد تہ بت له لقاء 
مَنْ روی عنه ولو مرت واكْتفى مُسعٌ بطق المعا صرق ور ابُخاري باه 
بحتاجٌ إلى أَنْ لا یل العنْعنةَ أصلًا! 
وما ره به ليس بلازم؛ لأنَّ الرّاوي إذا ثبت له اللّقاء مره لا يجري في 
رواياته اختمال أَنْ لایکون سوح منة؛ انه یلم من جَريانه آن يكون مسا 
والمسألة تفروضَةً في غير المدَّلّسِ. 
وا رُجحَانة من حيثٌ للم لا اڑجال الذي كلم نيهم من 
رجال ثسلم أكثرٌ عدذا ین الرّجالٍ لین کلم فيهم من رجال البُخاريً» مح أن 
اي ل يكين لخر کم بل اك من شوج یم 
رس حَديتهُم» بخلانیمُسلم في لین 
۳ جحل ین حیث عدم او وال فلآنَّ ما انْتقِدَ على البخاري 
من الأحاديث أقل عددًا ميا ند على مُسْلم. 
هذا مع اتّفاقٍ العلماء ء على أن البُخاري كان أجل من تیم في اللوم 
ور بصناعة الحدیثِ من ون سلما تمه وريج ولم يرل شتفي منة 
ويتتبّعُ آثارة؛ حتی قال الا رقطنی: ''لولا البُخاري لما راع مُسْلِمٌ ولاججاة!". 
ومن نَم؛ أي: من هذه الحيئيّة - وهي أرجحة قرط البُخاريّ على غيره - 
لصحي الُخاري'" على غيره من باصن في الحدي. 
نم صحيح مشلم "؛ لمشا رکه للبخاري في اتفاق العلماء ء على تَلَقَّي 


وه 


كتابه بالقَبولٍ - أَيضَا-؛ٍ سوى ما عُلّلَ. 


د 


قضاء الوطر من نرهم النظر 


الشرح: 

قوله: «آما رجحانه»: أي: أما بیان رجحان "صحیح البخاري". 

قوله: (فلاشتر جر اطه» : آي : البخاري نفسه ففي الكلام شبه استخدام. 

قوله: فللا شتراطه أن یکون الراوي قد ثبت له لقاء. ۰ ی آخرہ: مراده 
باللقاء: السیاع؛ فانه کنایه عنه؛ ىا قاله شيخ خ الا سلام!) وغبره» ثم ان المراد: أن يسمع 
ولو مرة؛ سواء كان لذلك الحديث التنازع فیه أو لغيره» فیکون في كل ما يرويه عنه 
محمولا على سیاعه منه» وإلا لكان مدلسًا بعدم ذكره الواسطة والفرض آنه مرف 





بالتدلیس. 
قوله: «بمطلق. ۰ إلى آخرہ: : أي: فهو عنده حمول على الاتصال وان ۸ يا ت في 
خبر قط آنه| اجتمعا أو تشافها. 


قال ابن الصلاح": "وفی| قاله نظر" آي: لانهم كثيرًا ما یرسلون عمن عاصروه 
وم یلقوه» فاشترط لقیھما لتحمل العنعنة على السماع". 

قوله: «آن لا یقبل العنعنة»: هي مصدر عنعن الحديث؛ إذا رواه بصيغة عن 
فلان وفي الکلام حذف؛ أي: حدیث العتعنة... إلخ. 

وني بعض النسخ "المعنعنة" أي: الأحاديث المعنعنةء أي: الرویه" بكلمة "عن 


.)۲۱۹/۱( " في "فتح الباقي‎ )١( 

(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (صةة). 

(۳) هذه عبارة الزرقانی في "شر ح البيقونية' " (ص ۲). 
)٤(‏ في (د): الرواية. 


وقال (ب): "أي: الأحاديث التي رواها من ثبت لقاؤه لشيخ عن ذلك الشيخ 
بصيغة "عن" وإنا يلزم عدم ثبوتها؛ لاحتمال أن يروي ذلك الذي أتى بصيغة "عن" 
عن شيخه الذي ثبت لقاؤه له مالم يسمعه منه". انتهى» وهو جيد. 

قوله: «والمسألة مفروضة في غير المدلس»: أي: لأن غيره لا يطلق ذلك إلا 
فیا سمعه؛ كما قال (ب). 

قال النووي في "مقدمة شرح مسلم": "فان عادتهم أنهم لا يطلقون ذلك إلا فيا 
سمعوه؛ إلا المدلس» ولهذا رددنا رواية المدلس» فإذا ثبت التلاقي غلب على الظن 
الاتصال» والباب مبني على غلبة الظن فاكتفينا به» وليس هذا العنی موجودًا فم| إذا 
أمكن التلاقي وم یثبت: فإنه لا يَغْلّبٍ على الظن الاتصال ". انتھی. 

إذا عرفت هذا؛ عرفت أن معنى: الا يجري في روایاته...": أنه لا يغلب الظن 
بجريانه فيهاء فالاعتراض الذي للمحثی ساقط. 

تنبيه : 

فاعل "آلزم" في الموضعين مسلم» والباء من به بعد "آلزم" صلة؛ على حد قول 
القائل: لا يقرأن بالسّوّر". 


أسياب رجحان البخاري على مسلم 





(۱) هذا العزو من المصنف فيه نظرء فكلام النووي هذا انیا هو فی "شرح مقدمة الامام مسلم 
لصحيحه" (۲۷۸/۱)ء وليس في "مقدمة النووي على شر حه لصحيح الإمام مسلم"؛ كما هو نص 
العبارة. 
(؟) جزء من بيت أوله: 

هن الحرائر لا ربات ره شود المحاجر لا يق رأن بالسوّر 


قضاء الوطر من تزه النظر 





قوله: «فلأن الرجال الذين تكلم فيهم من رجال مسلم...٠‏ إلخ: "تكلم" مبني 
للمفعول في الموضعين. وا مراد بالتكلم": القدح والجرح» وذلك كمطر" الوراق» 
وبقية» وابن (سحاق ونعیان بن راشد» وغيرهم» فان الذين انفرد البخاري بالإخراج 
عنهم دون مسلم أربعمائة وبضع وثانون. المتكلم فيهم بالضعف مائة وستون 
والتخريج عمن لم يتكلم فيهم أصلا أولى منه عمن تكلم فيه. 

فان قلت: ذکر هؤلاء الضعفاء ینانی التزامه| الصحة؟ 

قلت": لم یذکراهم على طریق الاحتجاج بل على طریق التابعة والاستشهاد أو 
روا فیها لعلو الاسناد؛ أو هم ضعفاء عند غيرهماء ثقات عندهما. 

فإن قلت*: ا جرح مقدم على التعدیل؟ 

قلنا: هو مشروط ببيان السبب؛ کما حكاه النووي" عن ابن الصلاح» وأقره» كذا 
قبل» ولا يخفاك أن مسلا يذكرهم في الأصول والاحتجاجات» بخلاف البخاري» وفيه 
را فان البخاري أخرج لعكرمة احتجاجاہ ويمكن الدفع بان مسا يكثر من ذلك 
بخلاف البخاري. 


= انظر جمهرة اللغة (٢/۲۰۰)ء‏ و"مغني اللبیب" (صاة). 
)١(‏ في (ج): المتكلم. 

(۲) في (ج): لطرح. 

(۳) في (ب): فان قلت. 

)٤(‏ نی (ج): قلت 

.)۱۹۰-۱۸۸/۱( في "مقدمة شرح مسلم"‎ )٥( 


أسباب رجحان البخاري على مسلم 





قوله: (من إخراج حديثهم): أي: الرواية عنهم» فان الإخراج والتخريج 
يستعملان - آیضا- بمعنی: أخذ المصنفين الأحاديث من بطون الکتب. ورواياتها 
بأسانيدهم» بحيث لا يكون مؤلفوها واسطة بينهم وبين شيوخهم فيهاء ولا" يصلون 
لأبعد من شیوخ مؤلفيها مع وجود آقرب إلا لغرض من علوء وزيادة خکم مهم -ى) 
سيأ -. مع الفرق بينه وبين التصنیف والتأليف آخر الكتاب -إن شاء الله تعالى -. 

قوله: «بل غالبهم...» إلخ: قال (ب): "الإضراب لیس بجید. فلو قال: 
وغالبهم؛ كان اول" انتھی. 

قلت: لا يخفاك أن عدم الجودة انا یتصور إذا كان الإضراب إبطاليّاء وليس هو 
هنا کذلك بل هو للانتقال من غرض لآخر مع" بقاء الغرض الأول على حاله. 

قوله: «في | أمرين»: الظاهر أنه|: الإخراج عنهم» وكونهم ليسوا من شيوخه 
الذين مارس حديثهم» وليس منهیا كثرة عدد الضعفاء؛ لتصريح الشارح بتخالفهم فيه. 

وإيضاح هذا الحل ما قاله الحازمي:"أن شرط البخاري: أن سجرج ما اتصل 
إسناده بالثقات المتقنين» الملازسين لمن آخذوا عنه ملازمة طويلةً» وأنه قد يخرج 
-أحيانًا- عن أعيان الطبقة التي تلي هذه في الاتقان والملازمة لمن رووا عنه فلم يلازموه 
إلا ملازمة يسيرة. 


وأن شرط مسلم: أن بخرج حديث هذه الطبقة الثانية» وقد يخرج حديث من ۸ 


)٢(‏ قوله "مع" ليس في (ب). 
29 "شروط الأئمة | شمه" (۱۵۵-۱)) وقد نقله الصنف بتصرف. 
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يَسْلَّم من غوائل الجرح» إذا كان طويل الملازمة لمن خذ عنه؛ کحماد بن سلمة في ثابت 
البناني» وأيوب". 

قال العراقی":''ھذا حاصل كلامه". 

قال ابن حجر -کما نقله عنه (ب)"؛ والغزي في "حواشيه"-: "بل كلامه أبسط 
من هذاء وهو أنه عمد إلى الزهري لكثرة أصحابه فجعلهم مس طبقات: 

الأولى: من طالت ملازمته له» بل ما انفك عنه قط؛ حتى كان يزامله على الراحلة 
في السفر» ويلازمه في ا حضر مع الإتقان التام. 

الثانية: من هم دون هؤلاء في الإتقان والملازمة. 

الثالثة: من لم يلازم أصلاء أو إلا يسيرًا مع الإتقان» ولكنه دون إتقان من قبله. 

الرابعة: من يطلق عليه اسم الصدق”, وم يسلم من غوائل الجرح. 

الخامسة: الضعفاء. 

فالبخاري يخرج حديث الطبقة الأولى» وعن أعيان الطبقة الثانية» وإن أخرج عن 
الثالثة فيقل جد ويتلابق" فيه بحيث إنه لا يسوقه مساق الكتاب بحدثنا وأخبرناه 
بل يقول: روى فلان» وقال فلان» وتابعه فلان» ونحو ذلك". 


)۱( في "شرح الألفية" (ص؟؟). 

(۲) في "النکت الوفیة" (۱۵۹-۱6۸/۱). 

(۳) في (ج): الصدق. 

(4) قوله: "وان أخرج عن الثالثة"؛ هذا وما بعده لیس من کلام ا حازمي. 
)٥(‏ من اللباقة. 
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قال: "ومذا مما جع به البخاري على مسلم فان مسلا خرج حديث الطبقة 
الأولى إن وجدء ثم حديث الثانية كاملاء ثم عن أعيان الثالثة» ثم يقل جذّا عن الرابعة» 
ويؤخر حديثهم؛ فيجعله على وجه المتابعة» لكنه يسوق الكل مساقا واحدًا بحدثناء 
وأخبرناء فلا ميزه إلا عارف بالفن بأمور خارجية". 

قال: "وأيضًاءٍ فالبخاري إذا أخرج عن مَنْ تكلم في حدیثه» أقل جدًا ما يخرج 
عنه» وأكثرهم من مشايخه» أو من قرب منهم» فيغلب على الظن أنه اطلع على صحة 
ذلك ابر الذي يخرجه عن أحدهم بأمور خارجية» ومسلم بخلاف ذلك". انتھی 

قال ابن حجر هذا: "الذي قاله الحازمي هو الأصل» وقد يخرجان عنه لمصلحة 
يريانها" ”. انتهى . 

فائدة: 

قیل: ماینبیع على أصحية الكتابين: قول ال حافظ الوائلي”" "3 جمع أهل العلم 
الفقھاء وغيرهم أن رجلا لو حلف بالطلاق: أن جميع ما في "كتاب اليخاري" مماروی 

عن النبي ميك[ قد صح عن رسول الله ا قال: لا شك فيه أنه لا يحنث. والمرأة بحالما 
في حبلته". 


۰۱۳-۱ وانظر لكلام ا حافظ على أرجحية البخاري على مسلم: "هدي الساري" (ص؛‎ )١( 
.)٥٦-٦٦ص( و"النكت على ابن الصلاح"‎ 

(۲) هو: عبيد الله بن سعيد بن حاتم السجزي الوائلي البكري» أبو نصر» من حفاظ ال حدیث: توفي 
سنة (ع 5 ٤ه).‏ "تذکرة الحفاظ" (۲۹۷/۳)ء و "الرسالة المستطرفة" (ص١”).‏ 
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وفی "النكت": "ما ذكره الوائلي من الحلف بالطلاق على نفي الشك عن صحة 
ما في البخاري؛ لا يقتضي أنه لا يشك في صحته. ولا أنه مقطوع بە؛لآن الطلاق لا يقع 
بالشك". 

وذكر العراقي" في "شرح مسلم" له نحوه» فإنه حكى فيه عن إمام ا حرمین أنه لو 
حلف إنسان بطلاق امرأته أن ما في "كتاب البخاري ومسلم" ها حكمنا بصحته من 
قول النبي 6ء ما آلزمته الطلاق» ولا حنثته؛ لإجماع علماء” المسلمين على صحتها. 

ثم" قال الشيخ أبو عمرو: "ولقائل أن يقول: إنه لا بجحنث: ولو لم يجمع المسلمون 
على صحتها؛ للشك في الحنث» فإنه لو حلف بذلك في حديث ليس هذه صفته» ل 
يحنثء وان كان راويه فاسقا؛ فعدم الحنث حاصل قبل الاجهاع فلا يضاف إلى 
الإجماع". 

ثم قال“:''والجواب: أن المضاف إلى الإجماع هو القطع بعدم الحنث ظاهرًا وباطتاء 
وأما عند الشك فمحكوم به ظاهرًا مع احتمال وجوده باطتاء فعلى هذا يحمل كلام إمام 
الحرمين؛ فهو اللائق بتحقيقه". 


(۱) "نكت الزركشي على ابن الصلاح" (ص۸۱). 

(۲) كذا في جميع النسخ» وهو خطأء وصوابه: وذکره النووي؛ فان الكلام الآتي هو كلام الامام 
النووي في "مقدمة شرح مسلم" (۱۸۳/۱) بلفظه. 

(*) قوله: "علیاء" ليس في (ج). 

)٤(‏ قوله: ۳ ثم" ليس في الطبوع من "مقدمة شرح مسلم" (۱۸۳/۱))ء وهو الأولى. 

)٥(‏ في الطبوع من "مقدمة شرح مسلم": "ثم قال الشيخ". 





وقال النووي في "شرح مسلم''": "ما قاله الشيخ في تأويل كلام إمام ا حرمين في 
عدم الحنث» فهو بناءً على ما اختارہ الشیخ» وأما على مذهب الأكثرين فيحتمل أنه 
أراد: لا يحنث ظاهرّا» ولا يستحب له التزام الحنث» حتى تستحب له الرجعة کم إذا 
حلف بمثل ذلك في غير الصحیحین ‏ فإنا لا نحنشه. ولکن تستحب له الرجعة 
احتياطًا؛ لاحتمال ا حنث؛ [وهو احتمال ظاهن وأما "الصحیحان" فاحتمال الخنث]" 
فيه في غاية الضعف. فلا تستحب له الرجعة؛ لضعف احتال موجبها". انتھی 

قلت: ذكر في "المدارك" عن بعض عدول المحدثين: إنه إذا حلف الإنسان أن 
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كل ما وقع في "الموطاً" صحيح ؛ فإنه لا يحنث. 
ونقل ابن فرحون" في "مذي" عن أبي زرعة أنه تال "لو حلف رجل بالطلاق 
على أحاديث "الموطأ" التي في الموطأ آنها صحاح كلهاء ۸ يحنث. ولو حلف على حديث 


غيره كان حانثًا". انتهى. 
ولعله يريد غير "'الصحيحين" فإنه إذا كان لا يحنث فيا نی "الموطأ" فألا يحنث با 
فیها أولى» والله أعلم. 


(0 "المقد م2" .)١184/1١(‏ 

(۲) زيادة من المطبوع من "مقدمة شرح مسلم" (۱۸4/۱) ليست في جميع النسخ. 

(۳) ''ترتیب المدارك وتقريب السالك" (۰۱/۱). 

)٤(‏ هو: إبراهيم بن علي بن حمد» ابن فرحون» برهان الدين اليعمري» من شيوخ ا الکیةہ توفي سنة 
(۷۹۹ھ). "الدرر الكامنة" (۸/۱]). 


.)١ "الديباج المذهب في معرفة أعيان المذهب" (ص؛‎ )٥( 
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قوله: «فلأن ما انتقد على البخاري من الأحادیث آقل عددًا مما انتقد على 
مسلم»: قد قدمنا أنه انتقد على البخاري ثانية وسبعون حديثاء وانتقد على مسلم مائة 
حدیث: وانتقد عليهما اثنان وثلائون حدیثاه وقد آفرد الجميعَ العراقي بجزء تكلم 
علیها فیه.() 

قوله: «في العلوم»: الظاهر أن الراد بها: علوم الرواية» فالعطف بعده تفسيري» 
والا مُدِحَ مطلقًاء سواء كانت من علوم الرواية» أو غيرهاء کالاصول والفقه 
والتفسيرء والعربية» والبيان» والکلامء والتاريخ» فالعطف بعده من عطف الخاص على 
العام. 

قوله: «بصناعة الحدیث»: متعلق ب "أعرف". 

قال (ب): "الصّناعة بالكسر لغة: حرفة الصانع؛ وعمله: الصنعة» وفي 
الاصطلاح: العلم الحاصل من التمرن على العمل". 

قلت: قال اشوهري: اطرفة: الصناعة» والصناعة: حرفة الصانع وعمله". 


انتهى. 
وقال العلاء ابن نفیس":''الصناعة ملكة نفسانية يقتدر بها على استعمال 
موضوعات ما 


(۱) انظر: "التقیید والایضاح" (ص؛ ؟). 

)۲( " الصحاح" (۱۲۶/۱). 

(۳) هو: علي بن أبي الحزم القرشي» علاء الدين الملقب بابن النفيس» توفي سنة (۰۸۷ه). "شذرات 
الذهب" ٠/١(‏ ۰ء و "دول الإسلام" للذهبي .)۱٤٩⁄۲(‏ 
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وقال بعضهم: الصناعة: العلم الحاصل من التمرن على العمل» وعلی هذا اقتصر 
السعد في "شرح التصريف". 

وفي "حواشي مولانا حسين لشرح هداية الحكمة"“ ما نصے: ''الصناعة: بالفتح 
ملكة نفسانية تصدر" مها أفعال اختيارية ذوات آلات موضوعية بلا رَویْة» وبالكسر: 
اصطلاج كل فن» وتفسيرها بأنها: الملكة يقتدر بها على استعمال موضوعات ما في 
تحصيل غرض من الأغراض» استعالا بالاختيار من غير رَوِیّةء لا يخلو عن 
الاستدراك؛ کیا لا يخفى على العارف الدرّاك”» وقد تطلق على غيرها من العلوم؛ كا 
هو المراد ههنا؛ سواء كانت متعلقة بكيفية الاعمال أم لاء وإن کان إطلاقها على الأول 
أكثر وأشهر". انتهى. 

إذا علمت مذا؛ علمت صحة أن یراد هنا بالصناعة: العلمء وأن يراد بها: 
الاصطلاح؛ کما هو بين. 

قوله: «وأن مسلمًا»: عطف على "أن البخاري" والتلمیذ بالذال المعجمة: من 
يتعلم من الشيخ شريعة أو حقیقةً“ أو غيرها من العلوم. 


(۱) هي: حواشي سین السمناني على شرح ملا زاده على "هداية الحكمة" في المنطق للأمهري المتوق 
سنة (٦٦٦ھ).‏ 

)٢(‏ في (ب) و(د): يقتدر. 

(۳) في (ب) و (ج): الدارك. 

)٤(‏ الشريعة والحقيقة: مصطلحان من مصطلحات الصوفيةء فالشريعة عندهم: آمر بالتزام 
العبودیق والحقیقة مشاهدة الربوبية» فالشريعة أن تعبده واطقيقة أن تشهده. 
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والخرّيج» كا خرّيت وزنًا ومعنىّ. 

قوله: «ویتّیم»۷: بوزن يجتمع» عطف على "يستفيد" أي: وم يزل مسلم یم آثار 
البخاري. 

قوله: «حتی قال الدارقطني...) إلخ: أنت خبير بأن حتى موضوعه للجں 
والغاية» والتعليل» والعطف: والظاهر انتفاء الأخير كالتعليل» وأما الغایة فلا يظهر لما 
وجه إلا بتكلف تقدير أن مسلا اشتهر تعويله واعتماده على ما استفاده من البخاري في 
حياته وبعد مماته» حتى قال الدارقطني... . 

ولا شك" في صحة جعلها غائية باعتبار الاشتهار والرواج» والمجيء كناية عن 
التَصَدّفء أي: گا تصرف؛ ل بتقديم شيء» ولا بتأخيره. 

تنبيهان: 

الأول: حكى في "المقنع ۲" قولا ثالنًا: أن الصحيح سواء. 

قال بعض تلامذة المصنف: وهو أعدل الأقوال؛ لدم دليل قاطع على التفضیل» 


= انظر: "الرسالة القشيرية" (١/٦٦۲))ء‏ و''العجم الصوفي" (0511/5). 

)١(‏ في المطبوع من النزهة (ص۸۹): يتتبع. 

(۲) في (ب) بلاشك. 

(5) قولہ: "لا" ليس في (ج). 

(٤)‏ "القنم" (۱۰/۱). قال الزركشي (ص-٦٠٥):‏ "وإليه ميل أبي العباس القرطبي فی "مختصر 
البخاري"؛ إذ قال: والأولى ألا يقال في أحدهما أولى» بل هما فرسا رهان» وليس لأحد بمسابقتها 


11 
۰ 


يدان 
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وإنما هي دعاوی" مجردة. 

الثا ني : قدمنا من كلام (ق) ما انتقد به على عبارات الشارح» فاستحضره عند 
مرورها عليك آما احتمال الجريان في عنعنة الملاقي؛ فقد أسلفنا الجواب عنه. 

وأما قوله في رجال الكتابين: "بل هما سواء"؟؛ فهو فاسد لما قدمنا من أن النتقد من 
رجال البخاري مائة وبضعة وثانون» ومن رجال مسلم ستائة وعشرون"» ولا شك 
أن التخريج عمن لم يتكلم فيه أصلا أقرب من الصحة. 

وأما تصريح الشارح في "المقدمة"" بكون غالب من جرح في البخاري ليس من 
شيو خه؛ فلا يضر؛ لأن ما هنا هو المعول عليه. 

وأما قوله: أن "ما انتقد" غير مسلّم؛ فان قلنا به؛ لکن أَلَيْسَ وقد قیل فم م يُقَلُْ 
فيه مثله أرجح. 

خاتمة: 

نقل ابن أبي جمرة© عن بعض الصا حين أن ''صحیح البخاري" ما قرئ في شدة إلا 


(۱) في (د): دعوی. 

(۲) عبارة الحافظ في "هدي الساري" (ص۱؛): "الذين انفرد البخاري بالاخراج لهم دون مسلم 
أربعائة وبضع وئلائون رجا التکلم فيهم بالضعف منهم ثانون رجا والذین انفرد مسلم 
بالإخراج هم دون البخاري ستمائة وعشرون رجلا التکلم فيه بالضعف منهم مائة وستون رجلا". 
(۳) "هدي الساري" (ص١‏ 4). 

)٤(‏ في "ختصر صحيح البخاري" (صء ۱۷-۱) مع "حاشية الشنواني". 


وابن أي جمرة هو: عبد الله بن سعد بن سعيد بن أبي جمرة الأندلسى المتوق سنة (٥۹٦ھ).‏ 
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فرجت» ولا رکب فيه في مركب فغرقت» بل تنجو بفضل الله ورحمته. وجُرّب ذلك 
مرارًا فصح." 

قوله: «ومن ثم»: أي: ومن هذه الجهة, وهي أرجحيته... إلخ. 

قال (ب): "انا الإشارة ب "ثم" إلى جهة تفاوت رتب الصحیج بتفاوت آوصاف 
رواته» وغيرها من شروطه ولا يحسن أن يراد بالتن جهة ما ذكر في الشرح". انتھی. 

قلت: في نفيه ا لجسن عما قاله الشارح أستاذه من إساءة الأدب ما أنت خبير» وما 
فعله الشارح صواب حسن صحيح؛ لأن جميع ما ذكره في شرح قول المتن: "وتتفاوت 
رتبه بتفاوت هذه الأوصاف"؛ كان تفصیلا لا اندرج تحته بطريق الاجال» وأشعر به 
إشعارًا قويًا قرب من التصريح» ومن جملته أن رتبة "صحیح البخاري" أجل وأعلى» 
وما ذاك إلا لأن شرطه أضيقء وتََريه أحوط. وانتقاده أجزم» فأرجحية شر ط البخاري 
كانت من جملة الأوصاف المقتضية للتفاوت. 

ولا يخفاك أن شرطه هنا معناه المعتبر في رجاله الراوي (هو عند غيرهم"» وأن 
شرطه الآتي معناه المعتبر في رجال الغير» الراوي)” ذلك الغير عنهم» فقد ظهر صحة ما 


= "لاعلام"(/۸۹). 

(۱) الشروع للمؤمن تجاہ! 0 ائد والمحن أن يواجهها بالتضرع والابتهال واللجوء إلى الله كبك 
بالتوسل والدعاء لكشفهاء فلا يعتقد مثل هذا الاعتقاد الحادث في "صحيح البخاري" ولا نی غيره» 
والله الستعان. 

(۲) كذا في (د)» وی (ب): عندهم. ويظهر لي أن صوابها: الراوي هو عنهم. 

(۳) ما بين القوسين سقط من (ج). 
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قاله الشارح هذا البيان» وأن وجه ما قال من اخسن بمکان. 

نعم؛ ما قاله الحثی بناه على الظاهر -کم| لا يخفى على أهل البصاتر- لكنه عل 
عن تعويله في المتن على ما في الشرح وعكسه -کما قدمناه-. 

قوله: «قدم «صحيح البخاري)): المراد: مقاصد ''صحیحہ'' وموضوعه» 
ومتون آبوابه» دون" التراجم» ونحوهاء مثل هذا في| بعده إلى الآخر.”" 

تنبيهان: 

الأول: لا يخفاك أن التقديم في هذه المواضع انما يكون عند التعارض وتعذر 
الجمع» ولا يخفاك صدق كلامه حال موافقة مسلم له وحال خالفته؛ لأن التقديم تارة 
يكون على ما في "صحیح مسلم" وتارةً يكون على ما فيه وما في غيره» لکن على 
التفصیل الآتي لنا قریبا. 

الثاني: قد يعرض للمفوق ما يصيره فائقا -کا یأتی من کلام الشارح؛ وکما مر 
مرارًا-؛ وذلك كأن يتفقا على إخراج حديث غریب؛ ويخرج مسلم حديثًا مشهورًاء وما 
وصفت ترجته بكونها أصح الآسانید ولا يقدح ذلك فی مَرٌ؛ لآن ذلك باعتبار 
الإجمال؛ كا ذكره الزرکش ی" ثم قال":"ومنه يعلم أن ترجيح كتاب البخاري إن المراد 


)١(‏ قوله: "دون" ليس في (د). 

(۲) کذا وقعت العبارة في جميع النسخ؛ ولم يتبين لي المراد بهاء وان كان الظاهر أن المصنف أراد أن 
يذكر بعض ألفاظ الإمام البخاري التي وردت في "صحیحه"؛ ما له حكم التراجم» وانظر: "معرفة 
أنواع علم الحديث" (ص٢۴)‏ لزامًا. 

)۳( "نكت الزرکشي " (صغ۸). 





به: ترجيح الجملة على الجملة؛ لا كل فرد من أحاديثه على کل" فرد من أحاديث 
الآخر". انتهى. 

فائدة: 

قال النووي":"وجملة ما في البخاري -وهو أول مصنف في ا حدیث الصحیح- 
سبعة آلاف " وتبع في ذلك ابن الصلاح. 

قال الصنف": "وعددها؛ فبلغت بالکرر -سوى التابعات والعلقات -: سبعة 
آلاف وثلاثائة وسبعة وتسعون, وبدون الکرر: ألفين و خسائة وثلائة عشر. 

وجملة ماني مسلم -وهوثانيٍ مصنف في الحديث الصحیح-؛ كما قاله 
النووي”:''بإسقاط المكرر: نحو أربعة آلاف. ويزيد بالمكرر على البخاري لكثرة طرقه» 
و يستوعب الشيخان الصحیح ولا التزما استیعابهہ وفاتها كثير منه» خلافًا لابن 
الصلاح"؛ حيث زعم أنه لم يفتهما إلا النزر. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


)١(‏ أي: الزركشي. 

)٢(‏ قوله: "كل" ليس في (ب). 

(۳) الذي في "التقريب" (۰۹/۱ )١‏ مع التدریب» و''مقدمة شرح مسلم" (۱/٢۱۸)ء‏ أن عدة ما نی 
البخاري: سبعة آلاف ومائتان وخمسة وسبعون حديثًا بالمكررة. 

.)۲ نی "معرفة أنواع علم الحديث" (ص؛‎ )٤( 

.)٥٦۷ص( "هدي الساري"‎ )٥( 

.)۱۸/۱( "التقریب" (۱۰۹/۱) مع "التدریب" و "مقدمة شرح مسل"‎ )٦( 

(۷) في عزو هذا لابن الصلاح نظرء بل القائل بہذا هو ابن الآخرمء وقد رده عليه ابن الصلاح في 


ظ 


أسياب رجحان البخاري على مسلم 





نعم؛ الخمسة لم يفتها إلا النزر"» والله أعلم. 

قوله: «على غیره»: دخل فيه "الموطأ" -کما مرت والراد: على أحاديث غيره التي 
م تتواتره وم تعتضد بما يصيرها فائقة» وإلا قَدّمَت عليه -كا يأتي-. 

قوله: "ثم اصحیح مسلم»»: أي: على ما حوى شرطههماء وما بعدہ. 

قوله: «علی تلقي كتابه بالقبول): المراد: من غير طعن في نسبة ما فيه لمن نقل 
عنه» وذلك لا یستلزم عدم خالفة شیء مما فيه لتاویلء أو لمعارضة ما هو" أرجح منه 
له. 

قوله: «سوی ما علل»: راجع للكتابين» وقد قدمنا بيانه عند قوله: ''فلان ما انتقد 
على البخاري..." الخ» ولم يقل: وهو يسير؛ لعل لارتضائه قول العراقي -اعتراضًا على 
قول ابن الصلاح”:"سوى أحرف يسيرة تكلم عليها بعض أهل النقد من الحفاظ؛ 
كالدارقطني» وهي معروفة عند آهل هذا الشأن"- بقوله في "النکت"*: "وقد أجاب 
عنها العلماء» ومع ذلك فليست يسيرة بل كثيرة» وقد جمعتها في تصنيف مع الجواب 


= "معرفة أنواع علم الحديث" (ص١٠١).‏ 

(۱) هذا الكلام للنووي في "التقريب" )٠١5/1(‏ مع "التدریب" وقد ذكر القول السابق مصدرًا 
إياه بقيل» فالتصريح بابن الصلاح من تصرف المصنف» وهو خطأ کما تقدم. 

)٢(‏ قوله: "هو" لیس في (ب). 

(۲) "معرفة أنو اع علم الحديث" (ص۲۹). 

.)5 "التقييد والایضاح" (ص؛‎ )٤( 
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قال شیخ الإسلام":''قلت: ما رد به على ابن الصلاح؛ من أنها كثيرة» يرد به عليه 
- آیضا-؛ لموافقته له -ک| مر -. 

فالأوجه أن يُّقال: إن كثرتها إن هي کثرتہا في نفسهاء فلا ينافي کونہا يسيرة بالنظر 
إلى ما م يُضَعَّف في "الصحيحين" ". انتهى. 


(۱) نی "فتح الباقي" (۱۳۲/۱). 


ما دون البخاري ومسلھ 





[ ما ذ ون البخاري ومسلم ] 


تی 
کے يقد حل 


نتم في الا جحيّة -من حيث الا خية-: ما واه شَرَطهُما؛ لان 
الاد“ رواتهما مح باقي شروط الصَحیح. ورواٹھما قد حَصَلَ الاتفاق على 
القَْلٍبتَعديلهمْ بطريق الوم فهم مُقَدَمُونَ على غيرهم في رواياتهم؛ وهذا 
أصلٌ لا یج عنة إلا بدليل. 

إن کان ال على شزطهما مقه کان دون ما رجه مسلمٌ أو مثله 

وان كان على شرط أحدهما؛ ف َم قرط ابُخاريٌ وشنّہ على شرط 
سلم وحله یا لأصل کل منم 

فرح لنا من هذا سه قسام تاو تَرجاٹھا في الضّحَة. 

وَمَّةَ قسمٌ سای وهو: ما لیس على شرطهما اجتماا وانفرادًا. 

وهذا التفاوت ما هو بالتّظر إلى الحيثيّة المذكورة. 

نا لو زج سم على ما َو بأمور ر أخرى تقتضي التزجيح؛ فال دم على 
ما قَوَه؛ إذ فیعض للمّفوقٍ مَا يجعَلَةُ فائقًا؛ كما لو كان الحديث عند مُسلم - 
مثلات وو مشهورٌ قار عن كَرَجَةٍ الوا لکن حَمَنْهُ قرينةٌ صار بها یف 
الِلم؛ فإنه يق م على الحدیثِ الذي ہے بُخْرِجُهُ البُخاري إذا کان ردا مُطلقًا. _ 

وكما لو كان الحدیث الذي لم بُخْرِجاهُمِن ترجمة مت بكونها: ضع 
ی كمالك عن نافع عن ابن شم فإنه عل ما اش هه 
مشا -؛ لاسيّما إذا كان في | إسناده من فيه مقال. 

الشرح: 

قوله: «ما وافقه شرطهما»: عندي في هذا التقرير نظر؛ من جهة اللفظ ومن 
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جهة المعنى. 

أما الأول: فلأن المراد: أن حاوي شرطها یقدم واللائق به حذف الضاف 
وإقامة الضاف إليه مقامه لا تقدير الفعل اللازم له حذفه في غير محله. 

وأما الثاني: فلأن نسبة الموافقة للطارئ الأضعف أولى من نسبتها للطارئ 
الأقوى. ولا شك في سبق الكتابين في باب الصحيح لغيرهماء وتقدمهماء وقوتہما. 

تنبيهان: 

الأول: المراد: ما وافق شرطهما اجتماعًا واتفرادًاء فيقدم ما فيه شر طه| معّاء ثم ما 
فيه شرط البخاري» ثم ما فيه شرط مسلم. 

الثانى: قال الغزي: "قد يأتي إسناد ملفق من رجالماء فيظن أنه على شر طهماء 
والحق أنه لیس على شرط واحد منھماء مثاله: ساك عن عكرمة عن ابن عباس؛ فان 
يماك لم يخرج له البخاري» وعكرمة لم يخرج له مسلم. 

وقد يشتمل على ثقتين أحدهما ضعيف في الآخر» وقد أخرجالهماء لکن لذلك 
الضعف من غير حديث من شُعّف فیه» وليس -أيضًا- على شرطهماء مثاله: هشیم 
عن الزهري وهمام عن ابن جريج» أخرج الشيخان هم» لکن هشيم من غير حديث 
الزهري» وغمام من غير حديث ابن جريج لضعفها فيهما". انتهى. 

ونقله (ب) نی "حواشیه على شرح الألفية"” عن المصنف بلفظ: "ووراء ذلك 
كله: أن يروي بإسناد ملفق من رجاهم كأن یقال: ساك عن عكرمة عن ابن عباس؛ 
فسماك على شرط مسلم فقط لم يخرج له البخاري» وعكرمة انفرد به البخاري» وا حق 


(۱) "النکت الوفية" .)١1565-1١55/1(‏ 





ما دون البخاري ومسلم 


أن هذا ليس على شر ط واحد منها. 

وأدق من هذا أن يرويا عن أناس ثقات» ضعفوا في أناس مخصوصين؛ من غير 
حدیث الذين ضعفوا فيهم» فيجيء عنهم حديث من طريق من ضعفوا فیه برجال 
كلهم في إحدى الكتابين أو فیھماء فنسبته أنه على شرط من حرج له غلط» كأن يقال في 
هشیم عن الزهري: كل من هشیم والزهري أخرجا له فهو على شر طه|. 

فيقال: بل لیس على شرط واحد منهیا؛ لأا انیا آخرجا مشیم من غير حديث 
الزهري فإنه ضعيف فيه؛ لأنه كان رحل إليه فأخذ عنه عشرين حديئًاء فلقيه صاحب 
له وهو راجع؛ فسأله رؤية ما كتبه عنه» وكان ثمة ريح شديدة فذهبت بالأوراق من يد 
الرجل» فصار هشیم يحدث با علق منها بذهنه من حفظه. ول يكن أتقن حفظهاء فوهم 
في أشياء» منهاء فضعف في الزهري بسببها". 

وكذا همام ضعيف في ابن جريجء مع أن کلا منهما أخرج له لکن لم يخرجا له عن 
ابن جريج شيئًا. 

فعل من يعزو إلى شرطهما أو شرط أحدهما أن يسوق ذلك السند بنسق ما رتبه به 
مَنْ تَسَبَهُ ال شرطه ولو في موضع من کتابه؛ فيكون حینئذ مع أمننا من ضعف رواته» 
قد أمنا من وجود علة فيه أو قادح من القوادح» فان الراوي قد يكون ضعیفا في راو؛ 
ثقة في غيره -ک| تقدم -. 

ومن أغفل هذا القيد: ا حاکم وغيره» من خرجوا على شرطهماء فهو مزلة 


(١)‏ انظر هذه القصة في "تاريخ بغداد" »)69//١4(‏ وفيه كتب عن الزهري ثلاثائة حديث. 


(۲) في (ج): وا حاکم. 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





عظيمة والله الموفق". انتهى. 

فعليك بحفظه!» فإنه عزيز الوجود مع كثرة التداول» وزيادة التناول» وإياك 
والتغافل !+ 

قوله: «لآن المراد به»: أي: بالشرط «رواتهما» يعني: أن ا حدیث إذا كان في 
غير "الصحیحین" لكنه مروي برجال الصحیح؛ لا مطلقًاء بل بمعنى ما قدمناه نما 
من التقييد» فإنه يقدم على غيره مما بعده. 

واعلم أن الناس اختلفوا فی شرط الشیخین» ما هو؟ مع اتفاقهم على أنهما م 
يصرحا بشرطہ وانا استقری من صنیعهیا. 

فقال محمد بن طاهر":"شر طه أن يكون الحديث مجممًا على ثقة نقلته إلى 
الصحابي المشهورء ورد بتضعيف النسائي وغيره جماعة من خرجوا له". 

وقال احازمي*:"شرط البخاري: اتصال الإسناد بالثقات التقنین الملازمين لمن 
أخذوا عنه ملازمة طويلة» وربا حَرّحَ عنه -أحيانًا - إلى من يلي هذه الطبقة» من م 
پلازموه الا ملازمة يسيرة. 

وشرط مسلم: أن يخرج حدیث هذه الطبقة الثانیة» وربا حرج إلى من لم یسلم من 
غوائل الجرح". 


(۱) قوله:"بحفظه" لیس في (د). 
(۲) في (ب): التفاعل. 
(۳) في "شروط الأئمة الستة" (ص٦۸).‏ 


۱۵۵-۱۵ ١اص( في "شروط الائمة الخمسة"‎ )٤( 


وقال النووي: "المراد بقوهم: على شرطھے)؛ أن يكون رجال اسناده [في 
کتاب|]( (-مع بقاء شروط الصحة من الضیط والعدالة. ونحوهما؛ مما 1 بشترطا۔؛ 
ليس لها شرط)" في کتابیها» ولا نی غيرهماء کذا نقله عنه العراقي"» ونحوه في ابن 
الصلاح" وابن دقيق العید والذهبي"٩.‏ 

وقالوا: إنه للحاکم» ورده العراقي" بأن ما فهموه من کلام الحاكم صرح هو 
بمخلافه حيث قال في خطبة "المستدرك"": ''وأنا أستعين بالله على إخراج آحادیث 
رواتها ثقات» قد احتج بمثلها الشيخان, أو آحدها". 

فقوله: "بمثلها" [أي: بمثل]”" رواتها؛ لا ہم آنفسهی وجتمل"" أن يريد: بمثل 
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(۱) ما بین العقوفین زيادة من الطبوع من "شرح الألفية" (ص٢۲)ء‏ ليست في النسخ. 
(۲) قوله: "مع بقاء شروطه الصحة..." إلى هنا لیس من کلام النووي. 

(۳) ما بین القوسین سقط من (ج). 

)٤(‏ "شرح الالفية " (ص۲۲). 

)٥(‏ "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۲). 

(٦‏ انظر: "التقیید والایضاح" ' (۳۳) و" التکت" لابن حجر (ص۸۵). 

(۷) انظر المصدرين السابقين. 

)۸( "شرح الألفية" (ص٢۲)ء‏ وانظر: ''التقیید والایضاح" (ے ٣٣۔٣‏ ۳). 

.)۲/۱( )۹( 

(۱۰) زيادة من (ج)ء والطبوع من "شرح الألفية" ليست في (ب) و(د). 

(۱۱) كذاني- جمیع النسخ» وفي الطبوع من "شرح الألفية' ' أما في الطبوع من "التقييد" فوقعت 


تلك الاحادیث وإنم تكون مثلها إذا كانت لنفس رواتهاء وفيه نظر. 

قال: وقد ینت المثلية في "الشرح الکبیر "۳ انتھی. 

وین (ب)" النظر بأن إذا سلمنا أن الضمير في (مثلها) يعود على الأحاديث, لا 
يلزم منه أن الماثلة لا تحصل إلا الرواية عن أعيان الذين آخرجا ضم؛ أو أحدهماء بل 
تكفي المائلة» أي: الوازاة في الصحة. 

ثم قال: "وعبارة العراقي في "الكبير": ثم ما المراد بالمثلية عندهما أو عند غيرهما؟ 

فقد يكون بعض من لم يخرج عنه في الصحيح مثل من خرج عنه فيه» أو أعلى منه 
عند غير الشيخين» و لا يكون الأمر عندهما على ذلك. 
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= العبارة: و[لا] يحتمل أن برید... بزيادة لاء وهو خطأ ظاهر. والله آعلم. 

.)۲٢ص( "شرح الألفية"‎ )١( 

(۲) هو"الشرح الكبير" للعراقي على "ألفيته": آشار إليه العراقي في مقدمة "شرحه التوسط" 
-وهو الطبوع التداول- (ص٣)‏ فقال: "وشرعت في شرح ها -أي: "الألفية"- بسطته وأوضحتہ 
ثم رأيته کبیر الحجم فاستطلته ومللته» ثم شرعت في شرح متوسط لها". 

وهذا الشرح لم يعثر على خطوطاتہ حتی الآن؛ فيا أعلم. 

وانظر في الكلام على هذا الشرح وغيره من شروح: "ألفية العراقي" المطبوعة والمخطوطة والمفقودة: 
كتاب "الحافظ العراقي وأثره في السنة" (۷۹۳/۲۔۳/٦٣۹)ء‏ ومقدمة تحقيق "فتح المغيث" 
(ص١۳٠٠-۷١٠)»‏ ومقدمة تحقيقي على "شرح ألفية العراقي" للإمام السيوطي (55-574). 

0 في (ج): وبين قوله. 

)٤(‏ نی (ج): أو. 
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فالظاهر أن المعتبر وجود الثلیة عند ماء ثم المثلية عندهما تُعْرّف إما بتنصیصها 
على أن فلا مثل" أو أرفع منه» وَل ما يوجد ذلك. 

وإما بالألفاظ الدالة على مراتب التعديل» كأن يقولا نی بعض من احتجا به: ثقة» 
أو ثبت» أو صدوقء أو لا بأس به» أو غير ذلك من ألفاظ التوثیقء ثم وجدنا عنهما 
آم" قالا ذلك أو أعلى منه في بعض من لم يحتجا به في کتابیھماء فیستدل بذلك على أنه 
عند ما في رتبة من احتجا به؛ لأن مراتب الرواة معيار معرفتها ألفاظ التعديل وا جرح. 

ولكن هنا أمر فيه غموض: لا بد من الاشارة إليه؛ وذلك أنہم لا يكتفون في 
التصحيح بمجرد حال الراوي نی العدالة والاتصال من غير نظر إلى غيره» بل ينظرون 
في حاله مع من روى عنه في كثرة ملازمته له أو قلتهاء أو كونه من بلده" ممارسّا 
محدیثه أو غريبًا من بلد من أخذ عنه» وهذه أمور تظهر بتصفح“ كلامهم وعملهم في 
ذلك". انتهى. 
قد اعتمد شيخ الإسلام في "شرح الألفية"" كلام ا حاکم معولا على الاحتمال 
الأول من الاحتمالین اللذين أبداهما العراقي؛ حيث قال: "والمراد به -أي: بشرطهھما-: 


)١(‏ قوله: "مثل" ليس في (ب). 

(۲) قوله: "أن" لیس في (ب) و(د). 
(۳) نی (ب): يليه. 

)٤(‏ في (د): يتصفح. 

.)۱۲۳/۱( "فتح الباقي"‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزه النظر 





رواتها أو مثلهم» مع باقي شروط الصحیح؛ من اتصال السند» ونفي الشذوذه 
والعلة". انتهی» ومثله ما قاله الغزي في "حواشو, الالفية ‏ ونقلاه عن ابن حجر. 

قوله: «مع باقي شروط الصحیح»: أي: من اتصال السند» ونفي الشذوذه 
والعلة القادحة -ك| تقدم-. 

قوله: «الاتفاق...» إلى آخره: أي: الاتفاق من الأمة؛ لاتفاقھما على تلقي ما فیھما 
من الأحاديث بالقبول -على ما مر -» وهم لا يقبلون روایة غير العدل. فصارت 
العدالة مبذا الطريق متفقا عليها. 
وقال (ب)": "بطريق اللزوم"؛ أي: من الحكم بالصحة؛ فإنها عند التفرد لا 
توجد بدون العدالة» وم يفرقوا" في تلقيهم لما بالقبول» وا حکم بصحة غير ماعلل من 
أحاديثهماء بین ما تفرد به الراوي وغيره. 

قوله: «وهذا»: اسم الإشارة منه راجع للترتيب المذكور؛ من حيث الاصحیت 
ونحوه قول (ب): "أي: تقديم "صحيح البخاري" وما بعده» على هذا الترتيب". 

قوله: «لا يرج عنه»: أي: لا يجوز الخروج عنه عندهم» الا بسبب دليل يدل 
على جواز ا خروج عنه. 

قوله: «فان كان الخبر على شرطهما معًا؛ كان دون ما آخرجه مسلم أو 


(۱) نی (ج) قال: قوله, 
(۸)۲ یفرقوا سقط من (ب). وآورد المناوي في "اليواقيت" (۳۷۹-۳۷۸/۱) هذه العبارة بلفظها. 
وهو آظهر. 





مثله»: قال (ق): "الذي يقتضيه النظر: أن ما كان على شرطههاء وليس له لت مقدم 
على ما أخرجه مسلم وحدہ؛ لآن قوة الحديث انیا هي بالنظر إلى رجاله لا بالنظر إلى 
كونه في كتاب كذا. 

وما ذكره الصنف شأن المقلد في الصناعةء لا شأن العام بهاء والله أعلم". 

قلت: ما ذكره الشارح هو شأن العام الاه وما جنح إليه هو شأن الأول“ 
القص وبيان ذلك: أن العلة ليست مطلق القوة» بل القوة البالغة في كل مرتبة بحسب 
ما یلیق بها منهاء ولا شك أن تلقى الامة بالقبول ما في الكتابين أو أحدهماء مفقود فیا 
جمع شرطهیا ما في غيرهماء وعدالة الرواة المجمع عليها من حيث هي جمع عليهاء لا 
يساويها عدالة الرواة من حيث هي عدالة فقط كا لا يشبته على ذي مسكة! 

ثم رأيت الغزي علل بنحوه» حيث قال: "وجه تأخير هذا عما آحرجه آحدهما: أن 
الأمة تلقت بالقبول ما أخرجه آحدهما دون غيره» وان كان على شرطها". 

على أن ابن حجر قد تردد فی| ذكر من التأخير» وعبارته: "فان كان الخبر على 
شرطها معّا؛ كان دون ما أخرجه مسلم أو مثله "»کبا تردد غيره في تأخير الثالث عن 
الثاني" إذا كان على شرط البخاري» ولم ينص على تعليله. انتهى. 

ونحوه ل (ب) -أيضًا-؛ حيث قال: "إن قيل: ما وجه تأخير هذا ع أخرجه 


ما دون البخاري ومسلم 


)١(‏ في "حاشيته " (صلاه). 
)٢(‏ أي: المقلد. 


(9) في (ج): الباقي. 


قضاء الوطر من ترهىي النظر 





[قلنا: أن ما آحرجاه أو آحدهما]" تلقته الآمة بالقبول» بخلاف ما كان على 
شرطههما وم يخرجاه» وان كان قد يعرض للمفوق ما يجعله فائقاء كأن اتفقا على حديث 
غريب» خرج مسلم -مثلا- أو غیرہ حديثًا يبلغ مبلغ التواتر» فلا شك في أرجحيته. 
ولايقدح هذا" في قولنا: ما" اتفقا علیه؛ لأنه باعتبار الإجمال". انتهى -ولله الحمد-. 

قوله: «آو مثله»: ربم| يوهم كلامه أنه إشارة إلى خلاف بينهم» بل كلامهم صريح 
في أن ما في مسلم -من حيث الصحة- مقدم على ما جمع شرطھ| ما في غيره» وانیا هو 
تردد من المصنف -كا مر نقله عن الغزي آنهًا-. 

لا يقال: يمكن التوجيه بأنه إشارة إلى إعراب المتن» وأن قوله: "ثم شرطه" إن 
جيل عطف على البخاري -کما هو قول الجمهور: أن المعاطيف وإن تكررت إنما هي 
على الأول- أفاد مساواة ما حوى شرطها لما في مسلم» وإن جعل عطفًا على ما قبله 
-کما هو قول غير الجمهور - أفاد تقديم ماني مسلم عليه؛ كما هو النصوص: لأنا 
نقول: محل الخلاف غير "ثم" و"الفاء"» أما هما؛ فالعطف على ما قبله| فقط؛ اتفاقا. 

وقد علمت من كلام الغزي”» أنه شار إلى التردد فی مرتبة هذا القسم» لکن لا 


يعرف للقوم فيه تردد. 


(۱) ما بین المعقوفين زيادة من عندي يقتضيها السياق. 
(۲) قوله: "هذا" ليس في (د). 

(۳) قوله: "ما" ليس في (ب). 

)٤(‏ الغزي. ليس في (ب). 





ونحوه قول (ق)": قال المصنف: "وإنها قلت: "أو مثله"؛ لآن الحديث الذي 
يروى -بشرطهیا(- وليس عندهما؛ جهة ترجيح على ما کان عند مسلم وما عند 
مسلم جهة ترجيح من حیث أنه في الكتاب المذكورء فتعادلاء فلذا قال: أو مثله. 

قلت: هذا بناء على ما تقدم؛ من أن کون ا حدیث في کتاب فلان يقتضي ترجيحه 
على ما روى برجاله» وتقدم مافيه". انتهی. ۱ 

قلت: تقدم رد ما زعمه فيه؛ فلا يعول عليه. 

قوله: «تبعا لأصل کل منهما»: أي: الشر طین وهو الکتابان أو: الشیخین, 
وهو الكتابان -أيضًا-. 


مادون اليخاري ومسلم 


قوله: «فخرج لنا من هذا»: أي: التركيب المتقدم (ستة آقسام» هي': 
ما رواه الشيخان. 

ثم ما رواه البخاري. 

ثم ما رواه مسلم. 

ثم ما روي برجا م| معًا. 

ثم ما روي برجال البخاري" فقط. 

ثم ماروي برجال مسلم فقط. 


(۱) "حاشية ابن قطلوبغا" (صلاه). 

(۲) قوله:"بشرطها" ليس في المطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا"» وإثباتها ول والله أعلم. 
* هنا نهاية الخرم من (أ). 

(۳) في (د): البخاري برجاله. وهو تقديم وتأخير بین. 


غير أنه لا يعلم من صريح كلامه هذا الترتيب» بل المأخوذ من قوله؛ "ومن ثم 
قدم "صحیح البخاري" "؛ استواء التفق عليه مع ما انفرد بهء ومن قوله: "ثم 
شرطھما''؛ استواء ما وجد فيه شرط البخاري» مع ما وجد فيه شرط مسلم بل وکل 
واحد منهم| مع ما وجد فيه شرطه| معّاء وهو خلاف ما آشرنا ٍلیه» کما هو مذهب ابن 
الصلاح(» وبه جزم العراقي؛ حیث قال في "الشرح":"اعلم أن درجات الصحیح 
تتفاوت بحسب تمكن ا حدیث من شروط الصحة وعدم تمكنه» وآن أصح کتب 
الحديث: البخاري؛ ثم مسلم» كا تقدم أنه الصحيح. 

وعلى هذا فالصحيح ينقسم إلى سبعة أقسام: 

أحدها -وهو أصحها-: ما أخرجه البخاري ومسلی وهو الذي يعبر عنه هل 
الحديث بقوضم: متفق عليه. 

والثاني: ما انفرد به البخاري. 

والثالث: ما انفرد به مسلم. 

والرابع: ما هو على شرطه/ا؛ ول يخرجه واحد منھم|ء 

والخامس: ما هو على شرط البخاري وحده. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





والسادس: ما هو على شرط مسلم وحده. 
والسابع: ما هو صحيح عند غيرهما من الأئمة المُعْتمَدینء وليس على شرط 
واحد منھما". انتهی. 


(۱) في: "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۷۔۲۸). 
(۲) "شرح الالفیة" (ص۱ ۲). 





ما دون اليخاري ومسلم 


تنبیهات: 

الأول: قال الغزي: "أعلى التفق علیه: التواتر وم خرج في الواقع عما أخرجاه. 
ثم الشهور الذي لم يبلغ حد التواتره ثم ما قيل فی اسناده: انه آصح الأسانيد» ثم ما 
وافقھما ملتزموا الصحة. ثم واحد منهم على تخريجه» ثم ما" وافقهما عليه أصحاب 
السنن» ثم أصحاب السانید. ثم ما انفردا به» فجمیع ذلك من التفق عليه على الترتيب 
السابق» وقد نقل الحافظ ابن حجر عن الجوزقي أن آحادیث هذا القسم آلفا حدیث 
وثلاثائة وستة وعشرون حديئًا". انتهى بلفظه. 

الثاني: نقل عن ابن حجر -أيضًا- أنه قال": "والظاهر من تصرف المحدثين» 
أنهم لا يعدون من المتفق عليه إلا ما اتفقا على تخريجه من حديث صحابي واحد" قال: 
"إلا أن الجوزقي منهم استعمل ذلك في كتاب "المتفق" له في عدة أحاديث اختلف 
صحابيهاء ولا يتمشى ذلك إلا على طريقة الفقهاء". انتھی. وهو نفيس. 

الثالث: ذكر العلماء أن أصح ما صنف في الصحيح بعد الکتایین: "صحیح ابن 
خزيمة"» وابن حبان وأبي عوانة» (والحاکم؛ وأن ''صحیح ابن خزيمة" أصح من 
''صحیح ابن حبان"» و"صحيح ابن حبان" وأبي عوانة) آصح من "مستدرك 
الحاكم"؛ لتسامله وليس شيء من تلك الصحاح لاحمًا ب "الصحيحين" إلافي جرد 
التسمية؛ لوجود غير الصحيح فيها بكثرة. 


(۱) قوله: "ما" ليس فی (ب). 
(۲) "النکت" (ص۱۰۸). 
(۳) ما بين القوسين ليس في (د). 


قضاء الوطر من نزهی التظر 





نعم قال بعضهم: ينبغي أن يقال: أصحها بعد مسلم: ما اتفق عليه الثلاشة ثم ما 
انفرد به ابن خزيمة وابن حبان» أو احاکم ثم ابن حبان والحاكم» ثم ابن حبان فقط 
ثم الحاكم فقطء حيث لم يكن هناك شرط الشيخين ولا أ حدهما. 

قوله: «وئم" قسم سابع»: نم بفتح المثلئة: [اسم إشارة للمكان البعيد. أي: 
وهناك وراء هذه الاقسام الستة]" قسم سابع ذکره ابن الصلاح": وهو مالم يكن على 
شرطهبا لا اجتماعًاء ولا انفرادًاء ولکنه على شرط غیرهما من أهل الصحیح إجالا؛ كانتا 
من کان. 

والحاصل: أن ا مراد به: ما استجمع الشروط التي ذکروها في حد الصحیح؛ كما 
صرح به (ب) في "حواشي شرح الألفية"", 

وقال في "حواشيه" هنا: "وزاد بعضهم ثامنًا: وهو ما بلغ التواتر هام خرجاه 

وتاسمًا: وهو ما كان حسئًا لذاته. 

وعاشرًا وهو ما اتفق عليه الس:ة؛ وهو أضعفهاء لأنه -حینشذ- مما آخرجاه". 


انتهى. 


)١(‏ في المطبوع من "النزهة" (ص۹۰): ثمة. 

(۲) ما بین المعقوفين زيادة من () على ما في باقي النسخ. 
(۳) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۸). 

(4) "النکت الوفیة" (۱۵۰/۱). 





وني كلامه الجواب عن كل واحد بانفراده؛ وفهم من قوله: "قَمْسَلّم" أنه إن م 
يكن له مثال؛ فهو ممنوع» وهو صحيح في علم النقل؛ لأنه -حیشذٍ- من باب النقض 
بالفرضيات» وهو لا يسمع فيه. 

ولا ذكر العراقي الأقسام السبعة -على ما قدمناه-» قال" في "حواشی شرحه" 
ما لفظه: ''وآورد على هذا خمسة أقسام آخر: 

أوطا: التواتر؛ فيكون أعلى الأقسام. 

الثاني: الشهور؛ الذي فقد بعض شروط التواتر. 

الثالث: ما اتفق عليه» وبعد هذا ما اتفقا عليه إلى آخر السبعة التي ذكروها. 

الرابع -ما أورد؛ وهو الحادي عشر-: ما فقد شرطًا كالاتصال -مثلا- عند من 
يعده صحيحًا. 

الخامس - وهو الثاني عشر -: ما فقد تمام الضبط ونحوه؛ مما ينزله إلى رتبة ا حجسن 
عند من يسميه: صحیحًا''. 

قال شيخنا":""ولا يرد منها إلا الشهور وهو إیراد الحافظ صلاح الدين العلائيء 
وأنا متوقف في رتبته؛ هل هي قبل ما اتفقا عليه أو بعده؟! 

وأما المتواتر؛ فلا یرد لأنه لا يشترط فيه عدالة الراوي» وکلامنا نی الصحيح 
الذي سبق تعریفه» سلمنا وروده» ولا يوجد متواتر إلا وهو فيهماء أو في أحدهما. 


ما دون البعخاري ومسلم 


(۱) أي: البقاعي. 
(۲) "النکت الوفية " .)١158-1١65/1١(‏ 





وأما آخرجه الستة -وهو إيراد الحافظ علاء الدين مغلطاي- فلا يرد -أيضًا-؛ 
لأنه قسم لا قسيم» فان ما آخرجاه لا يخلو إما أن ينفردا به أو يوافقه) عليه غيرهماء 
فهو -حينئل- قسم مندرج تحته» وتلك الاقسام متباينة من كل وجه فلا يرد عليها إلا 
ما كان مبايئًا لكل منها". 

قال: "وعلى طريق التنزل؛ فكان ينبغي أن يقال: ما أخرجه الستة» ثم ما أخرجوه 
إلا واحدًا منهم. وكذا ما أخرجه الآئمة الذين التزموا الصحة» ونحو هذاء إلى أن تنتشر 
الأقسام فتكثر حتى يعسر حصرها". 

قلت: الذي يظهر لي» وم أفهم غيره بعد مجاورة كبيرة" من شيخنا: أن هذا وارد“: 
لأن قولتا": ما أخرجه الستة ثم ما أخرجوه إلا واحداء وفاق قولنا: ما أخرجه 
الشیخان" ثم ما آخرجه أحدهماء وقولنا: ما أخرجه أحد الشيخين دون ما اتفقا عليه 
والله أعلم. 

لکن قال الشيخ في "النكت": "من لم يشترط في كتابه الصحيح. لا يزيد تخريجه 


قضاء الوطر من نرهس النظر 


)١(‏ في (ج): كثيرة. 
(۲) نی (د): وآورد. 

)٣(‏ في (ج): قلنا. 

(6) وقعت العبارة في (ب) و(ج) هکذا: إلا واحذا [منهم» وکذا ما آحرجه الائمة الذین التزموا 
الصحة ونحوها هذا إلى أن تنتشر الاقسام فتکثر حتی یعسر حصرهاء قلت: الذي بظهر لي... آن] 
قولنا: ما أخرجه الشیخان. وهذا تکرار لعبارة الحافظ السابقة لا وجه له هناء وما أثبته هو الوافق ما 
في الطبوع من "النكت الوفية"» والله أعلم. 





ما دون اليخاري ومسلم 


للحدیث قوة. 
نعم ما اتفق الستة على توثيق رواته أولى با لصحة مما اختلفوا فیه» وان اتفق عليه 
الشيخان". 


وكلامه غير مُسَلَّم لا وآخرًا: 

أما أولًا: فلأن أصحاب "السنن"؛ وان لم يشترطوا الصحيح» فان لركون نفوس 
الأمة إليهم» وطمأنينتها بهم وقعًا عظيّاء يفيد ما آخرجوه في كتبهم قوةً -إذا صح 
سنده(0-؛ محلالتهم في التفوس» والقطع بإمامتهم» مع کون كتبهم مبوبة فيا أخرجوه 
فيها في معرض الا حتجاج به. 

وأما آخرًا: فلأن إجماعهم على توثيق الرجال لا يعادل اتفاق الأمة على صحة 
المتون, والله أعلم. 

وأما الائنان الآخران: فلا يَردان؛ لأن الكلام في الصحيح الذي سبق تعریفه. 

وفائدة هذا التقسيم تظهر عند الترجيح". انتهى» وفيه بعض ما ينبيك على ما في 
التنبيه الأول الذي نقلناه عن الغزي» فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «إلى الحيثية المذكورة»: وهي: الأصحية» أو ما تدور عليه من 
الأوصاف المقتضية لما. 

تنبيه : 
ما ذكره الشارح هنا؛ علم أن الحكم بتقديم البخاري على غيره» نما هو على سبيل 
الإجمال» وبالنظر إلى ذاته» وهو ما صرح به البدر الزركشي» وقد نقلناه عنه ثمة» والله 


)١(‏ نی (ب): عنده. 





أعلم. 
ا : «آما لو رجح»: ب: بفتح الراء وا حیم. 

قوله: «بأمور آخری»: أي: غير الأصحية» وجملة "تقتضي... إلخ"» صفة أموں 
أو حال منها. 

قوله: «فإنه»: أي: ذلك القسم الراجح لتلك الأمور. 

قوله: «إذ قد...» إلخ: علة لتقدمه على ما فوقه مشل: ۵ رآ بعکم الوم إذ 
مت كك فى الْعَدَابٍ مركو ا(" لا يقال: فيه تعليل الشيء بنفسه؛ لأنا نقول: 
العلل في [حكم الشخص والمعلل به في حكم الكليء فكأنه قال: يقدم هذا الفرد على 
ما فوقه لأنه من أفراد]“ هذه الكلية» وهي: كل مفوق عرض له ما يجعله فائقا؛ قدم 
على غيره. 

قوله: «وهو مشهور قاصر عن درجة التواتر»۳: أما ما بلغ درجة التواتر")؛ فقد 
علمت حاله من كلام الحشیین" السابق. واقتضی كلام شيخ الإسلام" أنه مقدم على 
المتفق عليه» الموصوف بأنه أرفع الأسانیدہ ولو م يكن في أحد الكتابين» وهو لا يخالف 


قضاء الوطر من نزهت الذذار 


(۱) الزخرف: ۳۹. 

)٢(‏ ما بین للعقوفین زيادة من () على ما فی باقي النسخ. 
(۳) فی (ب): المتواتر. 

)٤(‏ في (ب): المتواتر. 

)٥(‏ في (ب): المحشي. 

.)۱۲/۱( نی "فتح الباقي"‎ )٦( 





ما دون البخاري ومسلم 


ما مر إلا أنه كلام في الفرضیات؛ كا مر التنبيه علیه» فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «الذي بخرجه البخاري إذا كان فردًا مطلقا»: أي: لا نسبیّه قيل: 
"اعترض بأن الكلام في القبول من الآحاد"". انتهى. 

وهو ذهول؛ إذ جرد التفرد -كيف كان- لا يوجب قدحًاء وخصوصًا مع وقوعه 
في البخاري» وقد روى ابن شهاب الزهري تسعين فردّاء كلها صحيحة”: منها ما هو 
في "صحیح البخاري" ومنها ما هو في "صحيح مسلم" وقد مر أن الغريب -وهو 
الفرد- يكون صحيحًاء وحسنًاء وضعيمًا. 

قوله: «لا سيما إذا كان»: أي: ما انفرد به أحدهما «في إسناده من فيه مقال». 

قال (ق)7: "يعني: وان كان عنه جواب؛ لأن من تكلم فيه لیس کمن لم يتكلم فيه 
في الجملة» ودن تكلم فيه في الجملة ليس کمن لم يتكلم فيه أصلا". انتھی 

قلت: وفيه تکرار لا طائل تحته؛ فتدبرہ! 

تنبيهات: 

الأول: ما ذکره في أوجه الترجيح طريق الحدئین وأما الفقهاء؛ فإنهم يرجحون 
با لا مدخل له فيه؛ على ما نقله عنهم الزرکشی"ء وغيره. 

الثاني: قضية قوله: "على ما انفرد به آحدهما"؛ أن آصح الأسانيد لا يقدم على ما 


)١(‏ آي: والفرد المطلق لا يقبل. 

.)178/5( انظر: "مقدمة صحيح مسلم"‎ )٢( 
في "حاشيته" (ص۸*).‎ )۳( 

(4) "النکت" للزركشي (ص۸۳). 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





اتفقا على إخراجه ما لیس هو من أصح الاسانید وقد قدم الكلام علیه والله أعلم. 

الثالث: مختار النووي": أن التصحيح مکن للمتمكن الطلع» وختار ابن 
الصلاح": أنه ليس بممکن؛ لبعد الطريق» وتعذر الاطلاع على أحوال رجاها. 

وقال الصنف: "الکتاب الغنی بشهرته عن اعتبار الاسناد“ منا إلى مصنفه؛ ك 
"سنن النساتي" لا يحتاج في صحة نسبته لاعتبار رجال الإسناد» فإذا روی حديثًا وم 
یعلله وجمع إسناده شروط الصحة. وم يطلع المحدث العارف على علة فیه» فلا مانع 
من الحكم بصحته» وان لم ينص عليها أحد من المتقدمين» مع أن أكثر رواته رواة 
الصحيح". انتھی وسبقه له العراقى©. 

واعترض بأنه عين قول ابن الصلاح: "إن التصحیح في الأزمنة المتأخرة غير 
مکن؛ لتحري المتقدمين» وشدة فحصهم» إذ لا يكتفى بمجرد صحة السند» مع ظن أنه 
لو صح لما آهملوه؛ لأن ما من إسناد إلا وفيه من اعتمد على كتابهء ول يلاحظ ضبطاء 
ولا إتقانًا بالاعتماد في معرفة الصحيح والحسن؛ على ما في تصانيف الأئمة الشهورة 
التي سلمت من التغیبر والتحريف". انتهی» وقد تمنع العينية -کا لا یخفی -. 


(۱) "التقريب" (۱۵۷/۱) مع "التدريب". 
(۲) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۷-۱). 


(۲) "الكت" (صده). 
)٤(‏ وقعت العبارة في جميع النسخ: عن اعتبارنا لاسناده لسنده. وهو خطأء صححته من الطبوع من 
''النکت''. 


)٥(‏ في "التقبيد والإيضاح" (ص۲۸). 





الحسن لذاته 
[ الحسن لذاته ] 
فن کف الضَبْط؛ -أي: : قلّ- يقال: حف القومٌ حُفوفًا : لو 


والمرا: مه مع بقل لشروط امه م في حل الصٌحیح؛ فهو الحَسَنُ لذانه لا 
لغيءٍ ۽ خارج» وهو الذي يكونٌ + سنه خُسْئْهُ بسبب الاغتضاد؛ نحوٌ حديث المشتّور إذا 


تعَدَّدَتٌ طرقه. 
وحَرَج باشتراط باقی الأوٴصافِ: الضعیف. 
الشرح: 


قوله: «فإن خف الضبط...» إلى آخره: اعلم أن آبا سلیمان الخطابي عرف الحسن" 
بأنه: ما عرف خرجه» واشتهرت رجاله» قال: "وعليه مدار أكثر احدیث. وهو الذي 
يقبله أكثر العلء ويستعمله عامة الفقهاء". انتھی 

قال بعض المتأخرين: احترز بها عرف خرجه؛ عن النقطع» وعن حدیث المدلس 
قبل أن يتبين تدلیسه ورده ابن الصلاح باجماله"» وابن دقیق" بصدقه على الصحیح؛ 


قال: "'فكأنه يريد ما ل يبلغ درجة الصحيح ". 


(۱) نی "معالم الستن" (ص۲۸). 

والخطابي هو: مد بن محمد بن إبراهيم بن الخطاب الخطابي البّسْتي الشافعي» توفي سنة (۳۸۸م). 
"طبقات الشافعية" للسبكي (۲۹۰-۲۸۲/۳)ء و"الأعلام" (۲۷۳/۲). 

(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص ١‏ ۳). 

۰/۲۳ ۰ "الاقتراح" (ص‎ (r) 





ورد هذا الاعتذار التاج التبريزي" بأن ابن دقيق العيد صرح بأن الصحيح 
أخص. والحسن آعم. ودخول الخاص في حد العام ضروري» والتقيبد با يخرجه عنه 
حل بالحد؛ قال العراقي":'وهو اعتراض متجہ''. 

وأجيب بأن اعتراض ابن دقیق العيد هو ما اقتضاه كلام الخطابي من تقابل 
الصحيح والحسن والضعيف؛ كا يظهر من تقسيمه الحديث إلى الثلاثة» ثم تعريفه كلا 

فلا يتجه الرد عليه با ذكره التبريزي. 

کم لا يخفى أن الحافظ ابن حجر قد قال: "إن الحق هو: أن الصحيح والحسن 
متباينان» لا يصدق أحدهما على الآخر البتة". 

وقال الترمذي في "العلل" التي في آخر "الجامع"": "وما ذكرنا في هذا الکتاب 
من حديث حسن: فإنما أردنا به: حسن إسناده عندناء كل حديث يروى لا یکون في 
إسناده من يتهم بالكذبء ولا يكون الحديث شاذاء ويروى من غير وجه نحو ذلك 


قضاء الوطر من تزهن النظر 


فهو عندنا حديث حسن". انتهى. 


. الكافي(ص1719-157)‎ )١( 

والتبريزي هو: على بن عبد الله بن الحسین بن أبي بكر الأردبيلي التبريزي أبو الحسن: تاج الدين» 
توفي سنة (47لاه). "الدرر الكامنة" (۷۲/۳)ء و"الأعلام" .)۳۰٣/٤(‏ 

(۲) في "شرح الألفية" (ص۳۳). 

(۲) "الجامع" (ص٦۸۹).‏ 


" قال ا حافظ أبو عبد الله محمد بن المواق":"لم بخص الترمذي ا حسن بصفة تميزه 
عن الصحیح؛ فلا يكون صحيحًاء الا وهو غير شاذ» ولا يكون صحيحًا حتى تكون 
رواته غير متهمين. بل ثقات. 

قال: "فظهر من هذا: أن الحسن عند أي عيسى صفة لا خص هذا القسم» بل قد 
يشر که فيها الصحيح؛ فكل صحيح عنده حسن؛ ولیس کل حسن صحيحًا". 

قال اليعمري": "وبقي عليه أنه اشترط في الحسن أن يروى من وجه آخر ول 
يشترط ذلك في الصحيح". 

ورده العراقي" بأن كلام اليعمري بعد هذا بدون الصفحة. أنه لا يشترط في كل 
حسن أن يكون كذلك. 

واعترض -أيضًا- حد الترمذي؛ بأنه حَسّن بعض ما انفرد» ولم يات من وجه 





الحسن لد اته 


آخره حيث قال في حدیث (سرائیل*: "حدیث حسن غريب» لا یعرف الا من حدیث 


0 من هنا بداية سقط من (د). 

)١(‏ انظر: "شرح الالفیة" (ص۳۳). 

وابن المواق هو: محمد بن بجیی بن خلف بن فرج بن صاف» آبو عبد الله بن المواق الراکشی» توفي 
سنة (۲٤1ه).‏ "الإعلام بمن حل مراكش وأغمات من الأعلام" ( /۲۳-۲۳۱). 
۰ (۲) "النفح الشذي" (۲۹9/۱). 

(۲) في "شرح الألفية" (ص۳۳). 





)٤(‏ هو: حديث إسرائيل عن يوسف بن أبي بردة عن أبيه عن عائشة قالت: كان رسول الله نٹ إذ 


خرج من الخلاء قال: «غفرانك». "سنن الترمذي" (۷). 





إسرائيل عن يوسف 

وأجاب اليعمري": بأن الذي يحتاج إلى مجيئه من غير وجه؛ ما كان راويه في درجة 
الستور ولم تثبت عدالته وأكثر ما في الباب أن الترمذي عرف بنوع من ا حسن لا 
بكل أنواعه. 

وأجاب الشارح -أيضًا؛ تبعًا لغيره-بأنه: "نا حد ما يقول فيه: حسن فقط لا 
الحسن مطلقًا؛ إما لغموضہ أو لأنه اصطلاح جديد له". انتهى. 

وقال ابن الجوزي في "العلل التناهية ۳ وفي الوضوعات"*: "الحديث الذي 
فيه ضعف قريب محتمل» هو الحديث اطسن " وم يسم ابن الصلاح قائل هذا القول؛ 
بل عزاه لبعض المتأخرين"؛ وأراد به ابن الجوزي» واعترض ابن دقيق العيد على هذا 
امد( بأنه لیس مضبوطًا بضاہط يتميز به القدر المحتمل من غيره. 

قال: "وإذا اضطرب هذا الوصف» لم حصل التعريف المميز للحقيقة". 

وقال ابن الصلاح" بعد ذكر هذه الحدود الثلاثة: "كل هذا مستبهم لا يشفي 


قضاء الوطر من تزهت النظر 


0) 


(۱) قاله عقب تخريج الحديث فی "سننه ". الصدر السابق. 
)۲( "النفح الشذي" (۱۹5/۱). 

(۳) | أقف علیه. 

.)۳6/۱( "الوضوعات"‎ )٤( 

.)۳ في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص؛‎ )٥( 

)٦(‏ نی "الاقتراح" (ص۱۹۱). 

(۷) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۰). 





الحسن لذاته 


الغليل!". 

قال: ''ولیس فی كلام الترمذي والخطابي ما يفصل ا حسن من الصحيح". 

ثم قال ابن الصلاح!":"وقد آمعنت النظر في ذلك والبحث» جامعًا بین أطراف 
کلامهم. وملاحظًا مواقم استعالهم؛ فتنقح لي واتضح أن الحديث الحسن قسمان: 

آحدهما: الحديث الذي لا يخلو رجال إسناده من مستور لم تتحقق أهليته» غير أنه 
ليس مغفلا ولا كثير الخطأ فیا يرويه» ولا هو متهم بالكذب في ا حدیث؛ أي: لم يظهر 
منه تعمد الكذب في ا حدیث: ولا سبب آخر مفسق» ويكون متن الحديث مع ذلك قد 
عرف بأن روى مثله أو نحوه من وجه آخر أو أكثر» حتى اعتضد بمتابعة من تابع 
راويه على مثله» أو با له من شاهد» وهو ورود حديث آخر نحوه فيخرج بذلك عن 
أن يكون شاذَاء أو منكرّاء وكلام الترمذي على هذا القسم يتنزل. 

القسم الثاني: أن يكون راويه من المشهورين بالصدق والامانة» غير أنه لا يبلغ 
درجة رجال الصحيح؛ لكونه يقصر عنهم في الحفظ والإتقان» وهو مع ذلك يرتفع عن 
حال من يعد ما ينفرد به من حديثه منکرا". 

قال: ويعتبر في كل هذا مع سلامة ا حدیث من أن يكون شاذا أو منكرّاء سلامته 
من أن يكون معللاء وعلى القسم الثاني ينزل كلام الخطابي". ٠‏ 

قال: "فهذا -الذي ذكرناه- جامع لا تفرق في كلام من بلغنا كلامه في ذلك". 

قال: "وكأن الترمذي ذكر أحد نوعي الحسن» وذكر الخطابي النوع الآخر مقتصرًا 
كل واحد منھم على ما رأى أنه مشکل» معرضًا عم رأى أنه لا يشكل» أو أنه غفل عن 


)١(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۱۔۳۲). 





البعض» وَذَمَلٌ عن البعض ''''. انتهى. 

إذا علمت هذا؛ عرفت أن الصتف -هنا- ماش على تفصيل ابن الصلاح؛ مصرح 
بكلام ا لخطابي» مكتف بمفهومه عن كلام الترمذي» غير أن قوله: "نحو حديث 
المستور" فيه مناقشة تمر بك قریبا. 

قلت: كأنه قال: يعتبر في الحسن مطلقاء ما يعتبر في الصحيح من اتصال السند 
وعدالة الرواة. وانتفاء النكارة» والشذوف والعلة المقادحت دون تمام الضیط هذا ف 
ا حسن لذائه. 

وأما فی ا حسن لغیرہ؛ فيضم فيه عدم اشتراط العدالة؛ لعدم اشتراط تمام الضبط 
-أيضًا-.» وأما باقی الشروط فبحاله ولکن لا بد" في القسم الثانی من جیء شاھد أو 
تابع» ولو في رتبة نقلته. 

تنبيه: 

قال (ق): قوله "فإن خف الضبط..." إلخ» ۸ يحصل بهذا تمییز الحسن؛ لان 
الخفة المذكورة غير منضبطة. 

قلت: قد ذكرنا جوابه مررّاء حتى سئم القلم من التعرض له. 

قوله: «فإن خف): أي: قل. 


قضاء الوطر من نزهيٌ النظر 


(۱) قوله: "عن البعض" لیس في الطبوع من "معرفة ابن الصلاح" ويظهر أنه حشو. 
* هنا ثہایة السقط من (د). 


(۲) في "حاشيته" (ص۸ه). 


ت0 


سس 


إن قلت: فلأي شيء عدل عنه ل "خف " مع مساواته له رسيا ونطغًا؟ 

قلت: للخفة بواسطة ا حرف الشفوي مع بُعْدِ الخرج بخلاف "قل" فیھماء هذا 
من جهة اللفظء وأما من جهة العنی فلأن القلة قد تنتهي للعدم بخلاف الخفة. 

وتفسيره بالقلة لا يفوت النكتة؛ لاضطراره إليه لبيان المعنى. 

نعم في اللفظ تَجَوّزِ حيث عبر بالخفة القابلة للثقلء وما من عوارض الكميات 
دون الكيفيات. 

قوله: «والمراد: مع بقية الشروط»: أي: مع وجود واعتبار بقية شروط 
الصحيح السابق تعريفه. 

فإن قلت: أي قرينة على هذا المراد؟ 

قلت: الاقتصار على ما أخرجه من بینها؛ وهو خصوص قام الضبط» وقوله في 
الشرح: "وخرج..." إلخ. 

قوله: «فهو»: أي: فالحديث الذي خف ضبط رجاله؛ هو الحديث المسمى عندهم 
بالحديث «الحسن لذاته). 

قوله: «لا لشیء خارج»: تصريح بمفهوم لذاته. 

قوله: «الذي يكون حسنه بسبب الاعتضاد): راجع ما استلزمه قوله: "لا لشيء 
خارج عنه"؛ إذ التقدير: لا الحديث الحسن لأجل شيء خارج عنه؛ إذ هو الحسن لغیرہ 
وهو الذي يكون حسنه بسبب الاعتضاد بمتابعة أو شاهد؛ فتدبره! 

قوله: «نحو حديث المستورا: مثال للحديث الحسن بسبب الاعتضاد. إذ 
الحسن لذاته لا یعتبر فيه الاعتضاد" من حيث اتصافه بالحسن. 








الحسن تذ اته 


)۱( في (ج): اعتضاد. 


غير أن إدخال "نحو" على "المستور" يوهم أن الحسن لغيره ليس مقصورًا على ما 
كان راويه مستورًا؛ أي: جهول الحال لم تتحقق آهلیته وظاهر ما نقلناه عن ابن 
الصلاح قصره عليه» حيث قال: "الذي لا يخلو رجال إسناده من مستور..." إلى آخر 
ما مر نقله عنه. 

ثم رأيت في كلام بعضهم ما يقتضي عدم قصره عليه؛ بل جعله متعديًا لسيء 
الحفظء ولمن اختلط» ولمن يدلس» مع اتصاف الجميع بالصدق والدیانة وإياه اعتمد 
العراقي" وشراحه”"؛ کم يأتي نقله قريبًا -إن شاء الله تعالى -. 


تمه 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





قال (ق)*: "قال الصنف -رحه الله تعالى-: الراوي إذا م یسم: ك "رجل" 
یسمی: مبهًاء وان ذكر مع عدم تمييز فهو: المهمل» وان بین ولم يرو عنه إلا واحد 
فمجهولء وإلا فمستور". انتهی. 

قوله: «إذا تعددت طرقه»: أي: أسانيده؛ سواء رووه باللفظ أو بالمعنى. 

والمراد بجمع الكثرة: ما زاد على الواحدہ إذ يكفي ورود تابع» أو شاهد ۔کا 
مر -» ولو كانوا دون رجال الأصل؛ حيث کانوا يعتبر أو یستشهد بمثلهم. 


شه 


0 


ذكر الشارح للعاضد ضابطًا يعلم منه ما یصلح أن يكون جابرّا؛ وما لا يصلح» 


)۱( ی "الال" (صلام) مع "شرحه". 
)٢(‏ انظر: "فتح الغیت" (۰)۱۳۰/۱ و" فتح الباقي" (۱4۹/۱). 
(۳) نی "حاشیته" (ص۵۹-۵۸). 


لسن اه = 
فقال: "التحریر فيه أن یقال: إنه يرجع إلى الاحت‌ال في طرفي القبول والرد» فحيث 
يستوي الاحتمال فیهبا فهو الذي يصاح لان ینجبر» وحيث یقوی جانب (الرد فهو 
الذي لا ينجبر» وأما إذا رجح جانب)" القبول فليس من هذا الباب» بل ذاك من 
الحسن الذاتي". انتهى» نقله عنه الغزي. 


)١(‏ ما ہین القوسين ليس في (د). 


وا 
- 


ہے 7 
جر ای اجري 
ہے دی رو ئی 


.]۲۲۱۵۵۸2۵۲2 ۷۰ہ۸۸۱۷ ۴۰ہ 


و 
جى ري ای 
سکس دی کرو ئی 


WWW. اتوت براك ح حور‎ CON 


سسسه رت 


[ حكر الحديث الحسن من حيث القبول والرد ] 


وهذا الم الحتن شارك للصٌحیج في الاحیجاج بو ون كان دونه 
ومشابة له في انتسایه إلى مراب بعضها فوق بعض. 

الشرح: 

قوله: «وهذا القسم...» إلخ: اعلم أن كلام ا خطابي يوهم أن المشارك من ا حسن 
للصحيح نی الحجية والعمل خاص بالحسن لذاته؛ لأنه لما عرف ا حسن بالتعريف 
السابق -الذي حمله ابن الصلاح على أنه تعريف للحسن لذاته-. 

قال بعده -متصلا به-: "وهو الذي يقبله أكثر العلماء» ويستعمله عامة الفقهاء" 
انتهى. 

وقضية السؤال الاي وجوابه: عموم مشاركة القسمين جميعًا للصحيح» وعليه 
حمل شيخ الإسلام” کلام العراقي في "ألفيته"". 

وقال الغزي في قول "الألفية'"0: "والفقهاء كلهم تستعمله..." إلخ: "في فصل 
هذا الكلام عم تقدم نقله عن الخطابيء تنبيه صريح على أنه ليس من تام حده". 

إذا عرفت هذا؛ ظهر لك أن ظاهر قوله: "وهذا القسم من الحسن مشارك..." 
إلخ: قَصْرٌ ذلك على الحسن لذاته؛ کما هو ظاهر كلام الخطابي» ونیا" كان هذا ظاهره» 





حكر الحديث الحسن من حيث المبول والرد 


(۱) "فتح الباقي" .)١559/1(‏ 

(۲) "الألفية" (ص۳۷) مع "شرح العراقي". 
(۳) المصدر السابق (ص۳). 

(4) في الأصل: إن. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





مع أن الأصل في اسم الإشارة أن يرجع لأقرب مذکور؛ لأنه أتى ب "من" التبعيضية 
وأعاد الضمائر بعده على الشار إليه؛ حتى قال: "ولكثرة طرقه يصحح"» وقد قال في 
شرح الخطبة أنه جعل المتن والشرح شيئًا واحدّاء والذي يصحح بكثرة الطرق ليس إلا 
الحسن لذاته» ويمكن الفة هذا الظاهرء ويجعل اسم الاشارة للحسن لغيره؛ كما هو 
الأصل في اسم الإشارة» ويعلم منه حكم ا حسن لذاته بطريق الأولى» كا يمكن رجوع 
اسم الإشارة للقسمين جميعًا. 

وعليه؛ ف "من" في قوله: "من الحسن" للبيان لا للتبعيض. والمراد ب" القسم": 
القسم من الحديث لا من ال حسن وهذا أحسن الوجوه عندي. 

قوله: «في الاحتجاج»: أي: في صحة الاحتجاجء وأما العمل فداخل بطريق 
الأولى» والراد: الاحتجاج على المطلوب لا على خصوص ا خصم: وهذا هو کلام 
الخطابي السابق. ۱ 

فان قیل: كيف يحتج باطسن لغيره» وهو يكتفي فيه بکون راویه غير متهم وفي 
عاضده بكونه مثله» مع أن کلا منھم| ضعیف لا يحتج به؟ وكيف یلتحق بالصحیح في 
الحجية» مع اشتراطهم في قبول ابر ثقة راويه؟ 

قلنا: ما ذكرته لا یضر؛ لأن الحديث إذا رواه سيء ا حفظء أو ختلط أو مدلس» 
وكان مع ذلك متصفًا بالصدق والديانة» ثم ورد ذلك الحديث من طریق آخر کذلك؛ 
انجبر وصلح للحجية؛ لاكتسابه من اھیئة الاجتماعیة قوة؛ كا في الصحيح لغيره الا 
بيانه. ۱ 0 

ولأن الحكم عليه بالضعف إنم| كان لاحتمال وجود ما يمنع القبول؛ فليا جاء ٠‏ 
العاضد غلب على الظن زوال ذلك المانع. 

ولیس هذا مثل شهادة غير عدل انضم إليها شهادة مثله؛ لأن باب الشهادةأضيق 





حكم الحديث الحسن من حيث القبول والرد 


س رین 


من باب الروایة؛ لأن مدار الشهادة على العلم» ومدار الرواية على الظن. 

فإن قلت: هل هذا السؤال وجوابه قاصران على الحسن لغيره؟ 

قلت: لاء بل کل ضعف ضعيف هذا شأنه» وأما لو قوي الضعف؛ كتعمد الراوي 
للكذبء أو كان شاذا؛ فإنه لا ینجبر من وجه آخرہ وان كثرت طرقه كحديث: لمن 
حفظ على أمتي أربعين حديثًا من أمر دينهاء بعثه الله يوم القيامة فى زمرة الفقهاء 
والعلماء»”. فقد اتفق الحفاظ على ضعفه مع كثرة طرقه؛ لقوة ضعفهاء وقصرها عن 
جبره» بخلاف ما مر لاف ضعفه وم يقصر ا حابر عن جبره» انجبر واعتضدء وكذا 
-أيضًا- من وجه آخره بأن أرسله من آخذ العلم عن غير رجال التابعي الأول» اعتضد 


وانجس وصار بذلك حجة. 


(۱) هكذا وقعت العبارة في (أ)» وفي (ب) و(ج) و(د): لأن باب الشهادة آضیق -لآن مدارها على 
العلم- من باب الرواية التي مدارها الظن. 

(۲) آخرجه ابن حبان في "المجروحين" (۱۲۸/۲) عن أبي الدرداء وأبو نعيم في "الحلية" 
(189/8)» والخطيب في "شرف أصحاب الحديث" (ص١ )١‏ عن ابن مسعودہ وابن عبد البر في 
"جامع بیان العلم وفضله" (١/٢٦)ء‏ وابن عدي في "الكامل" (۲۲۲۷/۲) عن أبي هريرة. 
وللحدیث طرق أخرى عن أنس بن مالك وابن عباس وابن عمرء وأبي أمامة» وأبي سعيد 
الخدري» وعلي بن أبي طالب» وبريدة» وجابر بن سمرة» ذكر بعضھا ابن عبد البر في "جامع بیان 
العلم" ))55-47/١(‏ واستوعبها ابن الجوزي في "العلل المتناهية" (۰)۱۲۲-۱۱۱/۱ وجميع طرقه 
فيها مقال» حتی قال النووي في مقدمة "الأربعين النووية": "ضعیف بالاتفاق". 


واعتٍض بأن الحديث إذا أسيد فالاحتجاج بالسند. 

وأجيب بأن الراد: سند لا يحتج به منفردًاء وبأن ثمرته تظهر فيا لو عارضه مسند 
مثله؛ فإنه يرجح عليه لاعتضادہ بالمرسل» وملخصه أنه دلیلان اعتضد أحدهما 
بالاخر» کہا يأتي نظيره. 

تنبیه: 

قولهم: عن غير رجال الأول؛ للاحتراز عما إذا آرسله من آخذ العلم عن رجال 
هذا التابعي [فإنه لا یکون عاضدا؛ لأنه یطرقه احت‌ال أن یکون تسمية غير هذا 
التابعي ٩]‏ من قبیل الاضطراب والاختلاف من الرواة؛ فإذا كان الذي آرسله لم يأخذ 
عن آصحاب هذا التابعي؛ لم يجيء هذا الاحتمال. 

قال المؤلف: "مثاله: أن يروي عقيل عن الزهري عن سعيد بن السیب عن 
النبي يدي حديثاء ويرويه بعينه أو بمعناه يونس عن الزهري عن أي سلمة عن النبي 
بل فلا يكون هذا عاضدًا لذلك الروي عن سعيد؛ لاحتمال اختلاف الرواة عن" 
الزهري» وآن يكون الزهري إنما رواه من إحدى الطريقين فقطء فلو رواه أحد من 
الرواة عن يحيى بن أبي كثير عن أي سلمة عددناه عاضدًا؛ لانتفاء احتمال الا ختلاف 
على من أخذ العلم عن رجال التابعي الأول» وهم رواة الزهري الآخذ عن سعيد". 

هكذا قاله شيخنا"» والذي يظهر لي أن الأقرب إلى مراد الشافعي: أن تحمل 


قضاء الوطر من تزه النظر 





)١(‏ ما بین القوسين زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 
(0) نی (ج): علي. 
(۳) الكلام للبقاعي -کم يأتي-. 





کک رون 


الرجال على الشیوخ فيكون المعنى: آرسله من أخمذ العلم عن غير شیوخ التابعي 
الأول؛ لأنه ربها كان الساقط من المرسل الأول تابعبّا ضعیفا» فإذا آرسل هذا الثاني 
-مَنْ لم يرو عن أحد من شيوخ الأول- عَلِمَ أن شيخه فيه غير شيخ الاول فعلم أنه 
وجه آخر؛ قاله ر ب) في "حواشي شرح الألفية"”. 
قلت: وبظهور الاحتمالین يظهر اشتراط تجنب الأمرين؛ فتدبرہ! 

قوله: «وإن كان»: أي: الحسن مطلقاء «دون الصحيح في الرتبة»» وفيه إشارة 
إلى ارتضاء قول ابن الصلاح":"الحسن يتقاصر عن الصحيح"» قال: ومن آهل 
الحديث من لا يفرد نوع الحسن ويجعله مندرجًا في آنواع الصحيح؛ لاندراجه في أنواع 
ما يحتج به" قال: "وهو الظاهر من كلام الحاكم في تصرفاته؛ فإنه قال: ثم إن من سمی 
الحسن: صحيحًاء لا ینکر أنه دون الصحیح المقدم بيانه ولا قال: "فهذا إذن 
اختلاف في العبارة» دون العنی ". انتهی. 

وقضیته: أن المسألة عرية عن الخلاف. فالمبالغة في قول الشارح: "وإن..." إلخ 
ليست ردًا للخلاف؛ فليتأمل! 

قوله: «ومشابه له...» إلخ: أي: للصحيح» عطف على "مشارك..." إلخ. 

قوله: «في انقسامه...» إلخ: متعلق بمشابه» وهو تصريح بوجه الشبه» ولعل 
مرادہ بتلك ا مراتب: تفاوت [رواته في خفة الضبط ا مقول بالتشكيك على ما دون التمام 


حكر الحدیث الحسن من حيث القبول والرد 


(۱) "النکت الوفية" .)۲٤۳١-۲٤۲⁄/۱(‏ 
(۲) ''معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۲). 
(r)‏ المصدر السابق (ص٤٥).‏ 





قضاء الوطر من تزهبي النظر 


ون سس ]22 
واختلاف مراتب]" العاضد قوۃٌ وضعماء وكثرةً وقلة» وآن ما حَسّنه آلمة الصحيح» ٠‏ 
مقدَّم على ما حسته الغير» وأن الحسن الوافق لا اتفق عليه الشیخان آقوی من الوافق ما 
انفرد" به آحدهماء وأن الوافق لا انفرد به البخاري آقوی من ا موافق لما انفرد به مسل 
وهلم جڑّاء إلى آخر تلك الراتب» والله آعلم بالصواب. 


نہر له تا کا 


(۱) ما بین القوسين زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 
(۲) في (ج): تفرد. 





الصحيح لغيره 
[ الصحيح لغيره ] 


و طقه 2 2 واتما ۶ . له عند تعد الطَرق؛ لا 
یم جس لی ی ر به َب ايي الحَسَنِ عن راوي 
الصّحيح. 

وین تن لصح على الإسناد الذي یکون حسنًا لذايه لو ترا 

وهذا حيث ينفردٌ الوصف 

الشرح: 

قوله: «وبكثرة طرقه یصحح): هذا في الحسن لذاته» يعني: أن الحسن لذاته الذي 
اشتهرت رواته بالصدق والعدالة؛ اشتهارًا دون اشتهار رجال الصحيح -کما مر -. إذا 
أتت له طرق نحو طريقه الوارد منها؛ صار صحيحًا لغيره» وساه أهل الفن بذلك. 

تنبيهان: 

الأول: تقديم المعمول في كلامه مشعر بأنه لا يصحح إلا بكثرة طرقه» وهو 
مقتضی ظواهر كلامهم التي كادت تلتحق بالصرائح 

الثاني: ظاهر كلامه -أيضًا- أنه لا بد من كثرة الطرق» حتى لا يكفي الاثنان» 
ولا الثلاثة» وعبارتہم": إذا أتى له طرق أخرى. 


(۱) مثل عبارة العراقي في "ألفيته" (ص۳۹) مع شرحه: حيث قال: 
"وا حسن المشهوربالعدالة ٠‏ والصدقراويهإذاأتىله 
طرق أخرى ونحوها من الطرق ‏ صحححته كمتن لولا أن آشق" 


وكلام البقاعي التي يتعلق بہا۔ 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





وعبارة (ب) في "حواشي شرح الالفية : قوله: "طرق" جمع كثرة» ولا يشترط 
في جعله صحيحًا جيئه من طرق كثيرة» فان قیل: هذه الصيغة تطلق -أيضًا- في القلة! 

قيل: سلمناء ولا بد -حنيئذ - من أربعة طرق» الطريق التي يريدها أن يرقيها إلى 
الصحة» وثلاثة غيرها لأنه وصف طرقه بأخرىء أي غير تلك الطريقء ولا يشترط 
ذلك. 

فان اعتنى به؛ فقيل: إن أقل الجمع اثنان! 

قیل: فيكون أقل ما يرقى على الصحة طريقين مع تلك الطریق» وهو غير مسلم 
-أيضًا-» بل أقل ما يجبرها طريق» ويشترط أن تكون مساوية ماء أو أعلى بشرط 
القصور عن درجة الصحة إن كان الحكم على المتن. 

لکن عبارته فيها خسن من حيث أنها تشمل ما إذا توبع بطرق دونه» فإذا انضم 
بعضها إلى بععض صارت حسنة للغیر» فترتقي بها تلك الطريق الحسنة لذاتها إلى 
الصحة فإنه انضم حسن إلى مثله ولا يضر کون أحدهما لذاته والآخر لغيره. 

وتكون هذه أقل مراتب الصحة. ولعل هذا هو الحامل للشيخ على ذكر هذا النوع 
هناء فإنه تنازع فيه الصحيح باعتبار مآله. والحسن باعتبار أصله. والضعيف باعتبار 
أصله -أيضًا-؛ لا بيناه من أن الحسن لغيره يرقى -أيضًا-» فلا تنازعته الأنواع الثلاثة 
قصد إلى ذكره في أوسطها. 

والعبارة المخلصة أن يقال: إذا روي من غير وجه نحوه؛ كما قال الترمذي في 
الحسن لغيره» وكا قال فيه -أيضًا- ابن الصلاح بأن روي مثله أو نحوه من وجه آخر 


(۱) "التكت الوفية" (۲۵۰-۲۹/۱). 





أو أكثرء بل نحن هناك إلى أن" تكثير الطرق أحوج؛ لأنها ثم ضعاف» وهنا يحتج بكل 
منها على انفراده. 

قلت: وعبارة ابن الصلاح" هنا: إذا كان راوي الحديث متأخرًا عن درجة أهل 
الحفظ والاتقان غير أنه من المشهورين بالصدق والستر» وروي مع ذلك حديثه من غير 
وجه؛ فقد اجتمعت له القوة من الجهتين» وذلك يرقي حديثه من درجة الحسن إلى 
درجة الصحيح. مثاله: حديث محمد بن عمرو... إلخ. 

فقوله: "من المشهورين بالصدق والستر" دون قول الشیخ*: "مشهور بالصدق 
والعدالة". 

وقوله بعد ذلك: "فلا انضم إلى ذلك كونه روي من آوجه" أخر" ناقلا له عن 
ابن الصلاح بلفظ الجمع؛ خالف لا رأيته في كتاب ابن الصلاح» في نسخة بخط بعض 
الفضلاء وعليها خط الشيخ زین الدين بقراءته لها عليه" بلفظ: "من وجه آخر" 


الصحيح لغيره 


)١(‏ قوله: "أن" ليس في المطبوع من "النكت الوفية". 

(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (4 ۳۵-۳). 

(۳) أي: العراقي في "شرح الألفية" (ص۳۹). 

.)٠٤ص( أي: العراقي. المصدر السابق‎ )٤( 

)٥(‏ في جیع النسخ: وجه. وما أثبته من الطبوع من "شرح الالفیة" و"النكت الوفية"» وهو 
الصواب. 

(٦‏ وهي إحدى النسخ التي اعتمد عليها الأستاذ نور الدين عتر في تحقيق "معرفة أبن الصلاح" 
فانظر مقدمته (ص۳۱-۳۳). 


بالإفراد. 

وقد اعترض هو نفسه" في "النکت على ابن الصلاح"” في اشتراط الرواية من 
وجوه كما سبق عند قوله: "يتقاصر" عن الصحيح". (فلو قال الشيخ: طريق 
آخری"؛ لاد البیت وسلمء وفهم منه التصحيح) بطريقين فصاعدًا من باب الأولى» 
والله أعلم. 

إنما قيل: "نحوها" ليفهم منه أن المتن إذا كان بلفظے سواء؛ كان أولى 
بالتصحیح " انتهى الراد منه» سقناه؛ لما فيه من التنبيهات الحسنة. 

وعبارة الغزي: "قوله”: إذا أتى له طرق أخرى نحوها؛ أي: نحو طريقة مثلهاء أو 
فوقهاء والكثرة على هذا التقدير» بل مطلق العدد» ليس بشرطہ فيكفي طريق أخرى 
كذلك کیا سبق لغيره» وقيل -هنا-: الراد: نحوها من الطرق التي دونها. 

وفيه: أن المثال -حينئذٍ - ليس بمطابقء وأن الجمع ليس بشرطء بل بکون اثنان 
كذلك» إذ يصدق أنه انضم حسن إلى مثله» وان كان أحدهما لغيره". انتهی. 

وحاصله: ىا في شيخ الإسلام":"وأن الكثرة إنما تعتبر إذا كانت تلك الطرق 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





)١(‏ أي: العراقي. 

)٢(‏ "التقبيد والإيضاح" (صة). 

(۳) فی (ب) و(ج) و(د): متقاصرء وما أثبته موافق ما في (أ)ء والمطبوع من "معرفة ابن الصلاح". 
)٤(‏ أي: بدلا من قوله في الحسن: "إذا أتى له طرق أخرى نحوها"» وقد سبق. 

)٥(‏ أي: العراقي. 

.)۱٥١/١( ''فتح الباقي"‎ (١ 


دون طريقه» فان ساوتهاء أو رجحتهاء فمجيئه من طريق آخر كافي". انتهى. 

تنبيه : 

قال (ق)": في قول المصنف: "وبكثرة طرقه يصحح": قال المصنف في تقريره: 
"يشترط في التابع أن يكون أقوى أو مساویّاء حتى لو كان الحسن لذاته يروى من وجه 
آخر حسن لغيره؛ لم يحكم له بصحة". انتهى. 

قلت: يجب حمله على التابع الفرد وإلا کان الا لكلام هؤلاء الأئمة من 





الصحيح لغيره 


تلامذته». 

إذا عرفت هذا؛ عرفت وجوب حمل كلام المتن والشرح كا تواطأت عليه كلمة 
تلامذته» وأطلنا الكلام مع تأتي اختصاره لتوقف من يتوهم في نفسه العلم في التقييد. 

قوله: «وإنما يحكم له..." إلخ: لو عبر بالاضي كان أظهر» ولفظ: "قضَّر" مبني 
للفاعل. 

وقوله: «عن راوي الصحیح»: أي: عن ضبطه. 

مثال المسألة: حديث: «لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل 
صلا8)ء فان محمد بن عمرو رواه عن أي سلمة عن أبي هريرة”'» لکن محمد بن عمرو؛ 
وان اشتهر بالصدق والصيانة ووثقه بعضهم؛ لم يكن متقنا؛ إذ قد ضعفه بعضهم لسوء 


.)٤۵۹ص( في "حاشيته"‎ )١( 
آخرجه الترمذي (۲۲) من هذا الوجه؛ وقال: "صحيح", لأنه قد روي من غير وجه عن أبي‎ )۲( 
.2 هريرة عن النبي‎ 


ج سسس 


حفظه( لکن لما رواه جماعة" عن غير أبي سلمة عن أبي هريرة؛ انجبر بمتابعتهم له 
فصار من طريقه حستا» وصحیخا لغبره -أيضًا-» نظرًا للمتابعة الذکورة. 

ورواه الشیخان - آیضا- من طریق عبد الرهن بن هرمز الاعرج"؛ فصار 
صحیخا لذاته من هذه الطریق. 

قوله: «ومن تَمْ: أي: ومن أجل أن للصورة الجموعة قوة تجبر الضعف «تطلق 
الصحة)ء ولو قال: أطلقت الصحة على الاسناد... إلخ؛ كان أولى. 

قوله: «علی الاسناد» الراد به -هنا-: السند» وقد علمت آنبم يطلقون أحدهما 
على الا خر يعني: آنبم یطلقون الصحة واسن على نفس السند؛ کما یطلقونبا على 
نفس التن على ما قاله ابن الصلاح"» وغيره. 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





)۱( قال فيه آبو حاتم: "صالح الحديث یکتب حديثه"» ووثقه النسائي مرة» وقال آخری: "لیس به 
باس" ولخص آقوافم الحافظ في "التقریب" فقال: "صدوق له أوهام". "الجرح والتعدیل" 
( /۰)۳۱-۳۰ و تهذیب الک‌ال" (559/57)» و" تقریب التهذیب" (ص ۵۸۲). 

(۲) منهم الأعرج -كما يأتي - عند البخاري (۰ ۰/۷۲6 ومسلم (٢٥۲)ء‏ وأبو داود (٤٥)ء‏ والنسائي 
(10۷ ۵). 

وسعید القبري, عند ابن ماجه (۲۸۷). 

و هید بن عبد الرمن بن عوف عند أحمد في مسنده (۰)6۰/۲ وعطاء موی أم حبيبة عند أحمد 
کذلك (۵۰۹/۲), 

(۳) تقدم في التعليقة السابقة. 

)<( "معرفة آنواع علم الحديث " (ص ۳۸). 


الصحيح لغيره 





وا حاصل؛ کا قال العراقي":"أنهم رأوا ا حکم للإسناد بالصحة كقوطم: هذا 
حديث إسناده صحیح؛ دون قوهم:هذا حديث صحيح» وكذلك حكمهم على الإسناد 
با حجسن: كقوهم: إسناد حسن» دون قولهم: حسن» لأنه قد يصح الاسناد لثقة رجاله. 
ولا يصح الحديث لشذوذ أو علة". 

قال ابن الصلاح":''غیر أن المصنف المعتمد منهم إذا اقتصر على قوله: إنه صحيح 
الاسناد» وم" يذكر له علةء وم يقدح فیهء فالظاهر منه الحكم بأنه صحيح في نفسه لأن 
عدم العلة والقادح هو الأصل والظاهر". 

قال العراقی٥:''ة‏ ت: وكذلك إن اقتصر على قوله: حسن الإسناد. ول يعقبه ٠‏ 
بضعف. فهو -أيضًا- محكوم له با لسن ". ۱ 

وههنا تتبیهات: 

الأول: لیس في کلامه آزید من اطلاق الصحة أو احسن على الإسناد. وأما أن 
ذلك یستلزم صحة ا تن أو حسنه» وكذلك إذا وصف التن )اء هل یستلزم اتصاف 
السند ہہما؟ وعلى الاستلزام؛ فهل دلالة وصف السند بذلك على اتصاف ا تن به آقوی 
من وصفه بذلك صريًا أو لاء والعکس؟ فلا تعلم من کلامه ولکن بتأمل ما ننقله في 
التنبيه الثالث يعلم ذلك. 





الثاني: علم من هذا أنه لا تلازم بين صحة السند أو حسنه» وبين صحة المتن أو 
حسنه؛ إذ قد يصح السند أو يحسن لاجتماع شروطه من الاتصال والعدالت والضبط 
دون المتن لقادح من شذوذ أو علة فيه» کبا أنه قد يصح المتن من طریقء ولا يكون سنده 
الآخر صحيحًا ولا حسنا. 

الثالث: قال (ب)": "قال شيخنا: أعيانا توجيه کلام ابن الصلاح في هذا 
الفصل!"؛ يعني: الشار إليه بقول العراقي":"والحكم للإسناد بالصحة أو الحسن"؛ 

. البيتين المشار لشرحها أَنفَّا. 

قال: "آخره يدفع آوله إذ مفهوم قوله: غير أن المصنف..."إلخ» عدم التفصیل» 
وأنا نحکم على الحديث بالصحة دائ إذا صحح العتمد إسناده وم يعقبه بقادح» 
وصدرٌ كلامه مصرحٌ بالتفصیلء وهو آنا نصحح الإسناد -حينئذ- دون المتن. 

ولا يتخيل أن الكلام الأول فيمن لا یعتمد والثاني فيمن یعتمدہ لن غير العتمد 
لا یعتمد في الحكم على الإسناد ولا غيره» اللهم إلا أن يقال: إن مراده بالمعتمد: الغاية 
في العمدة» وهم الثقات الذين شم اليد الطول في معرفة العلل؛ فإنهم قلیل جدّاء 
وغالب المحدثين؛ وان سموا: حفاظًاء لا يبلغون هذه الدرجةء فهم وان كانت فيهم 


قضاء الوطر من تزهن النظر 


(۱) "النکت الوفية (۲۹۱-۲۸۹/۱). 
(۲) "في الالفية (ص )٥٦٤‏ مع شرحه علیها. 
(۳) وها: 
والحكم للإسناد بالصحة أو بالحسن دون ا حکم للمتن رأوا 


واقبله ان أطلقه من یعتمد ولم یعقبه بضعف ينتقد 





۱ 


أهلية التصحیح والتضعیف لا یصلون إلى رتبة آولشك. فیکون العنی: أن الناقد إذا 
قال: صحيح الاسناد» ول يتعقبه بقادحء فكأنه قال: فتشت فلم أجد لهذا الحديث علت 


الصحیح لغیره 


وقد فرض أنه ناقد» وآن فيه ملكة العر فة التامة. 

وقد علمت فیا مضی في بحث الصحیح أن عدم اطلاعه بعد الفحص كاف في 
نفي الشذوذ والعلة» إذ ليس المراد: انتفاؤهما في نفس الأمر؛ فإنذلك مما يقصر عنه علم 
البشرء [فانحل ذلك ما أن قوله تارة: صحيح» وأخرى: صحيح الاسناد» تفنن في 
العبارة ليس غير» إذ قد اتضح أن عدم وجدان الناقد العلة والشذوذ]" بعد الفحص» 
كاف في التصحيح. 

أو يقال: إن المفهوم لقوله: الصنف. لا لقوله: العتمدء ويكون معناه: أن العتمد 
الذي لم يبلغ درجة التصنیف إذا قال: صحيح الاسناد لا يستفاد منه صحة المتن» ولو 
م يتعقبه بقادح» وكذا الذي بلغ أهلية التصنیف» لکن قال ذلك في غير تصنيف. 

قلت:" وقد كنت أرى أن كلام ابن الصلاح فيه تقديم وتأخير؛ إذا رتب اتضح 
المعنى» وتقديره: حُكُمٌ المصنف المعتمد على إسناد بالصحة من غير تعقب بقادح» حکم 
للمتن -أيضًا- بالصحة غير أنه دون حكمه على المتن بالصحة من أول الأمرء وأظن 
أن ابن الصلاح أراد هذا العنی؛ فلم تؤذن به عبارته» وهذا لا ينقص من جلالته. 

ثم ظهر لي أن الكلام صحيح موف بالعنی ما فيه تقديم ولا تأخير» فالجملة 
الأولى ادعى فيها أن الحكم على الحديث بأنه صحيح الاسناد؛ دون الحكم عليه بأنه متنه 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة من () ليست في باقي النسخ. 
(۲) والكلام للبقا عي. 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





صحیح. 

فهذا -ک| تری- ظاهره القول منه باشتراکه| في الصحة غير أن أحدهما أعلى» 
لطروق احتمال کون الصنف آراد: أن السند صحيح» وأن التن شاذ أو معلل. 

والجملة الثانية من کلامه وهي قوله: "غير أن الصتف..." الخ» کالتعلیل 
لتصحیح الحديث الذي قیل فيه صحیح الاسناد مع أنه قد قرر أنه لا ملازمة بین 
صحة المتن وصحة السند. 

قال شیخنا: "والذي لا شك فيه أن الإمام منهم لا يَعْدل عن قوله: صحيح. إلى 
قوله: صحيح الإسناد إلا لأمر". 

قلت: وقد بان لك أن هذا مراد ابن الصلاح» والله أعلم. 

قال: "وأكثر من يَسْتَعِمل ذلك الحاكه" في" مستدركه"» فتارة يقول: صحیح على 
شرطھماء وتارة: على شرط أحدتماء وتارة يقول: صحيح الإسناد ولا علة له. وتارة: 
صحيح الإسناد ويسكت". 

قال: "ونم مناقشة أخرى نی قوله: لأن عدم العلة والقادح هو الأصل والظاهر 
فإنه هنا حكم بالصحة من غير بحث عن عدم العلة» وجعل في قسم الصحيح انتفاء 
العلة شرطًا له» وقضية کون عدمها فيه شرطاء أن يبحث عن حاله» حتى يغلب على 
الظن أنه لا علة فيه". 

قلت: وحاصل الاعتراض: أنه اكتفى هنا بالعدم» وجعل الشرط هناك إثبات 
العدم والفرق بین الأمرين مقرر في محله من بحث الموجَبة المعدولة» والسالبة البسيطة؛ 


)١(‏ في (د) الحكم. 


الصحيح لغيره 


من علم الیزان". 

وعندي: أنه لا منافاة بين الوصفین: وقوله: "'لآن الأصل''"ء أي: الأصل هناء 
وني كل مدع العدم؛ حتى يثبت الوجودہ والظاهر هنا -أي: الغالب على الظن - عدم 
العلة والقادح من شذوذِ وتحوه لأجل سكوت هذا الإمام العتمد الذي من شأنه 
البحث والإرشاد. وعنده غاية الملكة لذلك» فهو لم يصحح إسناده إلا بعد أن بحث؛ 
فلم يجد علةً ولا قادحًا. 

فلم یمل ابن الصلاح إلى تصحيح ما وصف بأنه صحيح الاسناد إلا لظن أن هذا 
الإمام المعتمد بحث عن القادح؛ فلم يجد. وهذا معنى ما تقدم وقد عرف أن الشرط: 
غلبة الظن لا القطع في نفس الأمرء والله أعلم". انتهى بلفظه. 

وقال الغزي في إعراب قول العراقي: 

"والحكم للإسناد بالصحة أو باحسن دون الحكم للمتن رآوا" 

يجوز دراية أن يكون " الحكم": مرفوعا مبتدأء و" دون الحكم": خبره» وجملة 
" رأوا" استئناف» وأن يكون مفعولا أول لرأواء والظرف مفعو لا ثانيًا. 

ثم قال في قول ابن الصلاح: "غير أن المصنف المعتمد...''الخ: "أفاد بالکلام 





(۱) قال ابن سينا في " المنطق" (ص ۱۸۳): "الفرق بين السالبة البسيطة والموجبة المعدولة: 

أن موضوع السالبة البسيطة قد يكون موجودًا وقد يكون معدومّاء ويصح السلب عنه من حيث هو 
معدوم. 

وأما موضوع الموجبة المعدولة: فلا يصح أن يوجب عليه وهو معدوم. 

(۲) يربد: قول ابن الصلاح المتقدم: "لأن عدم العلة والقادح هو الأصل". 


قضاء الوطر من تزه التظر 





السابق: أن وصف الإسناد بالصحة -مثلای أي: من أي واصف معتمد مصنماء كان 
دون وصفه المتن مها؛ لما ذكر من الاحتمال المقتضى عند تحققه لضعف المتن وحده. 

ثم أفاد أن المصنف المعتمد إذا أطلق الأولء ول يتعقبه؛ يقوم ذلك في الظاهر مقام 
إطلاقه الثاني» نظرًا إلى الأصل والظاهرء وإن تفاوت الإطلاقان لا تقدم» فلا تدافع في 
کلام ابن الصلاح؛ کم توهم» لکن الظاهر: أن إطلاق المعتمد غير المصنف كذلك؛ كما 
اقتضاه كلام النظم. 

وا حاصل: أن قوهم: "إسناد صحیح " لا يفيد الحكم بصحة المتن من حيث 
الوضع. ویفیدہ من حيث الاستعمال المذكورء لکن دون إفادة قوهم: حديث صحیح. 

وقوله: "لأن عدم العلة والقادح هو الأصل والظاهر" أي: في هذا التن خاصت 
نظرًا إلى آن ذلك الإمام إن| أطلق تصحيح إسناده بعد الفحص عن انتفائها» فلا منافاة 
بين ما هناء وما في قسم الصحيح؛ من جعلهم انتفاء العلة شرطاء المقتضى للبحث عن 
حال الحديث حتى يغلب على الظن أنه لا علة له؛ کما توهم. 

وكلام شيخ الإسلام" بخلافه"» لأنه قال: "والحكم الواقع من المحدث للإستاد 
بالصحة أو باسن» كهذا حديث صحيح» أو حسن" رأوا". لأنه لا تلازم..." إلى آخر 
ما في التنبيه السابق. 

وهو ما شرح عليه العراقي متن" الألفية". 


(۱) "في فتح الباقي " .)۱٦٢/١(‏ 
(۲) في (ب): يخالفه. 


م( "شرح الألفية" (صة:). 





الصحيح لغيره 


ومرادنا من هذا -كله-: بيان احتمال عبارة الألفية لوجهين: 

أحدهما: أن الحكم بذلك للسند یستلزم الحكم به للمتن» [لکن أحط رتبة من 
التصريح بالحكم بذلك على المتن نفسه. 

الثاني: أن الحكم بذلك على السند لا يستلزم الحكم بذلك على المتن]". 

وكذا عبارة ابن الصلاح. 

وقد جوز الجماعة كلا الوجهین خلاقا لمن وه فقرره" على أن المراد: أن الحكم 
على سنل با ذكر لا يتعدى للحكم بذلك على المتن؛ مدعيًا أن العبارة لا تحتمل غير 
وآن أحدّالم يقله. 

تنبيه : 

الظاهر أن إطلاق الضعف على السند أو على المتن» مثل إطلاق الصحة أو الحسن 
على أحدهماء ولأجل هذا إذا ورد المتن بسندين» أحدهما فقط ضعیف: قلنا: إن الحديث 
ضعيف» ونريد بذلك السند فقطء والله أعلم. 

قوله: الو تفرد»: شرط في كونه حسنًا لذاته» وجوابه حذوف دل عليه ما قبله. 

وقوله: «إذا تعدد»: شرط في إطلاق الصحة على ذلك الإسناد» لکن ظاهره أنه لا 
بد من التعدد حتى لا يكفي الواحدء ولا بد من مراعاة التفصيل المتقدم عند قوله: 
"وبکثرة طرقه يصحح . ۱ 


(۱) ما بين العقوفین زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 


(۲) في (ج): فقرر فترره 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





وأما قول (ق)" عن الصنف: "أن الحسن لذاته لو كان يروى من وجه آخر حستا 
لغيرهلم يحكم له بصحة". 

قلت ": وهذا معنى قوله:" ومن ثم تطلق الصحة على الاسناد الذي يكون حستا 
لذاته» لو تفرد " فقوله:" لذاته" احتراز عم ذكر» وهو الذي يروى من وجه آخر حسنًا 
لغيره. انتهى. 

فيجب له على ما إذا لم تتعدد الطرق» وكان العاضد دون طريق الأصل في القوة 
كما ذکر؛ و إلا كان خلاف ما قدمناه عند قول الصتف: " وبكثرة طرقه یصحح " وقد 
نقلنا بعضه ثمّة وقيدناه بنحو هذا -أيضًا-. 

قوله: «وهذا»: الحكم على كل قسم من الحسن والصحيح بمباینته للآخر على 
الوجه السابق» «حيث ینفرد الوصف». 


اجيج 


.)٤۹ في "حاشيته" (ص‎ )١( 


(۲) القائل ابن قطلوبخا. 





قولهم: حسن صحیح 
[ قولهم: حسن صحیح ] 


فان جسوعا -أي: : الصحيح والحسنٌ- في وصفب واحد؛ کقول الترمذي 
وغيره: : "حدیث حن صحیخ' + فللتردد الحاصل ین المجتهد في الق ؛ هل 
امعت فيو شروط الصّحَةٍ أو قضَر عنها؟ 
وهذا حَيْتُ يخصل منه رَد بتلكَ الرّواية. 
ورف بهذا جوابٌ من اسْتَشْكَلَ الجفع ؛ بينَ الوصفینء فقال: : الحسن 
قاصرٌ عن الصٌحیجء قفي الجمع بین الوَصفَيْنإِنباتٌ لذلك القصور وله 
ومحصَلٌ الجواب: أن ترذة أئمّة تم الحدیثِ في حال ناقله اقْتَضى للمُجتھد أَنْ 
لا ِيصِفَه بأحد الوَصمَّينِء فیقال فیو: : حسن؛ باعتبار وَضْفِهِ عند قوم ؛ صحيح 
باعتبار وص عند قوم 
وغايةٌ ما فیه: آنه حَدَّفَ منهُ حرف التردٌةِ؛ لأنَّ حقَه أَنْ يقول: حَسَرٌ أو 
ا ۱ 
وهذا كما ذف حرف العَطفي ون الذي یله 
وعلى هذا؛ فما قیل فیه حَسَنٌ صحيحٌ؛ دون ما قیل فیه: صَحيحٌ؛ ان 
الجزم أقوى ين ار وهذا حیث ال 
وإلا-أي: إذا لم يحَصل ار فإطلاق صقن ما على الحديث 
یکون باغتبار إِستادیْن: أحذهما: : صحیحخ/ ج والآخر: حسن. 
وعلی هذا؛ فما قيل فیه: : حسنٌ صحیح؟ + فوق ما قیل فيه به: صحيحٌ فقط؛ إذا 
کان فد ؛ لان كثرة لقن 


لاي ص 


فان قیل: قذ صرح الترمِذيٰ بان شَرْط الحسّن: "أن بُرُوی من غير وجي" 


قضاء الوطر من نزهہ النظر 





فكيف يقولٌ في بعض الأحاديث: "حسن غريب لا نعرفہإِلاِن هذا الوجو!". 

فالحوات: و الترمذی لم عرف الحَمَنَ المطلقٌ؛ نما عرف بنوع خاصٌ 
من وقح في كتابه» وهو ما یقول فی: «حسن»؛ من غير صفة خرى» وذلك أنه 
یقول في بصض الأحادييك: (حسنٌا؛ وفي بعضها: اصحیحٌا؛ وفي بعضها: 
«غريبٌ». وفی بعضها: «حسن صحیح)» وفي بعضها: (حسن غریبٌ»» وفي 
بعضها: (صحيح غريبٌ»» وفي بعضها: (حسنْ صحيح غريبٌ). 

وتعریفه ما وقع على الأول فقطء وعبارئه ری إلى ذلك؛ حيث قال في 
آخر کتابه: "وما فنا في کتابنا: «حدیث حسنٌ»؟ فا دنا بو: حَسَنٌ إسناوہ 
-عندناس 3 کل حديث ؛ يروي ولا یکون راویه بو مُتهما یگب ويروي من غير 
وجه نحو ذلك ولا يكونٌ شانا؛ فهو -عندّنا- حدیث حسر". 

فٹرف بهذا له لماعت الذي بقل فبہ: «حَسنٌ» فقطء ما ما یشول فیو: 
(حسنْ صحیحٌ)ء آو: (حسن غریب» أو: «حسن صحیحٌ غريبٌ)؛ فلم یمرج 
على تمه ملع على تعریف ما قو فی «صحیخ؛ فقط او : (غریتا 


١‏ كار ذلك ايفن ۶ بشهرته عند اهل ال وافُتصرّ على تعریفی ما 
۳ يقولٌ فيه في كتابه: احسنٌ) فقط؛ إا عْمُوضِيء وا له اصطِلاحٌ جديدٌ 
ولذلك فيده بقوله: اعندنااء ولم با ب إلى أهلٍ الحديث؛ كما فعل الحَطَابي. 

وبهذا التّقرير يندفمٌ كثيرٌ من الإيراداتٍ التي طال البحث فيهاء ولم یسور ۴ 
وجه توجيههاء فلله الحمدٌ على ما ألهم وَعَلَمَ. 

الشرح: 


قوله: «في وصفي واحد» ؛ ينبغي أن یقرآبالاضافة أ اي: : في وصف حديث 





واحد» وقد جاء في بعض نسخ كذلك "؛ ويمكن أن يقال: لما تبحا موصوفا واحذاه 
جعل الوصفان كالوصف الواحد. 

قوله: «کقول الترمذي. وغیرہا: فيه إشارة إلى أن هناك من يجمع بین الوصفين 
لحديث واحدء ولا ينحصر فيه؛ خلافا لبعضهم. 

ولڈا قال (ق)" مثا لغير: "كيعقوب بن شيبة"؛ فإنه جم "بين الصحة والحسن 
والغرابة في مواضع من كتابه. 

وكأبي ”علي الطوسی"؛ فإنه جمع بین الصحة وا حسن في مواضع من کتابه السمی 
7 ۲ الأحكاء"“". 


قولهم: حسن صحیح 


)۱( وهو كذلك في الطبوع من "النزهة" (ص۹۳). 

.)٠٦ص( في "حاشيته"‎ )٢( 

(۳) هو: يعقوب بن شيبة بن الصلت بن عصفورء أبو يوسف السدوسي» أحد الحفاظ الكبارء 
وصاحب الستد الکببر المعلل الذي لم يكمله» توفي سنة (٢٦۲ھ).‏ "سير أعلام النبلاء" (۱۲/ 


كلاء). 
)٤(‏ في المطبوع من ا حاشیة: جمع. 
)٥(‏ في (ب): كتابي. 


)٦(‏ هو آبو علي الحسن بن علي بن نصر الطوميی؛ الملقب بکردوش توفي سنة (۳۱۲ه). "سیر 
أعلام النبلاء" .)٥/ ۲۸۷۵/۱ ٤(‏ 
(۷) منه نسخة خطیة في الظاهرية» كا في فهرس الألباني (ص۰)۱۸۱ وقد سماہ: ''ختصر الأحكام"» 


وطبع منه الجزء الخاص بالعبادات بتحقيق أنيس الأندونيسى. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





قلت: قال الصنف في " نكته على ابن الصلاح": "قد أكثر علي بن المديني من 
وصف الأحاديث بالصحة وبالحسن في ' ' مسنده"» ونی " علله"» فكان هو الإمام 
السابق لهذا الاصطلاح وعنه أخذ البخاري» ويعقوب بن شيبة» وغير واحد» وعن 
البخاري آخذ الترمذي» فاستمداد الترمذي لذلك إنما هو من البخاري» ولکن 
الترمذي أكثر منه» وأشاد بذکره» وأظهر الاصطلاح فیه فصار أشهر به من غيره". 
انتهى. 

وعبارة الجلال السيوطي”: "ثم إن الترمذي لم ينفرد بهذا الاصطلاح» بل سبقه 
إليه شيخه البخاري؛ كا نقله ابن الصلاح في غير ختصره» والزرکشي" وابن حجر" 
في " نكتههما" ". انتهی. 

قوله: «فللتردد...» إلخ: آي: فالجمع بين الوصفين» لأجل التردد احاصل من 
الجتھد بعد البحث التام» والنظر الذي يحس من نفسه معه العجز عن الجزم بما يقتضي 
تخصيصه بإجراء أحد الوصفین بمفرده عليه لما يتعارض عليه من أحوال راويه. 

وإيضاحه: أن الجتهد كالترمذي -مثلا- بعد البحث الشديد لم يدرك من أحوال 
راويه الا قول“بعضهم فيه: صدوق -مثلا- وقول بعضهم: ثقة -مئلًا-» ولا يترجح 


(۱) "النكت علي ابن الصلاح" (ص۱۳۸۔۱۳۹). 

(۲) "البحر الذي زخر"(57/7 .)١7‏ 

۳ "النكت على ابن الصلاح" للزركشي (ص١۱۱).‏ 

(4) "النكت على ابن الصلاح" للحافظ ابن حجر (ص۱۳۸). 
)٥(‏ في (ب): الاقوال. 





عنده قول واحد منهم» أو يترجح ولكنه أراد أن يشير إلى كلام الناس فيه» فيقول: 
"حسن صحيح"» أي: حسن عند قوم؛ لأن راويه عندهم صدوق» صحيح عند 
آخرين؛ لأن راويه عندهم ثقة» وهو نظير قول الفقيه: في المسألة قولان. 
هذا ما يقتضيه كلامه [الآتي؛ حيث يقول: "إن تردد أئمة الحديث..." إلخ]0. 
لکن في اختصاص هذا بالمجتهد نظر؛ لتأتي ذلك في غیرہ: ويحتمل أن الجتهد 
نفسه تردد في الراوي» فتارة أداه اجتهاده باعتبار حديثه وعرضه على حديث ا حفاظ 


فولهم: حسن صحیح 


إلى قصور ضبطه وتارة ال تمامهء فكأنه -حينئل- قال: حسن أو صحیح وغايته أنه 
حذف كلمة " آو " -كما يأتي-؛ قاله (ب) في "حواشي شرح الالفیة ووجه 
اختصاصه بالمجتهد في غاية الظهور. 

إذا علمت هذا؛ ظهر لك أن قوله: "ني الناقل" على حذف مضاف؛ كما يرشد إليه 
ما بين به معنى التردد» وهو قوله: "هل اجتمعت..." إلخ. 

وقوله: «شروط الصحة): راجع للصحيح. 

وقوله: «أو قصر عنها»: أي: قصور لا یط لرتبة الضعفء بقرينة المقابلة» أو 
التقدير: قصور عن کہا ھاء فيخرج الضعیف؛ لفقدها جملة منه فرجع للحسن. 
تنبیه : 

ربا يفهم من قوله: "الجتهد": أنه لا يعتبر بالتصحیح أو التحسین إلا إذا صدر 
من الجتهد. ولعل ا مراد به: من فيه أهلية ذلك من آهل فنه. 


(۱) ما بین العقوفین زيادة من () ليست في باقي النسخ. 
(۲) "النکت الوفية " (۳۰۰-۲۹۹/۱). 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





قوله: «وهذا»: اسم الاشارة راجع للتوجیه بأ ذکر من التردد» وضمیر: "یحصل 
منه": راجع للناقل ا مراد به: ما عدا الصحابي. 

قوله: احیث یحصل منه التفرد بتلك الروایة»: اعترضه(ق)" بأنه: "یرد عليه 
ما إذا كان التفرد جمع شروط الصحة عندهم". انتهی 

وسلمه بعض من کتب على الشرح واعترف بنقض جواب الصنف بذلك. 

قلت: عبارة الصنف في "النکت"": "آجاب بعض المتأخرين عن أصل الاشکال 
-يعني: إشكال ابن الصلاح- بأنه باعتبار صدق الوصفین على الحدیث بالنسبة ال 
آحوال رواته عند آئمة الحديث» فإذا كان فیهم من یکون حدیثه صحیخا عند قوم 
وحستا عند قوم» يقال فيه ذلك". 

قال: "ويتعقب هذا بأنه لو آراد ذلك لأتى بالواو التي للجمع فيقول: حسن 
وصحيح". 

قال: "ثم إن الذي يتبادر إلى الفهم أن الترمذي إنما يحكم على الحديث بالنسبة إلى 
ما عنده؛ لا بالنسبة إلى غيره؛ فهذا يقدح نی الجواب» (ويتوقف على اعتبار الأحاديث 
التي جمع الترمذي فيها بين الوصفین. فان كان في بعضها ما لا اختلاف فيه عند جميعهم 
في صحته قدح في ال جحواب)". 


)۱( ف ''حاشیتہ'' (ص٠‏ ( 
(۲) "الكت" (ص ۱۱۲-۱۲۱). 
(۳) ما بین القوسین لیس في (ب) و (ج). 





قولهم: حسن صحیح 


(لكن لو سَلِمٌ هذا الجواب)”[من الاعتراض]" كان آقرب إلى المراد من غير 
وإني لأميل إليه وارتضيه؛ والجواب عما یرد عليه ممكن". انتهت. 

فأنت تراه مسبوقا بالجواب المذكور هناء وتراه لم يجزم بأن الترمذي» وُجد فيه" 
سند حديث مما وصفه بحسن صحيح لم يختلف فيه جيعهم» فالإقدام على النقض به من 
قصير الباع» قليل الاطلاعء من تحرش الأرانب مع ضواري السباع! 

ويستفاد من كلامه: أن حرف العطف المقدر" الواو"؛ لا "و وهو خلاف ما 
يقتضيه تعبيره بحرف التردد» وتصريحه بأنه: "أو" والله آعلم» فدع عنك ما قيل أو 
يقال» فماذا بعد الحق إلا الضلال؟! 

قوله: «وعرف بهذا»: اسم الإشارة راجع للتوجیه» والحمل السابق. 

وقوله: «جواب من استشکل): أي: جواب إشكال شخصء أو الشخص الذي 
استشکل... الخ» ولو قال: جواب إشكال الجمع بین الوصفين بلزوم التناقض» 
فقال... الخ کان آخصر وأظهر. 

قال (ق)*: "قال -يعني: المصنف- في تقريره: استشکل الجمع بين الصحة 
والحسن» فأجيب بأنه بحسب إسنادين» فأورد أنه يقال: حسن صحيح., لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه. فأجيب با ذکر؛ ومنهم من أجاب بالترادف في المعنى» قيل: رد باصل 


(۱) ما بین القوسين ليس في (د). 
00( ما بين المعقوفين زيادة من المطبوع ليست في النسخ. 
)٣(‏ أي: وجد في "سنن الترمذي". 


۰۱-۰۰ في "حاشيته" (ص‎ )٤( 


قضاء الوطر من تزه النظ 





القسمة» قيل: ليس بشی» بل إنه خلاف التعارف. 

وهذا هو الجواب عن قول من وَقَّق بأن اشن في اللفظء والصحة للسند؛ لا ما 
قيل: إنه يدخل الضعيف". انتهى. 

وفيه غموض على المبتدئ» وبسطه حتى في متن" ألفية العراقي ٩۷‏ ولولا تضييع 
الزمن والعجلة لبسطنا ما طواه» ورتبنا على مقتضاہہ ورب ننقل آخرًا ما يتضح به. 

قوله: «الحسن قاصر عن الصحیح»: يعني: أن الحسن مطلقّاء تَقَضْر أوصاف 
رواته عن أوصاف رواة الصحيح مطلقًا؛ سواء كان لذاته أو لغیرہ إذ يعتبر في 
الصحيح من حيث إنه صحيح؛ إما بلوغ نقلته أعلى صفات الكمال عدالۃً وضبطًاء وإما 
شهرة الاتصاف بأضداد ذلك. مع ورود مقو لَه -کیا مر تفصيله-. 

والحسن من حيث إنه حسن يعتبر فيه اتصاف نقلته بالنزول عن ذلك» مع 
الاتصاف بأصله؛ لا مع عاضد. أو أن يكون في رواته جھول -مثلًا-. مع ورود عاضد 
لا يُلْحقه بالصحيح. 

فظهر أن أحدهما مشروط بم مر والآخر مشروط بنقيضه؛ وما كان كذلك لا 
يتصور فيه الاجتماع؛ وقضية قولنا: حسن صحيح؛ أنه جمع الوصفين» وهو تناقض» 
لأن في الجمع بین الوصفين إثبات ذلك القصور ونفيه. 

وعبارة ابن الصلاح": "قول الترمذي وغيره: "هذا حديث حسن صحيح"» فيه 
إشكال, لأن ا حسن قاصر عن الصحيح» ففي الجمع بینھم| في حديث واحد؛ جمع بين 


(۱) "الألفية" (ص 4۷ -4۸) مع "شرح العراقي". 
(۷) "معرفة أنواع علم الحديث " (ص ۳۹). 





قولهم: حسن صحیح 
نفي ذلك القصور وإثباته". وأجاب با يني بلفظه. 

قوله: «و محصل الجواب...»: إلخ قال (ق): ''قدمت أنه يرد عليه ما إذا كان 
الراوي جامعًا لشروط الصحة باتفاق» وم يتردد أحد فيه". انتهى. 

قلت: قدمنا جوابه. 

قوله: «آئمة" الحدیث): فيه إشارة ما إلى أنه لابد أن يكون التردد فيا ذكر من 
الأئمة المعتبرين» وتقدم آم الجتهدون في صناعة ا حدیث: ويكفي في التردد وجود 
الاضطراب في كلامهم عند التنزل لِعَدٌ مآثرهم؛ والخوض في الثناء عليهم» والظاهر 
-والل أعلم - أن من ذلك التعديل المقابل للجرح البهم. 

قوله: «أن لا يصفه بأحد الوصفين»: يعني: فقط تفاديًا عن التحكم» ولزوم 
الترجيح بلا مرجح» وإنم| حقه أن يصفه با معّا؛ إما مصرخا بعزو كل وصف من 
وصفيه أو أوصافه لقوم أو مضمرًا ذلك مريدًا له بأن يقول: حسن صحیح: ويريد 
بالاعتبارين اللذين آشار إليهما الشارح. 

إذا علمت هذا؛ عرفت أن قوله: "فيقال..." إلخ: لیس بيانًا لا يقوله مصرحًا به. 
لأنبا ليست من حالات الاخمتلاف» ولا من صور الإشكال في شيء» بل لما ينويه 
ويضمره مريدًا له» والأصل فیقول: حسن صحیح مريدًا حسن باعتبار وصحيح 
باعتبار. 

فلو قال: فیقول» بدل "فیقال" كان أولى» (كا أنه لو آدخل "أو" على قوله: 


.)1١ في "حاشيته" (ص‎ )١( 


(۲) نی (ج): أي. 


قضاء الوطر من نزھت النظر 


"صحیح باعتبار..." إلخ» كان أولى)؛ بيانًا للمعنى» حتى يتضح قوله: «وغاية...) 
إلخ» ولكنه قصد الحكاية للفظ الواقع من الجتهد من تفسيره. 

قوله: «وغاية ما فیه»: أي: وأقصی ما في قوطم: حسن صحيح من الإشكال على 
هذا التوجيه والحمل: أنه حذف منه حرف التردد والشك. وهو لا يضر في مثل هذا 
المقام في أداء المرام» على أنه سمع حذفه نظا ونثرّاء وان كان الأصح اختصاص جوازه 
بالشعر. 

وهذا الحذف اللاحق لحرف الإضراب هنا؛ کا حذف اللاحق حرف العطف من 
الذي بعده آي: من القسم الذي بعده» وهو قوله: "وإلا فباعتبار إسنادين". 

قال (ب)": "لا يقال عهد حذف الواو دون أوء لأنا نقول: بل ذلك -أيضًا- 
معهود؛ كما قال ابن مالك في " شواهد التوضيح على الجامع الصحیح" في حديث 
عدي بن حاتم رفعه:«تصدق رجل من درهمه. من دیناره؛ من صاع تمره...) 
إلخ» وني قوله عَمّن جع عليه جُل ثيابه: "صلى رجل في إزار و قميص. في إزار» في 
تبان "۵ . 


وني مسلم عن أبي هريرة " رفعه: «اللهم إني أتخذ عندك عهذا؛ فأي مسلم 





)١(‏ ما بین القوسین ليس في (ج). 

(۲) في (ج): ق. 

(۳) أخرجه مسلم .)۱٦۹١(‏ 

)٤(‏ آحرجه البخاري (۳۵۲) من حديث أبي هريرة. 


.)٦۷۰۷( مسلم‎ )٥( 





قولهم: حسن صحيح 
آذيته» شتمته لعنته(» جلدته...) الحديث". انتھی. 

وللمصنف إشكال على هذا الجواب يأتي آخر البحث. 

قوله: «وعلی هذا»: اسم الاشارة راجع للجواب؛ أي: وينبني على هذا الجواب» 
أو وإذا بنينا على هذا الجواب؛ كما يرشد له دخول الفاء المشعرة بالشرطية في قوله: 
"فا": أي: فالحديث الذي» أو الإسناد الذي. 

و«حسن صحیح): نائب فاعل قيل. 

تتمه: 

قال بعضهم: وعلى هذا؛ فا قیل فيه: حسن صحيح؛ آعلی ما قيل فیه: حسن فقطء 
وبه عَلِمَ حکم الأقسام الثلاثة» وهي: حسن صحيح» وصحیح فقطء وحسن فقط. 

قوله: (وھذا): أي : الجواب انم يطّرد حيث التفرد؛ أي: :في حديث وصفب 
ی ۱ 

قوله: «إذا لم یحصل التفرد: في ؛ بعض النسخ»" ي: إذا .۰ ۲ ۰ الخ» ولو قال 
بدل "آي": "وان لم حصل..." إلخء كان أولى. 

فان قلت: قَدَّرَ "إذا"ء لأجل الفاء بعدها. 

قلنا: هي في جواب "إن" الشرطية المقدرة بلا النافية» فالتقدير بها أولى؛ فلا عَبِمْ! 

لا يقال: قَدْرَ ب"إذا" إرشادًا إلى أن الشرط مقَدَّر مع إلا؛ لثلا یتوهم أا "إلا" 
الاستثنائیة -كما وقع ذلك لبعض العلیاء-؛ لأنا نقول: تقدير "إذا" يدفعه -أيضًا-. 


)١(‏ نی (د): أو لعنته. خطا. 


)۲( وهو كذلك 5 المطبوع من "النزهة > (ص۹۳). 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





نعم؛ يمكن أن يقال: إنه قدر "إذا" لیفید أن "إن" هنا للمحقق لا للمشكوك؛ کےا 
هو أصلها. 

قوله: (الوصفین): ما: حسن» وصحيح. 

قوله: «باعتبار إسنادين...» إلخ: قال (ق)": "يرد على هذا ما إذا كان كل من 
الإسنادين على شرط الصحیح. ومن تتبع وجد صدق ما قلت". انتھی. 

قلت: قد مر الجواب عنه» وعليه أن يأتي هو بناقض: لا أنه يحيل على تتبع الغیں 
فان ذلك جرد دعوى خالیة عن الدليل! 

وبالجملة هذا من نمط ما مر قبل هذا؛ فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «وعلی هذا»: أي: وإذا بنينا على هذا الاعتبار» يدل عليه دخول"الفاء" 
بعده. 

قوله: «فما قيل فيه»: أي: وصفه. أو في شأنه أو يصَمّن قيل معنى أطلق» و"في" 
بمعنى على» و«حسن صحیح): نائب فاعل "قيل". 

قوله: «إذا كان فردًا»: أي: إذا كان ما قيل فيه صحيح فقط فردّاء أما لو كان عزيرًا 
أو مشهورًا؛ فيطلب الترجيح لما يصير به أحدهما فوق الآخر. 

قوله: ١نُقَوّي):‏ أي: تقوي كثرة الطرق ا حدیث: وتجبر ال خلل الواقع في رواته» 
حتى تلحقه بالصحة أو ا حسن: وقد عرفت فی| سلف ما ا مراد بكثرة الطرق. 

قوله: «فإن قيل...2 إلخ: قصدہ بهذا السؤال: إيراد قول الزركشي؛ كما يأتي نقله 


(۱) في"حاشيته" (ص .)57-571١‏ 


(۲) في (د): راویه. 





قوٹھم: حسن صحیح 
في التتمة آخر البحث. 

واعلم أن هذا السؤال -يعني: الذي آورده ابن الصلاح- يرد بعينه في قول 
الترمذي: "هذا حديث حسن غريب" لأن من شرط ا حسن: أن يكون معروفًا من 
غير وجه والغريب: ما انفرد به أحد رواته» وبينهما تنافی" وأجاب عنه بما يأتي تم 

قوله: «بآن شرط الحسن: أن يروى من غير وجه»: أي: طریق؛ إن قيل: كيف 
يكون ما ذکر عنده شر طاء وقد اعترف بأنه ذكر جزء!" من التعريف» وإنما يذكر في 
الحدود الذاتيات؟ 

قلنا: التعريف آعم من الحد والرسم الذي تذكر فيه الخواص وا زایا التي منها 
الشروط. 

فإن قلت: الترمذي أتى ب "کل" وهي للأفراد فلا يكون ما ذكره تعريقًا؛ إذ لا 
يكون إلا للحقائق والماهيات دون الأفراد؟ 

قلنا: قد يقال: إن التعريف حاصل بمدخوطاء وانا جع بها لبيان الاطراد. 

قوله: «لم يعرف الحسن مطلقا»: أي: سواء وصفه بالصحة أو الغرابة» أولاء 
وضمير "يقول" عائد على الترمذي. 

قوله: (وإنما رف بنوع خاص منه»: الباء صلة؛ أو من "عرف" بمعنی: 
"بآ" ولو أسقطها كان أخصر وأظهر. 

وضمیر «منه» للحسن المطلق» كا أن ضمير «وهو ما يقول فیه...» الخ" راجع 


(۱) في (ج): تباين. 
)۲( ف (د): طزء. 





قضاء الوطر من نزهت النظر 
للنوع ا خاص الذي عرفه وهو ا حسن لغيره. 

قوله: «وذلك»: بيان لما ادعاه من أنه انا عرف نوعًا خاصضًا من الحسن؛ لا 
مطلقه. 


وضمير «آنه» الأ لأولى" عوده للترمذي» ويجوز جعله للشأن» وقد علمت ما نی 
نظير " يقول" في بعض الأحاديث -آنقًا-. 
قوله: «وتعریفه»: أي: الترمذي» فهو من إضافة المصدر لفاعله. 

قوله: «إلى ذلك»: أي: إلى فصر تعريفه على النوع الأول من الحسن فقط. 

قوله: «حيث قال»: الظاهر نها حيثية تعليل. 

قوله: «في آخر كتابه»: قلت: يريد آخر "العلل" التي ذكرها آخر ا حامعء وفيه 
تعريض برد قول الحافظ عماد الدين ابن کثبر" -اعتراضا على عزو ابن الصلاح له ما 
ذکر-: "إن كان قد روي عن الترمذي أنه قاله» ففى أي كتاب له قاله؟ وأين إسناده 
عنه؟ 

وان کان فهم من اصطلاحه في کتابه "الجامع' '؛ فلیس ذلك بصحيح» فانه یقول 
في كثير من الأحاديث : هذا حسن غريب» لا نعرفه إلا من هذا الوجه" . 

وأصل هذا التعریض للعراقي في ف ''نکے! ای وقد أطال فيه النفس» فعليك له -إن 


3 
اردت -. 


(۱) نی (ح): الاول. 
(؟) "اختصار علوم الحديث" (۱۳۰/۱) مع "الباعث الحثيث". 
(۳)"التقیید والإيضاح" (ص 47 -47). 


فان قلت: من أين تؤخذ الاشارة من كلامه إلى أنه إن عَرّف نوعًا خاضًاء مع أنه 
[قال]": "ما قلنا"ء وٍنا (أردناء وعندنا) وهذه الضمائر ظاهرة في إرادة هل الفن من 
الحدئین؟ 

قلت: من قوله: "في کتابنا" إذ ما كان مصطلحًا للقوم لا ختص بکتابه نعم 
قوله: "نما آردنا حشن إسناده -عندنا-" فيه تصریح بأنه انما آراد: خسن الاسناد؛ لا 
اشن اللغوي الذي هو حسن اللفظ -كيا سيأتي-. 

قوله: «وما قلنا...» إلخ: الظاهر أن "ما" فيه موصولة عائدها ضمير"به"» من 
قوله: "إنا أردنا به"» والمصدرية لا ضمير لها. 

قوله: «کل حديث یروی...» إلخ: قال بعضهم هو خبر مبتداً حذوف. انتهى. 

قلت: والظاهر أنه مبتد خبره جملة قوله: "عندناء.." إلخ» ودخول الفاء في خبر 
المبتداً الدال على العموم أو المفيد للامهام جائز. 

وقد قدمتا الکلام على دخول" کل " في التعریف -آنفا-. 

وقوله: «لا یکون راویه متهمًا بکذب»: معناه: بأن لم يظهر منه تعمدہہ ولا شمل 
هذا ما كان بعض رواته سيء احفظ أو مستورّاء أو مدلسًا بالعنعنة -مثلا أو ختلطاء 





فولهم: حسن صحیح 


شرط شرطا آخر مصححًا له فقال: "ویروی من غير وجه"» بان مجيء من طريق آخر 
مثله» أو فوقه أو أكثر إن كان دونه -ک| مر تفصيله -؛ سواء كان ما هو بلفظه أو 
بمعناه» ليترجح به أحد الاحتمالين» لأن سىء الحفظ -مثلًا-» يحتمل أن يكون ضبط 


(۱) زيادة من عندي يقتضيها السياق. 
(۲) ما بین القوسين ليس في (ب). 


مرويه [ويحتمل خلافه فإذا ورد من وجه آخر مثل ما رواه غلب على الظن أنه 
ضبط]". 

واعترض عليه: بأن ما خد به ا حسنء لم يميزه عن الصحيح. 

وأجيب: بأنه مَيرّه عنه» حيث شرط فيه: (أن يروي من وجه آخر دون الصحيح» 
فلم يشترط فیه)" ذلك» وهو لم یعرف بذلك كل حسن» بل ما قال فيه: "حسن". 
فقط» وهو الحسن لغيره» دون ما قال فيه: ''حسن صحیح" أو "حسن غریب " أو 
"حسن صحیح غریب''؛ کیا قاله الشارح» والله أعلم. 

قوله: «كما لم يعرج...2 إلخ: ما فيه مصدرية. 

قوله: «وكأنه ترك ذلك»: أي: تعريف کل مالم يتعرض لتعريفه ها "ذكره 
الشارح. 

قوله: «بشهرته...٠‏ إلخ: زاد بعضهم: أو ذهولاء أو لكونه يعلم بالمقایسة على ما 
ذكره. 

قوله: «واقتصر...2 إلى قوله: «فقط: تكرار إعادة» ليرتب عليه التعليل ويلصقه 


قضاء الوطر من تڑزهہ النظر 





قوله: (اصطلاح جدید): يعني: له وحده. 
قوله: «من الإيرادات التى طال البحث فیها...» إلخ: الظاهر -والله أعلم- أن 


(۱) ما بين المعقوفين زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 
(۲) ما بين القوسين ليس في (ج). 





قوٹھم: حسن صحیح 


مراده: الإيرادات على جوابي ابن الصلاح وغیر ما لغيره والا فليس في المقام إلا 
الإيراد الذي أشار إليه ابن الصلاح. 

وذلك أنه بعد إيراده الإشكال السابق قال(:"وجوابه: أن ذلك راجع (إلى 
الاسناد)" فإذا روى الحديث الواحد بإسنادين أحدهما: إسناد حسن» والآخر: إسناد 
صحيح؛ يستقيم أن يقال فيه: إنه حديث حسن صحيح» أي: أنه حسن بالنسبة إلى 
إسناد صحيح بالنسبة إلى إسناد آخر. 

على أنه غير مستنكر أن يكون بعض من قال ذلك أراد بالحسن: معناه اللغوي. 
وهو: ما یل إليه النفس» ولا يأباه القلب» دون المعنى الاصطلاحي الذي نحن 
بصددہ''. انتهى. 

فقال ابن دقيق العيد في "الاقتراح "۳: "یرد على الجواب الأول: الأحاديث التي 
قيل فيها: حسن صحیح؛ مع أنه ليس ها إلا خرج واحد. 

قال: "وني كلام الترمذي في مواضع يقول: هذا حديث حسن صحیح: لا نعرفه 
إلا من هذا الوجه. 

ويرد على الجواب الثاني: أنه يلزمه أن یطلق الحسن على الحديث الضعيف؛ وان 
بلغ رتبة الوضعء إذا كان حسن اللفظ تيل إليه النفسء ولا يأباه القلب. ولا قائل به 
من المحدثين". انتهى. 


.)۳۹ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص‎ )١( 
ما بين القوسين ليس في (ج).‎ )۲( 
.)۲ ۱-۲۳۹ "الاقتراح" (ص‎ (۳) 





ورد الصنف" في " النكت" اعتراض ابن دقيق العيد الثاني بقوله: "قلت: أطلقوا 
على الحديث الضعيف بأنه حسن: وأرادوا: حسن اللفظ؛ لا المعنى الاصطلاحي". 
وساق حدیتا طویلا عن معاذ بن جبل"ء وقال: "قال فيه ابن عبد البر": وهو حديث 
حسن جذاء ولكن ليس له إسناد قوي". انتھی كلامه. 

فأراد بالحسن: حسن اللفظ قطعًاء فإنه من رواية موسى بن محمد البلقاوي عن 
عبد الرحيم بن زيد العمي» والبلقاوي کذاب؛ كذبه أبو زرعة» وأبو حاتم"» ونسبه ابن 
حبان”' والعقيلي لوضع الحديث”» وعبد الرحيم العمي متروك" -أيضًا-. 

قال (ب)*:"ولابن دقيق العيد أن ينفصل عن ذلك بقوله: إذا جروا على 
اصطلاحهم "۰. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


(۱) هذا وهم من الصنف امت فقائل الکلام الآتي إنما هو العراقي في "التقيبد والایضاح" (ص 
۹-٦٠)؛‏ لا الحافظ ابن حجر. 

(۲) وأوله: "تعلموا العلم؛ فان تعلمه لله خشية...". 

(۳) "جامع بيان العلم وفضله " (ص ۲۷). 

(4) "الجرح والتعدیل "(۱۱۱/۸) 

.)۲۲/۲( "الجروحین"‎ )٥( 

.)۱۹۱/٤( "الضعفاء الكبير"‎ )٦( 

(۷) انظر: "تهذیب التهذیب" (0۷۰-۵۱۹/۲). 

(۸) "النکت الوفية" (۲۹/۱). 


)٩(‏ وهذا تتمة کلام ابن دقیق السابق؛ فقد قال: "ولا قائل به من المحدثين إذا جروا على 





والالزام الصحیح لابن الصلاح ما قاله المصنف: "من أنه يلزم على إرادة احسن 
اللغوي» أن لا يوصف حديث بصحة ولا غرابة» ولا فردية» ولا شذوذ إلا واحسن 
تابع لذلك. فان کل أحاديث النبي 2 حسنة الالفاظ بليغة. 

فلما رأينا الذي وقع له ذلك في كلامه كثيرًا ما يفرق تارة یقول: حسن ویطلق» 
وتارة: يقول صحيح فقط. وتارة يقول: حسن صحيح» وتارة یقول: صحیح غريب» 
ونحو ذلك؛ عرفنا أنه لا حالة جار مع الاصطلاح دون اللغة". انتهى. 

قال ابن دقيق العید":"والذي أقوله في جواب هذا السؤال: أنه لا يشترط في 
الحسن قيد القصور عن الصحیح. وانا يجيئه القصور و يفهم ذلك فیه إذا اقتصر على 
قوله: حسنء فالقصور يأتيه من قيد الاقتصار لا من حيث حقيقته وذاته. 

وشرح ذلك وبيانه: أن ههنا صفات للرواة تقتضي قبول الرواية» ولتلك الصفات 
درجات بعضها فوق بعض؛ كالتيقظ» وا حفظء والإتقان -مثلا -» فوجود الدرجة 
الدنیا؛ كالصدق» وعدم التهمة بالکذب: لا ينافيه وجود ما هو أعلى منه؛ کال حفظ 
والإتقان» فإذا وجدت الدرجة العليا لم يناف ذلك وجود الدنيا؛ كالحفظ مع الصدق» 
فيصح أن يقال في هذا: إنه حسن باعتبار وجود الصفة الدنيا؛ وهي الصدق -مثلًا-. 
صحيح باعتبار الصفة العليا؛ وهي الفظ والإتقان. 

ويلزم على هذا: أن يكون کل صحيح حستاء ونلتزم" ذلك» ويؤيده ورود قوطم: 


قولهم: حسن صحیح 


= اصطلاحهم". 
(۱) "الاقتراح " (ص ”10-1747 7), 
(۲) في (ب): ملتزم. 
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هذا حديث حسن في الأحاديث الصحيحة» وهذا موجود في كلام المتقدمين". انتھی. 

قلت: قال الصنف: "حاصل جواب ابن دقيق العيد: أن قوطم:حسن صحیح؛ 
مثل قولهم: هذا الراوي صدوق ضابط فان صدوقًا فقط قاصر عن أوصاف رجال 
الصحيح» وضابط من آوصافهم» فک أن الجمع بين هذين الوصفین لا یضر ولا 
يشكل؛ فكذلك الجمع بين الحسن والصحة. 

وظاهر قوله: "فإذا وجدت الدرجة العليا..." إلخ: أن المراد: الحجسن 
الا صطلاحي وحینئذ یقال: إن كان الضبط" الذي في راوي ا حسن هو عين الضبط 
الذي في راوي الصحيح؛ فالجواب مسلم» وان كان غيره -وهو ا حق-؛ فليس جوابًا 
صحيحًاء فان الضبط الذي في راوي الحسن مشترط فيه القصورء والذي في راوي 
الصحيح مشترط فيه التمامء فهم| حقيقتان ختلفتان" متباینتان. 

نعم؛ ما قاله مثل قول من جعل المباح جنسّا للواجب لکون" کل منھم مأذونًا فيه. 

والجواب با قال ابن الحاجب وغبرہ“ ۔واللفظ له-: قلنا: "ترکتم فصل الباح 
-أي: وهو عدم الذم لتاركه-» وهذا كذلك سواء لأن من جعله جنسًا للصحیح 
للاجتاع في القبول» غفل عن فصل ا حسن: وهو اشتراط قصور ضبط راويه". انتهى. 

وسیأتی أن المصنف اختار جواب ابن دقيق العيد (في " اللکت". 


(۱) قوله: "الضبط" ليس نی (ج). 
(۲) قوله: "ختلفتان" ليس في (ج). 
(۳) نی (د): لكن. 

)٤(‏ تقدم. 





قلت: واعترض ابن سيد الناس " جواب ابن دقيق العید)"ء -أيضًا- بأن: 


فولهم: حسن صحیح 


الترمذي اشترط في الحسن: أن يروى من وجه آخر نحوه ولم يشترط ذلك في 
الصحیح؛ فانتفی أن يكون کل صحيح حستا. انتهى. 

فعلى هذا الأفراد الصحيحة ليست بحسنة عند الترمذي» إذ يشترط في الحسن: أن 
پروی من غير وجه؛ كحديث: «الأعمال بالنیات)٥‏ وحديث: «السّفر قطعة من 
العذاب» وحديث: "النهي عن بيع الولاء وعن هبته"©. 

وأجاب العراقي" عنه بأن الترمذي انا يشترط في ا حسن: مجيئه من وجه آخر إذا 
م يبلغ رتبة الصحيح» فان بلغ ۸ يشترط فيه ذلك» بدلیل قوله في مواضع: "هذا حديث 
حسن صحيح غریب " فلا ارتفع إلى درجة الصحة؛ أثبت له الغرابة باعتبار فرديته. 
انتهی. 

وقال امحافظ عاد الدين ابن كثير” في إيراد ابن الصلاح: "أصل هذا السؤال غير 


.)590/1( "النفع الشذي"‎ (١) 

(۲) ما بين القوسين لیس في (ج). 

)۳( تقدم. 

)٤(‏ أخرجه البخاري (5 ۰۱۰۱۸۰ ۰ء ومسلم (۱۹۲۷) من حديث أبي هريرة. 

)٥(‏ تقدم. 

.)5 ١ص( "التقيبد والایضاح"‎ )٦( 

(۷) في "اختصار علوم الحديث" (151-140/71) مع "الباعث الحثيث"» بأخصر مما أورده 
الصنف بكثير» وقد أورده بطوله الحافظ في "اللکت" (ص١٦۱)ء‏ وقال: "في| وجدته عنه". 
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متجه» لن الجمع بين الحسن والصحة في حديث واحد رتبة متوسطة بین الصحيح 
واسن " قال: "فالقبول ثلاث مراتب: الصحيح أعلاهاء والحسن أدناهاء والثالث: 
ما يتشرب من كل منھماء فان کل ما كان فيه شب" من شیئین؛ وم يتمحض لأحدهما؛ 
اختص برتبة منفردة؛ کقوهم للمز -وهو: ما فيه حلاوة وحموضة-: هذا حلو حامض؛ 
أي: مز". 

قال: "فعلی هذا يكون ما يقول فيه: حسن صحيح؛ أعلى رتبة عنده من الحسن 
ودون الصحیح؛ ويكون حكمه على الحديث بالصحة المحضة أقوى من حكمه عليه 


بالصحة مع الحسن". انتهى. 
وزده العراقي في " نکته على ابن الصلاح" ": بانه تحكم لا دلیل علیه» بعید من 


کیا رده الزرکشی"» وابن حجر في " نکتهی| على ابن الصلاح" بأنه يقتضي إثبات 
قسم ثالث -آي: للمقبول-؛ ولا قائل به. 

بل قال الزركشي*:"إنه خرق لاجاعهم ویلزم عليه أن لا یکون في کتاب 
الترمذي حديث صحيح إلا قلیلا» لقلة اقتصاره على قوله: "هذا صحیح" مع أن 


)١(‏ في (د): مشبه. 

(۲) "التقيبد والإيضاح" (صاة). 

(9) "النكت" للزركشي (ص ۱۱۷). 

.)۱۱۷ "النکت " للحافظ (ص‎ )٤( 

(٥)''النکت''‏ للزركشي (ص )۱٦١‏ دون قوله: "إنه خرق لإجماعهم". 





قوٹھم: حسن صحیح 


الذي يعبر فيه بالصحة والحسن أكثره موجود في "الصحيحين"". 

وقال الزرکشی" في أصل الإشكال الذي أورده ابن الصلاح: "فان قلت: فما 
عندك في دفع هذا الإشكال؟ 

قلت: يحتمل أن يريد بقوله: "حسن صحیح"' في هذه الصورة الخاصة الترادف» 
واستعیال هذا قلیلا دلیل على جوازه؛ كما استعمله بعضهم» حيث وصف الحسن 
بالصحة على قول من أدرج الحسن في قسم الصحيح. 

ويجوز أن يريد: حقیقتھم| في إسناد واحد باعتبار حالين و زمائین فيجوز أن يكون 
سمع هذا ا حدیث من رجل مرةً في حال كونه مستورًا أو مشهورًا بالصدق والأمانة ثم 
ترقي ذلك الرجل المسمع وارتفع حاله إلى درجة العدالة؛ فسمعه مته الترمذي أو غيره 
مرة أخرى» فأخبر بالوصفين. 

وقد روي عن غير واحد آنه سمع ا حدیث الواحد على الشيخ الواحد غير 

5 

قال: "وهذا الاحتال؛ وان كان بعيدًا؛ فهو آشبه ما پقال". 

قال: "ويحتمل أن يكون الترمذي أدى اجتهاده إلى حسنه» وأدى اجتهاد غيره إلى 
صحته أو بالعكسء أو أن الحديث في أعللى درجات الحسن» وأول درجات الصحيح 
فجمع له وصفين باعتبار مذهبين. 

وأنت إذا تأملت تصرف الترمذي؛ لعلك تسكن إلى قصده هذا". انتهى. 


وبعضه مأخوذ من كلام الجعبري"؛ فإنه قال في" ختصرہ''": "حسن صحیح؛ 
باعتبار سندین أو مذهبين". انتهى. 

وقال المصنف في" النکت"۳: "أجاب بعض المتأخرين عن أصل الإشكال 
-يعني: إشكال ابن الصلاح -: بأنه باعتبار صدق الوصفين على الحديث بالنسبة إلى 
آحوال رواته عند آئمة ا حدیث: فإذا كان فيهم من يكون حديثه صحيحًا عند قوم 
وحستا عند قوم؛ يقال فيه ذلك " قال: "ویتعقب هذا: بأنه لو أراد ذلك؛ لأتى بالواو 
التي للجمع» فيقول: حسن وصحيح". 

قال: "ثم إن الذي يتبادر إلى الفهم أن الترمذي إنما مک على ال حدیث بالنسبة إلى 
ما عنده لا بالنسبة إلى غيره» فهذا يقدح في الجواب» ويتوقف -أيضًا- على اعتبار 
الأحاديث التي جمع الترمذي فيها بين الوصفين» فإن كان في بعضها ما لا اختلاف فيه 
عند جميعهم في صحته قدح في الجواب -آیضات لکن لو سلم هذا الجواب؛ لكان 
آقرب إلى المراد من غيره"» قال: وإني لأميل إليه وآرتضیه والجواب عم یرد عليه 
ممكن". 

قال: "وقیل: ويجوز أن يكون مرادہ: أن ذلك باعتبار وصفين مختلفين» وهما 
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(۱) هو: إبراهيم بن عمر ا خلیلی الشافعي الامام العلامة برهان الدين» توفي سنة (۷۳۲ ه). " ذیل 
العبر" ٤(‏ /٢۹)ء‏ و الشذرات" .)٩۷/۰(‏ 

(۲) آکثر کتب الجعبري ختصرات. ولعل الراد بالختصر -هنا-: " ختصر کتاب ا حاجب في 
الأصول" أو " الوجز في علوم احدیت" والله آعلم. 

(۲) "النکت " (ص۱۰۲-۱۶۰۱). 


الإسناد» وا حکم فيجوز أن يكون قوله: ["حسن" أي: باعتبار إسناده» "صحیح" 
أي: باعتبار حکمه لأنه من قبيل القبول]" وكل مقبول يجوز أن يطلق عليه وسم 
الصحة. 

وهذا يتمشى على قول من لا يفرد الحسن من الصحيح» بل يسمي الكل : 
صحيحًاء لکن یرد عليه ما أوردناه را من أن الترمذي أكثر من الحكم بذلك على 
الأحاديث الصحيحة الإسناد". 





فولهم: حسن صحیح 


قال: " (وأجاب بعض المتأخرين بأنه: أراد حسن على طريقة من يفرق بین 
النوعين» لقصور رتبة راويه عن درجة الصحة الصطلحة» صحيح على طريقة من لا 
یفرق"ء قال: ویرد عليه ما أوردناه فيها سبق)". 

قال: "واختار بعض من أدركنا أن اللفظين عنده مترادفان» ويكون إتيانه باللفظ 
الثاني بعد الأول على سبيل التأكيد له» كما يقال: صحيح ثابت» وجيد قويء أو غير 
ذلك" قال: "وهذا قد يقدح فيه القاعدة: بأن ال حمل على التأسيس خير من ا حمل على 
التاکید لأن الأصل عدم التأکید» لکن قد يندفع القدح بوجود القرينة الدالة على ذلك 
وقد وجدنا في عبارة غير واحد -كالدارقطني-: هذا حدیث صحيح ثابت"". 

وقال: "وفي ال حملة؛ أقوى الأجوية: ما أجاب به ابن دقيق العيد". انتھی كلامه 
من "التكت". 

وقال السيوطي في" قوت المغتذي": "وظهر لي توجيهان آخران: 


(۱) ما بين المعقوفين سقط من (ب) و(ج) و(د) وهو ثابت في (أ) والطبوع من " النكت". 
(۲) ما بين القوسين ليس في المطبوع من "النکت". 


أحدهما: أن المراد: حسن لذاته» وصحیح لغيره. 
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والآخر: أن الراد: حسن باعتبار إسنادہ صحیح: أي: أنه أصح شيء ورد في 
الباب فإنه يقال: أصح ما ورد كذا؛ وان كان حستاه أو ضعيقاء والمراد: آرجحه أو 
أقله ضعمًا". انتهى. 

قلت: والأول لا يرد فی قوله: "حسن صحيح» لا نعرفه إلا من هذا الوجه". 

والثاني: يوجب عدم العمل با وصفه بأنه حسن صحيح إلا بعد الفحص 
والتفتیش؛ لاحتمال ضعفه وهو خلاف متعارف علماء السنة وغيرهم. 

وقال (ب) في "حواشي شرح الالفية ۳: "إنه يمكن الجواب عن أصل الإشكال 
بالتوسط بین ابن الصلاح وابن دقيق العيد» فيخص جواب ابن الصلاح با يكون له 
إسنادان فصاعدًاء وجواب ابن دقيق العيد بها يكون فردًا". 

تتمة: 

قال الزرکشی'":''واعلم أن هذا السؤال یرد بعينه في قول الترمذي: هذا حديث 
حسن غریب. لأن من شرط الحسن أن يكون معروفًا من غير وجه» والغريب ما انفرد 
به أحد رواته» وبينهما تنافي". 

قال: وجوابه: أن الغريب يطلق على أقسام: غريب من جهة المتن» وغريب من 
جهة الإسناد. 

والمراد -هنا-: الثاني؛ دون الاول لآأن هذا الغريب معروف عن جماعة من 


(۱) "النكت الوفية " (۲۹۹/۱) وعزاه لشيخه الحافظ ابن حجر. 
(۲) "الكت " (ص ۱۱۸). 





۱ 


الصحابة لکن تفرد بعضهم بروایته عن صحابي» فبحسب التن حسن؛ لأنه عرف 
خرجه واشتهر» فوجد شرط ا حسن: وبحسب الاسناد غريب؛لأنه لم يروه من تلك 
الحاعة الا واحد. 

ولا منافاة بین الغریب - بهذا المعنى -» وبين الحسن» بخلاف سائر الغرائب؛ فإنها 
تنافي الحسن. 

وقال الحافظ أبو العباس أحمد بن عبد المحسن الغرانی" في کتابه" معتمد النبيه"7: 


فولهم: حسن صحيح 


١ eff 


قول أبي عيسى: "هذا حديث حسن صحيح غریب" و "هذا حديث حسن غریب 
إنما يريد به: ضيق المخرجء أي: أنه لم يخرج إلا من جهة واحدة وم يتعدد خروجه من 
طرق؛ الا أن الراوي ثقة؛ فلا يضره ذلك» فيستغربه هو لقلة التابعة. 


۲ 
¢ 


وهؤلاء الأئمة شروطهم عجيبة! وقد يخرج الشيخان أحاديث» يقول أبو عيسى 
فيها: "هذا حديث حسن " وتارةً ''حسن غریب''؛ کیا قال في حديث أبي بکر؛ قلت: 
"یا رسول الله! علمني دعاء أدعو به في صلاتي" الحديث: "هذا حديث حسن "7 مع 
أنه متفق علیه!۳. انتهى. 

قلت: ومراده: الشروط المأخوذة من تصرفاتهم» فقد قال الحافظ أبو الفضل ابن 


(۱) هو: أحمد بن عبد المحسن بن أحمد بن محمد بن علي الحسيني الغرافي» توفي سنة (5ككم). 
"الوافي بالوفيات" (575/5). 

(۲) كذا في جميع النسخ, وفي المطبوع من "النکت" للزرکشی: "معتمد قاصد التنبيه". 

(۳) "سنن الترمذي " عقب حديث (4 4۵ ۳). 


.)٥۸۷٢( البخاري (۹۰ ۰۸۳۹۰۵۸۵۱۰۷ ومسلم‎ )٤( 
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طاهر في كتاب" شروط الأئمة"": "ل ینقل عن واحد من الائمة الخمسة أنه قال: 
شرطت في كتابي هذا أن أخرج على كذاء لکن لا سُبرّت كتبهم؛ علم بذلك شرط كل 
واحد منهم". 

وأطال في ذلك با لا حاجة لنا به الآن» ولعله وجد أن هذه الفوائد مجتمعة على 
هذا الوجه من خواص هذه الأوراق -والحمد لله رب العالمين-. 

قوله: «علی ما آلهم وعلم»: فيه إشعار بأن الجواب السابق من خترعاته» وقد 
علمت ما نقلناه أنه مسبوق بالجواب با لم یتعدد إسناده. 

و«ما» مصدرية» وهو أقعد, لأن الحمد على الصفات أمكن من ا حمد على 
متعلقاتہاء ويجوز أن تكون موصولة والعائد حذوف أي: على ما آهمناه “وعلمتاه. 

ولا بخفی أن التعلم والتعليم فرع الاشام» على أن إسناد الإلهام إليه تعالى بلا 
واسطة من العبد» فلذا قدمه على التعليم الغالب فيه التوسط. 

وههنا فروع: 

الأول: قالالنووي”" -كابن الصلاح*-: کتاب الترمذي أصل في معرفة 


)١(‏ "شروط الأئمة السنة" (ص۸۵). 
(۲) في (ح): الهمتناه» وفي (ب): ألهمتنا. 
)۳( ''التقریب'' (۱۸۱/۱) مع "التدریب". 


.)۳ ۲-۳ "معرفة آنواع علم الحديث" (صه‎ )٤( 





الحسن» بل هو الذي آشهره وأكثر من استعماله» ومن مظان وجود الحديث ا حسن ‏ 
"سنن آبي داود" و "سنن الدارقطني"؛ فإنه نص على كثير منه -أيضًا-". 

الثاني: قد قدمنا أن العاضد انا يقوي الحديث إذا خف ضعفه؛ كخفة حفظ 
راويه الصدوق الأمين» وکارساله أو جهالة حال راویه وأما إذا قوي؛ فلا ينجبر؛ 
كفسق الراوي والله أعلم. 

الثالث: لم يذكر النوع الذي يعبر عنه بعضهم بالصالح» لعله لكونه يراه راجعًا 
للحسن -ک| هو رأي الأكثرين -» خلافا لأبي داود في جعله قسرًا برأسه". 

ونحوه قول يعقوب بن شيبة: "الصالح ما فی إسناده من ليس بالثيت". 

ولا شك في اندراج هذا في تعريف الحسن: بأنه ما في سنده مستور» خال عن 
الشذوذ والعلة القادحة. 

قال أبو داود": "ما في كتابي إن اشتد وهنه بينته» وان سكت فهو صالح» وبعضها 
أصح من بعض -يعني: أن مراتب الصالح متفاوتة في الصلاحية-» وذکرت" فيه 


الصحیح ومایشیهه وما یقاربه -أي: الحسن س" واللہ أعلم. 


فولهم: حسن صحیح 


(۱) "رسالة أبي داود إلى أهل مكة" (ص ۲۷), 

(۲) الصدر السابق. 

(؟) من هنا إلى آخر العبارة في" تاريخ بغداد" (6۷/۹)ء وشروط الأئمة الخمسة " (ص 1 ۱۷- 
۸) وانظر -لزامًا- ما علقناه على هذه العبارة في: تحقيقنا على "شرح ألفية العراقي" للسيوطي 
(ص۱۲۵۹-۱۲۳). 


= 
عا 


ہے 
میں انی یج 
ہي دب زو می 
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زيادة المغبول 
[ زيادة المقيول | 


وزيادةً راويهما -أي : الصحيح والحسن - مقبولڈ؛ ما لم'تَقَعْ ناه لرواية مَنْ 
و َو ممن لم بذک تلك الرّبادق لا الرّبادة؛ نا آن تک ون اناف بها وبين 
رواية مَن لم يَذْكُرْهاء فهذه تقبل مُطْلقَا لانها ذ في حُکُم الحدیثِ المستقل الذي ينفرة 
ب الثقة ولارويه عن شيخه و غيره. 

وم أنْ کون منافية؛ بحيثُ ك یز من قبو لها رد د الوا ية الأخری فهذه التي يَقَعٌ 
ریم بينها وبينَ معارضهاء قبل الرّ اجح؛ ویرد أ المرجوخ . 

اهر عَنْ جنع من العُلماء الول بول ریاد لا من غير تفصيل؛ .ولا 
یی ذلك على طریق امین لين طون في ي الصحبح: اَن لا یکون شاه نم 
رو الشذوةً بمُخالفةِ ال من هو أَوثقُ من 

والعَحَبٌ من أَغفلَ ذلك مس ات باشتراط انتفاء الشذوذ في حدٌ 
الحديث الصٌحیج) وکذاالحسن 

اتل عن نگ دیب امین -کمبد الرحمن بن هدي ويحيى 
القَطان وحمد ابن حنبل؛ ویحیی بن معین» وعليٌ بن المَديني» والبُخاری وأبي 
رُرْعةَ وأبي حاتم والنّسائييٌ» والذّارقطنيٌ؛ وغيرهم - اعتبارٌ الترجيح فیما بتعلَق 
لیام وضيرهاء ولا يعرف عن آحد منم إطلاق ہو لاد 

اجب ین ذلك: إطلاق كثير من الشّافمية عي لقو بقول زیادة الثقة؛ مع أن نض 
الشافعيٌ يدل على غير ذلك! فاته قال في أثناء کلامه عا ی ما يعبر به حال الرّاوي في 
الضْبط ما نَصّهُ: «ویکون إذا أشرك آحدّامن الحفَاظ لم يُخالفة فان خالفَة فوجد 
حديئه أَنْقَصَ؛ٍ كانَ في ذلك دليلٌ على صحَة مرح حديثه. ومتى خالَفَ ما وَصَفْتُ؛ 


ت قضاء الوطر من نزهة النظر 





ضرٌ ذلك بحديثه». انتهى كلامه . 
ومُقتضاةٌ أَنَهُ إذا حالف فو جد حديثة أَرْيَدَ؛ِ أضرٌّ ذلك بحديثه. فد على أَنَّ زيادةً 
العَذْلٍ عنده لا يلرم قَبولُها مُطْلقَاء وإِنّما تُقبَلُ من الحافظ ؛ فان اغتَبرَ أن يون حدیتٌ 
. و 4 1 مر م۳ 18 
هذا المخالني أنقص من حديث مَن خالفه من الحفاظ. ۱ 
وجَعَلَ نقصان هذا الرّاوي من الحديث دليلًا على صحّته؛ لانه يدل علی تحریه 
وجَعَل ما عدا ذلك مضه | بحديثه فلت فيه الرّيادة فلو كانت عندّه مقبولةً مُطْلفًَا؛ 
رم ° و 4 : 22 
لم تكن مضہ ة بحديثٍ صاحبها والله اعلم. 
الشرح: 
قوله: «وزيادة راويهما...2 إلخ: هو من إضافة المصدر إلى فاعله الواقع موقع 
الثقة في كلام غيره» وهو مَنْ وجدت فيه شرائط القبول؛ المفيد لاعتبارها -هنا- إضافة 
مشعر بشمول الحسن والصحیح لذاته| ولغيرهما. 
كما أن إطلاق الزيادة شامل للزيادة في المتن» وللزيادة في السند» وللزيادة في 
اللفظء وللزيادرة في العنی؛ سواء تعلق بها حكم شرعي آم لاء غيرت الحكم الثابت أم 
لا» غيرت الاعراب أم لا. 
ثم کلامه -رحمة الله تعا ی- شامل لا إذا" علم اتحاد الجلس فيهاء ولا إذا ۸ 
یعلم اتحاده» ول إذا کثر الساکتون عنها» ول إذا ل یکثروا. 


)۱( ف (ب): إن. 








وعلى العموم؛ مشى شيخ الإسلام في "شرح الألفية" ۷ء والذي اختاره ابن 
السكبي" قبول زيادة العدل مطلقا؛ إن علم تعدد المجلس. 

وأما إن اتحد فحکی في قبوغا أقوالًا: القبول مطلقّاء وعدمه مطلقا. 

والثالث: إن كان غير راوي الزيادة يغفل مثلهم عادةً عن مثلها قبلت. وإلالم 
قبل 4 

والرابع: الوقف. واختار هو -وفاقا للسمعاني- المنع من قبوها؛ إن کانوا لا يغفل 
مثلهم عن مثلها عادةء أو كانت تتوفر الدواعي على نقلها؛ فراجعه إن شعت 

قوله: «مالم تقع...2 إلخ: ما مصدرية ظرفية» آي: مدة عدم وقوع تلك 
الزيادة... إلى آخره فدخل في منطوقه الزيادة الوافقة لمن هو أوثق” والموافقة 
والمخالفة لغم_ الأوئق, والوافقة والخالفة لساویه والخالفة للأوثق؛ إذا أمكن الجمع 
بینهما وبين" روايته» ودخل في مفهومه الزيادة المخالفة لرواية الأوثق منه. 

والمراد بالأوثق -کما يأتي-: الأرجح» إما بكثرة عدد أو يزيادة حفظ وإتقان أو 
بغير ذلك من وجوه الترجيح» والله أعلم. ۱ ۱ 

وفاعل " تقع": زيادة راومهما. 

والنافية: ۳ خالفة تنا معها الجمع. 


زيادة المعیول 


(۱) "فتح الباقي ۳ (۱۱/۱). ۱ 
(۷) "جمع الجوامع" ٤(‏ /٣۲۳۔۲۳۷)‏ مع "شرح المحليه وحاشية العطار". 
(۳) في (ب): وائق. 


(4) في (ب): فبين. 
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وأخصر ما قاله: إذا لم تناف رواية أوثق منه. 

قال (ب): قوله:"ممن لم يذكر تلك الزيادة":لا يصح في "مَنْ" هذه أن تكون 
التفصيلية صلة أوثق» ولا العربة صلة مقبولة» وإنم| هي "من" البيانية لن هو أوثق» 
يعني ذلك: الأوثق هو: مَنْ لم يرو تلك الزيادة؛ كما أشار إليه الكمال الشريفي(»وآما 
امتناع جعلها صلة "تقع " فبدیہي''. 

قوله: «لأن الزيادة؛ إما... » إلخ: هذا تعلیل للحكم بانقسام الزيادة المقبولة 
والمردودة؛ ىا لا يلتبس. 

وقال (ق)": "هذا تقسيم للزيادة؛ لا تعليل لا وقع في التن» هذا هو الظاهر من 
السوقء فإن اعتبره المصنف تعلیلا؛ فهو أعم ها نی المتن» وكان اللائق بالتعلیل أن 
يقول: لأن المنافية لرواية من هو أوثق معارّضّةٌ بأرجح فلم تقبل» والتي ل تناف بمنزلة 
حديث مستقل» ويفهم منه: أن ما نافی من لیس بأوثق" أنه مقدم". انتھی. 


(۱) "حاشية الكمال” (صة ). 

(۲) "حاشية ابن قطلوبغا" (ص 57). 

(۳) كذا في جمیع النسخ» وني المطبوع من ا حاشیة وقعت العبارة هكذا: أن ما نافى وليس بأوثق أنه 
يقدم. ويظهر أن ما في النسخ هو الصواب -كم لا يخفى-. 

وقد حاول المحقق الفاضل أن يبين معنى العبارة التي أثبتها لإشكاها فقال: ما نافى وليس بأوثق يأتي 
على صورتين: أن يناني من هو أوثق منه» وأن يناني من هو مساو له واستدراك المحشى يأتي على 
الصورة الثانية. 

ولا شك أن المحقق اضطر إلى ذكر هذا التفصيل نا أثبته من نص العبارة» وقد قدمنا خطأه. 


زيادة المقبول 


فان أراد ما في ا متن: التقسیم فلا أَعَمّیة, 

نعم؛ التقسيم لا يعلَّل؛ لأنه من باب التصورات» وان أراد به حکم بقبولها 
بقيدهاء فالتعليل نا وقع بمجموع الكلامين؛ لا بأول فقط فلا أعمية -أيضًا-» غايته 
أنه لف ونشر؛ فبعضه لحكم النطوق» وبعضه کم الفهوم. 

وقوله: "فان اعتبره تعلیلا" أي: لما في المتن» وقد علمت ما حملناه هنا عليه ما لا 





يتو جه الاعتراض إليه. 

قوله: «مطلقا»: أي: من غير نظر إلى کون الآتي بها أوثق أو مساویا باتفاق» بل 
بإجماع. 

قوله: «ولا يرويه عن شيخه غیره»: عطف تفسير لقوله: "تفرد..." إلخ. 

قوله: «في حكم الحدیث المستقل...) إلى آخره: هذا مفيد لحكم مفهوم 
"زيادة" المعبر بها [عند]"الصنف. ويزاد على ماعلل به تعليل آخر -هو نی كلامهم 
أعر ف -» وهو: أن راوعها جازم ہما رواه وهو ثقة» وم يخالفه غيره فيها بل سكت عنها. 

قوله: : «الذي بنفرد به الثقة» ' أي: الثابت توثيقه. 

قوله: «ولا يرويه عن شیخه غیره»: عطف تفسير لقوله: " تفرد". 

قوله: ابحیث پلزم من قبولهاء رد الرواية..." إلى آخره: هذا قيد لا بد منه» 
للاحتراز عن الزيادة الخالفة خالفة لا توجب رد رواية الأوثق» بأن أمكن ا مع 
بينه!؛ كزيادة سعد بن طارق لفظ: اوتربتھا)ء في حديث: «فضلت على الناس 
بثلاث: أحلت لنا الغنائم» وجعلت صفوفنا كصفوف الملاتکة» وجعلت لنا 


(۱) ما بین المعقوفين زيادة من عندي يقتصيها السياق. 


الأرض مسجدًا وطهورًا»”؛ ک| هو رواية جميع الرواة غيره". 

لکن القاعدة: رد المطلق إلى القید» فَحَمَلَ الشافعي”» وأحمد" هذه القاعدة رواية 
الجمهور على روايته» فأوجبا في التيمم خصوص التراب. 

وببذا التقرير لكلامه؛ تنقسم الزيادة ثلاثة أقسام؛ كما قاله ابن الصلاح": 

مقبولة اتفاقًا: وهي الموافقة لرواية الآخرين. 

ومردودة اتفاقا: وهي المنافية لروايتهم منافاة لا يمكن الجمع معها. 

وختلف فيهاء والأصح القبول: وهي المنافية لرواية الآخرين منافاة يمكن معها 


الجمع. 
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(۱) الحديث بالزيادة أخرجه مسلم (۲۲). 

(۲) قال الحافظ في "النكت " (ص۲۸۹): "هذا التمثيل ليس بمستقيم. لن أبا مالك -وهو: سعد 
ابن طارق- تفرد بجملة الحديث عن ربعي بن خراش» كا تفرد برواية جملته ربعي عن حذیفة فان 
أراد أن لفظ: "تربتها" زائدة في هذا الحديث على باقي الأحاديث في الجملة» فإنه يرد أجافي حديث 
علي خث - أيضًا-؛ كا نبه عليه شيخنا -يعني: العراقي في "التقييد" (صء »-)١١‏ وان آراد: أن أبا 
مالك تفرد بهاء وأن رفقته عن ربعي شه لم يذكروها عنه -کا هو ظاهر كلامه-؛ فلیس بصحيح. 
انتهى". وحديث علي المشار إليه آخرجه أحمد في "مسنده" .)۱٥۸۰۹۸/۱(‏ 

(۲) انظر: "الجموع" (557/5)» و" روضة الطالبين" (۰)۱۰۹-۱۰۸/۱ و"مغنى المحتاج" 
(۱/٦۹)ء‏ و" هاية الحتاح" (۲۷۲/۱). 

(4) انظر: "المغني" (١/٥٥۱)ء‏ و" الحرر" (۲۲/۱)ء و الانصاف" (۱/ ۲۸۶). 

.)۸۷۔۸٦ص( "معر فة آنواع علم الحديث"‎ )٥( 





زيادة المقبول 


قوله: «فهذه التي»: مبتدأ وخبر ولو قال: "هي التي" كان اُبعد من التباس الخبر 
بالنعت. 

قوله: «فيقبل الراجح. ويرد المرجوح...) إلخ: يريد": سواء كان الراجح 
رواية ناقل الزيادة» أو رواية الساكت عنها. 

وهذا بيان لفهوم "مالم تقع منافية لرواية من هو أوثق منه"؛ وحاصلہ: أن فيه هذا 
التفصیل» وصارت المسألة -حينئ - من باب التعارض. 
تنبیه : 

مثل سکوت غير راويها عن نقلها: تصريحه”ابنفيها على وجه یقبل؛ کلم أسمعهاء 
بخلاف ما إذا نفاها على وجو لا یقبل؛ کلم یقلها النبي يأك فانه لا آثر له. 


نتم ۰۱۳۵۹ 





جزم في " جع الجوامع" بأن الزيادة إذا غيرت اعراب الباقي» وکانت منافية؛ 
لتغييرها العنی؛ حصل التعارض - أيضًا-» فيطلب الترجیح؛ کما لو رُوي فرص رسول 
الله :8 زكاة الفطر صاعا من تمر... إلخ» نصف صاع. 

فائدة: ۱ 

لو رواها راویپا مر وسكت عنها آخری؛ فکراویین؛ وقد علمت حکمہ وربا 


(۱) قوله: "یرید" لیس في (ج)و(د). 

(۲) في (د) و (ب): تصريًا. 

(۳) نی (د): وفوله. 

(4) "جمع الجوامع" )۱٦۸/۲(‏ مع "حاشية الحلي والعطار". 


أشكل هذا على كلام الصتف. وقد يقال: إن سكوته عنها بمنزلة نفيها بعد إثباتهاء 
فصارت كروايتين. 

نعم؛ يشكل ح" قوله: "من هو أوثق". 

قوله: «واشتهر عن جمع...» إلخ: ليس ا خلاف مطلمّاء بل هو مقيد بما إذا كان 
الراوي للزيادة تابعيًا فمن دونه آما إذا كان صحابياء فان زيادته مقبولة مطلقًا اتفاقا؛ 
فان كانت مخالفة وقع التعارض بينها وبين مخالفهاء ویصار حینل إلى الترجیح؛ إن ۸ 
يمكن الجمع. 

وأہم العلماء فلم يَعَيْنْهُمٌ؛ لیصلح للفقهاء والحدئین والأصولیین: فقد كان 
الخلاف من بعض الفرق الثلاث: إلا أن ابن عبد البر" قید قول المحدثين: با إذا لم يكن 
راوها دون من م يروها حفظًا وإتقانّاء وهو موافق لا قاله الصنف وذهب إليه» ومنه 
تعلم أن قول الشارح: "الذين يشترطون..." إلخ تخصيص للمحدثين؛ لا وصف 
کاشف هم. ۱ 

قوله: «ولا يتأتي ذلك...» الخ: قال (ق)*: "قال الصنف في تقریره: لأن 
الخالفة تصدق على زيادة لا تنافي فيهاء فلا بحسن الاطلاق» ولیس في الشاذ ما خالف» 
فلذلك قیدت بقولي: ما م تقع منافية. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





)0 اختصار حينئل» ووقع في (ب): مع. 
(۲) في "التمهيد " (/1-0). 
(۱) فى "حاشيته" (صد٦٦).‏ 


- 


)٢(‏ ما بین القوسين ليس في (ب). 





زيادة المقبول 


قلت: وليس في هذا زيادة فائدة» وما نی الشرح غني عن هذا". انتھی. 

قلت: محصل كلام الصنف: أنه يؤخذ من هذا الكلام حكمة تعبيره في المتن 
با منافاة التي حقيقتها كال المخالفة (وا مباینة دون المخالفة والشذوذ وذلك لأن 
الخالفة) "ربا أمكن معها ا جمعء والشاذ لا يلزم أن تُخَالِف, 

وهذه فائدة جليلة؛ وان كان الشرح هنا غتيًّا عنها؛ لأن المصنف ما قصد بها بيانه 
-کما عرفت -» فالاعتراض غفلة عا أبديناه! 

قوله: «في الصحیح»: آي: الحديث الصحيح, ومثله الحسن؛ على ما عرفت» 
وكا يصرح به -أيضًا- الآن. 

قوله: «والعجب»: بمعنى: التعجبء وهو: إدراك الأمور الغريبة الوقوع؛ 
المجهولة الأسباب» ولذا يقال: إذا ظهر السبب بطل العجب. 

ثم هو مبتداً خبره: "من أغفل..." إلخ. 

قوله: «ممن آغفل ذلك»: آي: من عدم نفيه» «من آغفل ذلك): بمعنی: ت رکه 
وصبره غفلا» آي: متروگا» أو بمعنی: غفل عنه» أو بمعنی: وجد أنه غافلاعنه. 

واسم الاشارة راجع لعدم تأني إطلاق القبول» ویمکن رجوعه للتنافی اللازم من 
إطلاق القول بقبول زيادة الثقة مطلقًاء مع اشتراطهم في القبول من الحديث مطلقًا 
-صحيحًا کال أو حستا- عدم الشذوذ. ۱ 

وضمير امنهم»: للمحدثين الشترطین ما دکره. 

قوله: «مع اعترافه باشتراط انتفاء الشذوذ»: يعني: وهو غير لازم النافاة 
فأحرى أن لا یقبلوا الزيادة النافية لرواية الأوثق» اللازم من قبوها ردها مع شذوذها. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





وأجاب (ب)": "بأنا لا نسلم آهم أغفلوا ذلك. ولا قالوا بقبول الشاذ مطلقاء 
وإنما تركوا التقصيل؛ إحالة على ما قدموه في حد الصحيح من اشتراط عدم الشذود. لا 
قولا بقبول الشاذء والله الموفق". انتهى. 

وهو كلام صحيح. 

قوله: «في حد الحديث الصحیح): إن قلت: هو تكرار مع قوله آولا: "الذين 
يشترطون..." إلخ! 

قلت: أشار (ق)" إلى أنه تكرار» ونقل عن الصنف أنه أعادة لأجل ذكر الحسن» 
فإنه يكون أولى أن يشترط في الصحيح. انتهى. 

وعندي أنه لا تكرار» لأن الأول: ذكر مع اشتراط الجملة» وهنا ذكر مع اشتراط 
البعض الغافل عن اشتراطه ولذا تعجب منه. 

قوله: «فيما يتعلق بالزيادة وغيرها»: المراد بالغیر": الجانب الخالي عن الزيادة 
العارض طاء يعني: أنه ينظر بالترجيح بین رواية الزيادة ومقابلهاء فیقدم الأرجح على 
المرجوحء ويمكن أن يراد بالغير: الحديث المستقل مع معارضه. 

قوله: «وأعجب من ذلك»: اسم الإشارة راجع للإغفال المتقدم وإنما كان هذا 
آعجب منه؛ لأن من تقيد بتبعية إمامه يجب أن لا خرج عن نصه*؛ ولا یہمل النظر في 


(۱) قوله: "ب" ليس في (د). 

(۲) في "حاشيته" (ص٦٤٦).‏ 

(۲) في (د) و(ح): بغیر وما أثبته في (ب). 

)٤(‏ بل الواجب على المسلم ألا خرج عن نصوص الکتاب والسنةء أما الأئمة فكل یؤخذ من قوله 





زيادة المقبول 


قواعده» بخلاف من لم يلتزم مذھب شخص بعينه. 

ولذا قال (ق)":"كونه أعجب؛ لوجود نص إمامهم في ذلك " لكنه اعترض على 
الشارح بقوله: "ليس هذا محل ما ذكره إمامهم؛ لانه" فيمن يختبر ضبطه وكلامهم في 
الثقة وهو عندهم العدل الضابط فلا تعجب". انتهى. 

ونحو قول (ب): "كلام الشافعي -رجه الله تعالى- في عدل لم يعرف ضیطه فلا 
يعارض قبوهم زيادة الثقة (فإن الثقة)": هو الذي جمع إلى العدالة الضبطء فتأمل! 

فإنه لا دلالة فيه على ما ادعاه» ومعنى كلام الشافعي: أن العدل إذا عرض حديثه 
على حديث من شاركه من احفاظ فلم يخالفه؛ ششمي: ضابطاء فيصير ثقة حینئذ؛ لأنه 
جمع إلى العدالة الضبط وإذا خالف عرف أنه غير ضابط لأن توهيمه أولى من توهيم 
احفاظ فلا يطلق عليه أنه ثقة» فليست زيادته زيادة ثقة". انتهى» وله تتمة تأتي. 

ونحوه قول الكمال:"الثقة: هو العدل الضابط» وكلام الشافعي فيمن لم يعرف 
ضبطه» فلا يكون دلیلا على عدم قبول الزيادة مطلقًا -كما زعم المصنف!-؛ إذ ليس 


= ويترك؛ وهذا هو الذي أوصى به الأئمة التبعون فانظر ما نقله العلامة الالباني عنهم في مقدمة 
"صفة الصلاة" (ص٤٥-٥٤)‏ وانظر: "بدعة التعصب المذهبي" لعيد عباسي؛ و "هل المسلم ملزم 
باتباع مذهب معین؟" للمعصومي اشجندي. 

(۱) نی "حاشیتة" (ص 1۵). 

(۲) آي: کلام الشافعي. 

(۳) ما بين القوسين سقط من (ب). 

.)٦٦ص(‎ " "حاشية الکال‎ )٤( 


قضاء الوطر من نزمه النظر 


الحكم فيه إلا في حديث من يختبر ضبطه . 
قال: "وقول الشافعى: "ویکون": منصوب عطقا على ما قبله في کلامه فإنه قال: 





"ثم يعتبر علیه» بأن يكون إذا سمى من روى عنه؛ لم يسم جهولاء ولامرغويًا عن 
الرواية عنه " ثم قال: "ويكون" ". انتهى. 

وكله منع للدلالة من کلام الشافعي فقطء لا رد للتفصيل الذي ذكره في المتن؛ 
وهو قوي جداء لکن قد يقال له: حيث نظرنا إلى ما قرره الشارح من قوله: "فإنه 
اعتبر..." إلخ» ظهر أن الشارح كأنه يقول: المأخوذ من كلام الإمام: أنه لا فرق بين 
ثابت الضبط ومن يكون بصدد أن ثبت له الضبط لأنه جعل أمارة التحري: مساواة 
الحديث لحديث الاقران أو النقص عنه وجعل أمارة عدم التحري: الزيادة على 
حدیث الأقران» وهذا القدر يستوي فيه القبيلان. 

ول" أن تقرر ثبوت الضبط مرجح لا ثبوت له لانتفائه بالمخالفة للأقران 
بالزيادة» وسبب التخيل توهم أن ما ذکره الشارح مُنْشَئٌ للضبط في الراوي» وليس 
كذلك» بل هو عنده كاشف عن عدم تمام الضبط كما هو كاشف عن عدم الضبط» 
والعلة التي أشار إليها الشافعي ترشد إليه» فاختلال تمام الضبط كاختلال أصل 
الضبط غايته أنه ليس على الاطلاق» بل في صورة النزاع أخدًا من العلة. 

نعم؛ يتوجه على الشارح آنهم لا يسمحون بهذا القدر في من عرف بالضبط لكنه 
بحث آخر غير ما ناقشوه بە؛ فتدبره! 
قوله: امع أن نص الشافعي...» إلى آخره: الظاهر أنه من باب اطلاق النص» 


(۱) الظاهر أن قوله: "وتمخيّل" معطوف على كلمة "منع" من قوله التقدم: "وكله منع". 


بمعنى: ما یب الکلام؛ كا هو شائع الاستعمال فیا بينهم» لا بمعنى: الصريح الذي لا 
يحتمل غير الراد.لانه لم يأخذ ذلك إلا من مقتضاه؛ فأين الصراحة؟! 

قوله: «فإنه»: أي: الشافعي ولا مخفاك الضےائر العائدة إليه بعد هذا. 

قوله: «علی ما يعتبر بە...) إلخ: أي: على الضابط الذي يعتبر به... إلخ. 

قوله: «ما نصه»: معمول "قال" وهو يؤدي معنى الجملة» وصلة "ما": الجملة 
بعدها؛ إذ "نصه" مبتدأء و"'يكون" خبره. والمعنى: قال ما صورته: كذا وكذاء 
والحكاية: إيراد لفظ الغير بصورته. 

قوله: «لم یخالفه»: الضمیر المستتر للراوي المعتبر حاله» والبارز الفعول" ال 
"أحدًا"» ولا خفی عليك حال الضهائر بعده. 

وقوله: «کان في ذلك»: آي: نقصان حديثه» ولو أسقط "في" كان آخصر أو 
آظهر. 

قوله: «مخرح. ۰ إلخ: يطلق المخرج على المحل الذي خرح منه الحديث» وهو 
الراوي؛ والسنده ویطلق بمعنى ا خروج؛ فان أريد الأول؛ كان الكلام على حذف 
مضاف آي: على صحة ضبط حرجه» وان رید الثانی؛ فلا حذف. 





زیادة المقبول 


قوله: «ومقتضاه»: أي: نص الشافعی, وضمیر «آنه» للراوي» ومراده بمقتضاه: 
ظاهر دلالته. أو قضیته الفهومة منه, لا دلالة اقتضائه؛ لعدم تأتيها هنا؛ إذ هي دلالة 
اللفظ على ما یتوقف عليه صدق الکلام أو صحته؛ عقلاء أو شرعًا. 


(۱) في (ج): العقول. 


قضاء الوطر من نزهت النظ 


فالأول: كما في حدیث "مسند آخي عاصم": «رفع عن أمتسي الخطاً 
والنسيان»”) أي: المؤاخذة ا؛ لتوقف صدقه على ذلك» لوقوعهما. 
والثاني: كما في قوله تعالى: # مک الْكَرَيَةَ #": أي: أهلهاء إذ القرية -وهي 





)١(‏ آحو عاصم هو: الفضل بن جعفر بن محمد بن أبي عاصم الشيخ ال مسند بو القاسم التميمي» 
الدمشقي الطرائفي» الوذن العروف بأخي عاصم توفي سنة (۳۷۳ھ).'' سير أعلام النبلاء" 
(۳۳۸/۱). 

)٢(‏ عزاه لاخي عاصم: ا حافظ في "التلخيص الحبير" (19/۲)؛ والسخاوي في "المقاصد الحسنة" 
(ص١۱۲)ء‏ والحديث بهذا اللفظ منکر؛ كما قال العلامة الآلباني ني " إرواء الغليل" (۱۲۳/۱) 
وقال الحافظ ابن حجر في "التلخيص الحبير" (15/7) بعد أن ساق ألفاظ أخرى للحديث: "تکرر 
هذا الحديث في كتب الفقهاء والأصوليين بلفظ: " رفع عن آمتي"» وم نره بها في الأحاديث التقدمة 
عند جمیع من آخرجه. نعم؛ رواہ ابن عدي في " الکامل" من طريق جعفر بن جسر بن فرقد عن أبيه 
عن الحسن عن أبي بكرة رفعه: " رفع الله عن هذه الأمة ثلانّا: الخطأء والنسیانء والأمر يكرهون 
عليه"» وجعفر وأبوه ضعيفان» ووجدته في فوائد أبي القاسم الفضل بن جعفر التميمي العروف 
بأخي عاصم حدثنا الحسين بن حمد: ثنا محمد بن مصفی: ثنا الوليد بن مسلم: ثنا الأوزاعي عن 
عطاء عن ابن عباس بہذاء ولكن رواه ابن ماجه عن محمد بن مصفى بلفظ: " إن الله وضع". انتھی 
إلا أن للحديث ألفاظًا آخری» صحح بعض أهل العلم بعضهاء راجع شا: " نصب الراية" (۳/ 
۰۱۳-۱" التلخيص ابر" (؟50-57*/5)» " المقاصد الحسنة" (ص١۱۲))‏ " كشف الخفاء" 
(۰)4۳۳/۱" إرواء الغليل" (۱۲-۱۲۳/۱). 


(۳) يوسف: ۸۲. 





زيادة المقبول 


الب المجتمعة- لا يصح سؤالها عقلا. 

والثالث: كما في قوله لمالكِ عبد -مثلا-: أعتق عبدك عني؛ ففعل» فإنه يصح عتقه 
عنه. إذ العنی: ملكه لي؛ فأعتقه عني» لتوقف صحة العتق شرعًا على اللك. وانما م 
نحمله عليها؛ لأنك قد عرفت أنه لا يتوقف صدقه ولا صحته على إضمار شيء؛ 
فتديره! 

قوله: «وإنما تقبل من الحافظ فقط'): كنت كتبت عليه: ليس من محل النزاع 
في شيء» إنا محله إذا حالف رواية من هو أوثق منه؛ كما هو صدر کلامه» وکما يقرره 
الصنف من وجه الدلالة. 

ثم رأيت (ب) قال: "وقوله: "وان تقبل من الحافظ فقط "۳ يقال: سلمنا ذلك 
فان آردت بالحافظ: مطلق الثقة فهو عين ما قلناء إن زيادة الثقة مقبولة» وإلا فلا دلالة 
لكلام الشافعي عليه". 

ويمكن الدفع بأن المراد: الثقة لکن عند خالفة من ليس بأوثق منه» أما إذا خالفه 
من هو أوثق منه» فهو ما ذكره بقوله: "فإنه اعتَبر..." إلخ» فالفاء واقعه موقع لام 
التعلیل» وهو علة القدر -ک| آشر نا إليه-. ۱ 

قوله: «وجعل نقصان هذا الراوي... إلخ: قال (ق) ۳: "وقد یقال: ۸ لا يجوز 
أن یکون نقصانه دلیلا على نقصان حفظه ". انتهی. 


(۱) قوله: "فقط " لیس في الطبوع من " النزهة " (ص .)۹٦‏ 
(۲) هذا يؤكد أن قوله: فقط. موجود في بعض نسخ " النزهة" التداولة بين العلماء. 
(۳) نی "حاشیته" (ص 15). 





قضاء الوطر من نزهم النظر 





قلت: هو اعتراض بالنع اقتصر على ذكر سنده"» وملخصه: أن دعوى جعل 
الشافعي وغيره أن نقصان حفظ الراوي دليل ضبطه وتحريه؛ ممنوعة» لجواز جعله دلیلا 
على نقصان حفظه. 

ویمکن أن يقال:إن الظاهر من حال ا حافظ لتمام المعنى المقسم بالعدالة عند 
إسقاطه لفظاء يتم المعنى بدونه؛ كما هو الضابط في اعتبار حال من جھلنا ضبطہء انا هو 
التحري وعدم الإقدام على الرواية بالمعنى دون نقص الحفظ» وكفى بالظاهر دلیلا على 
المراد هناء لآن المسألة ليست قطعية. 

ولا يذهب عليك أن ذلك انا يكون أمارة حریه إذا لم يخالفه من هو أوثق منه 
بزيادة؛ کضبط أو كثرة عدد. 

قوله: «وجعل ما عدا ذلك»: أي: ما عدا النتقص» وهو: زيادة رواية الراوي على 
رواية ا حافظ؛ والمساواة -أيضًا-. 

قال (ق)”:"إذا حمل كلام الإمام على ما نحن فيه؛ فظاهره منع قبول الزيادة 
مطلقاء لا على التفصيل الذکور ويتبادر من سوق الكلام من قوله: "وزيادة 
راوهها..." إلى هنا؛ أن الخالفة من حيث أن يزيد الثقة خالا لمن هو أوثق منه» أو يزيد 
الضعیف مالفا للثقة» والواقع أن الراد: جرد المخالفة". انتهی. ۱ 

قلت: قد اشتمل كلامه على اعتراضين: 

أولهما: حاصله: أن الشافعي لم بقبل زيادة الثقة في تفصيله التقول عنه بحال» 


)١(‏ في (ب): في "مسنده". 
(۲) في "حاشيته" (ص٦٦).‏ 





زيادة المقبول 


فكيف يكون دلیلا على التفصيل الذکور في قبوها؟ 
وهو مبتي على أن المراد: التفصیل بين ال حافظ وغيره» وإنم| الغرض من نقل 
كلامه: أن زيادة الحافظ مقبولة مالم يخالفه الحفاظ" أو الأحفظ فيرجع للترجيح -کا 


مر-. 

وهذا هو التفصيل الذي سبق كلام الشافعي لأجله. 

وثانیها: حاصله: أن الصنف جعل المقسم زيادة راوي الصحيح وا حسن: فلا 
ينطبق على المنكر كالشاذ في بعض آحواله. 

وجوابه: أن في الكلام شبه استخدام بجعل ضمير "خولف"" راجعًا لراوي 
الحديث مطلمًا لا بقيديه السابقين؛ فليتأمل! 

قوله: «فدخلت فيه الزيادة»: المراد: زيادة راوي الصحیح: وإنما قال: "فدخلت 
فيه الزيادة"؛لآن المخالفة لا تدل عليها بخصوصهاء بل من حيث إنہا أحد وجوه 
المخالفة. 

قوله: «فلو كانت عنده مقبولة...» إلى آخرہ: قال (ب): "مُسَلَّم والكلام في 
الزيادة الواقعة من الثقة؛ لا في الزيادة مطلقاء أي: الواقعة من الثقة وغيره. 

وهذا كله ليس رد على من فصّلء وإنما هو دفع في الاستدلال بكلام الشافعي". 
انتھی. 

وقد علمت اندفاع هذا التشكيك ما سلف. 


)١(‏ في (ج): الحافظ. 


(۲) من قوله الاتي: فان خولف: أي: الراوي. 


س قضاء الوطر من نزهي النظر 
قوله: «يصاحبها»": أي: بحدیث صاحبھاء لكنها مضرة به"؛ فلم تقبل مطلقاء 
بل على التفصيل السابق. 


1 
1 
١ 


)١(‏ في المطبوع من " النزهة " (ص۹۷): بحديث صاحبها. 





الشاذ والمحفوظ 


[ الشاذف والمحمّوظ ] 


فان ولف -أي: الراوي- باجح منهُ؛ لمزيد ضَبْطِ أَوْ کشر عدَّدِء أو غير 
20 

ذلك ین وُجوو ال جبحات؛ فالراجح يقال له 4: المخفوظ. 

تال -وهو المرجوخ - يقال له: ماد 

مثال ذلك: ما رواه الترمذي» والنّسائىٌ» وابنُ ن ماجّھ من طریقِ ابن عُيَيْنَةَ عن 
عَمُرو بن دينار عن عَوصٌجة عن ابن عباس فد : : أن رجلا توفي في عه 
رسول الله لت ولم َع ور لا مولی هو أعتقّة. ..» الحديث. 

وتابعَ ابن عة یی على وضله: : بن جُریجء وغيرٌه. 

وخالفهم حا بن زَيْي فرواه عَنْ عَمُرو بن دينار عَن عَوْسَجَة ولم ذگر 
ابنَ عباس. 
قال ار بو حاتم: "المحفوظ حدیث ابن ین اه کلامه. 
فحمّاء بن يدن أل العدالة سبط ومع ذلك رجح أبو حاتم روا تن 
کثر عددًا منه. 
وغرف من هذا التقرير أَنّ: الشَّاذ: ما روا المقسول مخالا لين هُو آولی 





ص 
ا 


مم 


ی 


۰ ىر 7 
وهذا ہُو المعْتَمَدٌ في تعريف الشاد بحسب الاضطلاح. 
الشرح: 
قوله: «فإن خولف؟: تقدم أن فيه شبه استخدام والتقدیر (فإن وقعت الخالفة 
برواية راو راجح مطاقًا لا يقيد بکونه) راوي الصحیح أو احسن. 


(۱) ما ہین القوسين لیس في (د). 


قضاء الوطر من نرهي النظر 





ولا یخفی أن هذا كالتفصيل لإجمال ذهني يجري هنا ها قبله» لصدقه -کما مر۔ 
بمخالفته لأرجح» و بمخالفته لمثله» وبمخالفته اون منه وبعض هذه الصور ها لقب 
يخصها -وهذا محل بيانه-ء ثم إطلاقه المخالفة شاملة للزيادة والنقص؛ سواء كانت في 
السند أو كانت في المتن. 

فمثال ما كانت في سندہ: ما ذکره الشارح. 

ومثال ما كانت في متنه: زيادة ايوم عرفة» في حديث: ایام التشريق أيام أكل 
وشرب»”"2, فإنه من جميع طرقه بدونہا"' وانیا جاء بها موسى بن علي" بن رَباح عن 
أبيه عن عقبة بن عامر. 

فحديث موسى شاذء لکن صححه ابن حبان* واحاکم وقال: أنه على شرط 


/ 4( وأحمد‎ )۲٥٢/٥٢( أخرجه بالزيادة: أبو داود (۹٢٢۲)ء والترمذي (۷۷۳))ء والنسائي‎ )١( 
)۳٦٣ ( وابن أي شيبة (۰)۱5۲۵۰۱۳۳۸۵۰۹۷۷۰ والدارمی (۱۷۷۱)ء واين حبان‎ ) 7 
والحاكم في " مستدركه" (4۳4/۱) وغيرهم.‎ 

(۲) أخرجه بدون الزيادة: مسلم )۱۹۲٦(‏ وأحمد (75/5) من حديث نبيشة الهندلي» و (۲۹۹/۲) 
من حديث أب هريرة» وجاء عند غيرهما من طرق أخرى. 

(۳) قال الترمذي في "سننه" (ص۱۹۰): "أهل العراق يقولون: موسى بن علي بن رباح» وأهل 
مصر يقولون: موسى بن علي. 

سمعت قتيبة يقول: سمعت الليث يقول: قال موس بن عَلِي: لا أجعل آحذا في جل صَعْر اسم أبي". 
)٤(‏ "الاحسان" .)۳٦٣ ٣(‏ 

.)17514/1( "المستدرك"‎ )٥( 


مسلم» وقال الترمذي: "إنه حديث حسن صحيح "9 قال شيخ الإسلام":"ولعله 
لأنها زيادة ثقة غير منافية". 

وقي بعض النسخ من الشرح بعد خولف: "أي: الراوي"”2 وكأنه ١‏ يقيده» إشارة 
ما قلناه» وني بعضها إسقاطه للعلم به. 

قوله: «لمزید ضبط أو كثرة عدد...) إلخ: متعلق بأرجح» وأشار به إجمالًا 
وتفصيلا إلى وجوه الترجيح» وسيأتي بعد مبحث الناسخ أنا نرد" منها نحو مسین 





الشاذ» والمحموظ 


قوله: «یقال له: المحفوظ»: أي: يسمى في عرفهم بذلك ومثله يجري في قوله: 
يقال له: الشاذ. 


تنبيهان: 

الأول: علم أن المحفوظ: ما رواه المقبول الما لمن دونه في الحفظ والإتقان. 
فخرج بالقبول: المعروف والمنكر؛ فان راوي كل منهما غير مقبول» وبمن دونه الشاذ ٠‏ 
-كما يأتي -. 

الشاني: لا يخفاك أن قوله: "بأرجح صفة" موصوف محذوف تقديره: (راو 
أرجح» وأن قوله: "فالراجح صفة" موصوف محذوف تقدیره) “: فالمختلف فيه 


۱( "سنن الترمذي" عقب تخريج الحدیث برقم (۷۷۴۳). 
)۲( " فتح الباقي " (۲۳-۲۳۳/۱). 

(۳) وهو الوافق للمطبوع من " التزهة" (ص۹۷). 

(4) کذا في جمیع النسخ» ولعل صوابها: سنوردء أو نورد 
)٥(‏ ما بین القوسين سقط من (ب). 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





الراجح. 

وآن قوله: "وهو الرجوح" كذلك. 

والتقدير: فالمختلف فيه الرجوح. ولم نقدره الحديث الراجح» والحديث المرجوح؛ 
لا عرفت من أن المخالفة تكون تارة في المتن» وتارةً في السند» ولذا - أيضًاح لم نقدره 
المروي الراجح» والروي الرجوح. 

ونتكلم على حقيقة الشاذ آخر البحث؛ حيث نبه عليه الشارح. 

قوله: «مثال ذلك»: أي: مثال الختلف فيه شاذًا كان أو حفوظا؛ ما هو واقع في 
السندہ وقد ذكرنا نا المختلف فيه شاذًا كان أو محفوظًا مما هو واقع في المتن. 

وتقسيمهم المخالفة إلى ما بقع في المتن» وال ما يقع في السند مع قصده" بالتمثيل؛ 
لدفع توهم قصرها على المتن» فاندفع قول (ق)"وغیره: "الأولى في ا مال أن يكون 
بمتن خالف فيه الثقة غیره لان هذه الأنواع من الشذوذ ونحوه» إنما هي واقعة بالذات 
على ا متنء لما فيه أو في طريقه مما يقتضيها". انتھی. 

فْحِكْمَةٌ العدول عن التمثيل بما وقعت المخالفة في متنه إلى ما وقعت في سنده 
دفع مثل هذا التوهم؛ إذ كونها واقعة بالذات على المتن لا یوجد" الا ولوية بعد مراعاة 
دفع توهم القصر عليها ذانًا وعرضًا0» والله أعلم. 


(١)‏ أي: الذي يقع في السند. 
۲( ف "حاشيته" (ص٦٦).‏ 


(5) نی (ج): بوجه. 
)٤(‏ في (ج): غرضًا. 





قوله: «عن عمرو...» إلى آخر السند: قال (ب): "عمرو بن دينار المكي؛ ثقة 


الشاد » والمحموظ 


وعرسجه وهو: المكي مول ابن عباس؛ ولیس بمشهور. 
وحماد بن زيد: هو ابن درهم الأزدي الجهضمي أبو إساعيل" البصري؛ ثقة ثبت» 


وابن عيينة هو: سفيان بن عیینة بن أبي عمران ميمون افلالی؛ أبو محمد الکوفی؛ ثم 
الكي؛ ثقة حافظ إمام فقيه» حجة إلا أنه تغير حفظه بأخرة» وربا لس عن الثقات» 
وكان أثبت الناس في عمرو بن دینار.انتهی". 

تنبيه : 
حماد بفتح المهملة وتشديد الميم: ابن زيد بن درهم البصري» كان جده دزهم من 
سبي سجستان» قال أبو زرعة:''حماد بن زيد بن درهم أثبت من ماد بن سلمة بن 
دینار» وعكس ذلك عبد الله بن معاوية فقال*: فضل ابن سلمة على ابن زيد كفضل 


الدینار على الدرهم» ول يرو البخاري عن ابن سلمة» وروی عنه الجماعة غيره". 


(۱) قوله: "ب". ليس في (د). 

(۲) في (ج): سهيل. وهو خطأ. 

(۳) ''ا جرح والتعديل" (۱۳۷/۳). 

.)۲۷۸/۲( انظر: "سیر أعلام النبلاء" (۱۰/۳)ء و" تہذیب الکمال''‎ )٤( 

وعبد الله بن معاوية هو: الجمحي البصري» ثقة» معم توفي سنة (٢٢۲ھ).‏ "تقريب التهذيب" 
(۳۸۳). 





قوله: «الحدیث»: مفعول لفعل محذوف تقديره: اق رأ الحديث. أي: كمل 
الحديث» ونحو ذلك» وجوز بعضهم في مثله الرفع على أنه ميتدأء خذف خبره» قال 
(ب): "وتتمته: «فرفع النبي ل ميراثه لیه» ۳. 
تنبيه : 
الضمير من قوله: «هو آعتقه»: للمولى؛ لا للرجل. 
«وتابع...» إلخ: ستأي التابعة والاستشهاد -آنهًا-» وأشرنا إليها اجالا -فیا 


قضاء الوطر من تزهت التظر 


مر -. 

قوله: «وعرف من هذا التقریر آن...»: الذي استفید منه ترجیح الأكثر عدذا؛ 
وهذا في الحقيقة یستفاد من إطلاق المتن» ومن قول الشرح: "لزید ضبط أو كثرة عدد 
أو غير ذلك". 

قوله: «مخالفا»: أي: خالفة يتعذر معها الجمع» وفي المقدمة للشارح: "يكفي 
التعذر بغير الوجوه المتكلفة جِدّ"!. 

قوله: «لمن هو أولى منه»: يعني: سواء كان الأولى واحدًاء أو جماعة؛ كانت 
الأولوية بزيادة» وی أو غيرها. 

تنبيهان: 

الأول: قال بعضهم في قوله: :"قال أبو حاتم. ۰ إلخ: هذا معارض لما قدمه عن 
الشافعي» لأن النقصان آضر بحديث حماد هناء ولم يذكر دليل ضبطه وتحريه» خلاف ما 


(۱) أخرجه الترمذي (٢۲۱۰)ء‏ وابن ماجه ١(‏ 6 ) وأحمد (۲۲۱/۱)» وغيرهم. 


وا حدیث حسنه الترمذي عقب تخريجه» وقال الألبانی: ''ضعیف'' 





الشاذ؛ والمحطوظ 


فهمه المصنئف. انتهى. 

ولفظ (ق)": "قال آبو حاتم... إلخ» قلت: هذا خلاف ما قدمه عن الشافعي؛ 
لأن النقصان أضر بحديثه» وم يكن ذلك دليل تحريه» وبه عرف أن الراد ما قُلنَّهِ لاما 

قلت: يحمل ما قاله الشافعي -کما مر-؛ إذالم يخالفه الأوثق» فإن خالفه الأوثق 
قدم الأوثق» لأنه آرجح منه ضبطاء وكذا إذا خالفه الأكثرء لأن الكثرة مظنة تمام 
الضبط دون الواحدہ فلم يضر ذلك بحديثه من حيث نقصه بل لأن غيره الخالف له 
أرجح» فلا معارضة. 

الثاني: قال الشريفي": "على هذا؛ فالثقة في قول الشافعي: الشاذ أن يروي الثقة 
ما خالف ما روى الناس. بمعنی: المقبول الشامل للعدل الضابط» وللصدوق القریب 
من درجة الضبط والإتقان» أو يكون ذكر الثقة للاحتراز عن الضعيف؛ لا عن 
الصدوقء بل ربا يمم على هذا: أن خالفة الصدوق المذكور أولى باسم الشذوذ". 
انتهی. 

غير أن بعض تلامذة الصنف" نقل عنه: أن الشاذ: ما خالف فيه الثقة من هو 
أوثق منه» أو تفرد به قلیل الضبط. 

وني انطباق كلامه على هذا نظر لا يخفي» وما نقله عن شيخه يأتي في القولة بعده 


(۱) في "حاشيته" (صلاة). 
(۲) "حاشية الکمال'' (ص1۸) بمعناه. 


(۳) هو: زکریا الاتصاري في "فتح الباقي" (۲۳۸/۱). 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





لابن الصلاح مقيدًا بالردود. 

قوله: «وهذا هو المعتمد»: أي: تعريف الشاذ بما ذكر هو العتمد وهو الذي 
حققه الشافعي -رضي الله تعالى عنه-. إلا أن الشافعي عبر بدل " من هو أولى" 
بالناس» ففهم بعضه م۱ "أن المراد: ا جمیع" فعلله بأن العدد أولى با حفظ من 
الواحد. 

ويؤخذ منه: "أن ما خالف الثقة فيه الواحد الأحفظ: شاذء وني کلام ابن الصلاح 
وغيره ما يفهمه . انتهی". 

وعندي أن " ال " في "الناس" للجنس والکمال: إذ لا یتعذر اجت‌اعها؛ كما قاله 
بعضهم" في: يا آشبه الناس کل الناس بالقمر. 

وبه تندفع دعوی التلفیق في التعریف -کم) آشرنا إليه فيها سلف -. 

وقد رأينا أنه لا بأس بسوق کلام العراقي في "شرح الالفية""برمته؛ لا اشتمل 
عليه من الفوائد الختصرة من كلام ابن الصلاح ولفظه: "اختلف آهل العلم بالحديث 


(۱) هو: زکریا الأنصاري. "فتح الباقي " (۲۳۳/۱). 
(۲) آي: کلام زكريا الأنصاري. في الصدر السابق. 
۳ انظر: "مغني اللبیب" (ص۱۸). 
)٤‏ هو: عجز بيت لعمر بن أبي ربیعة» صدره: 

كم قد ذكرتك لو أجزى بذکرکم 
" الأغاني" (۳۱/۱)ء و''خزانة الأدب" (۲۹۰/۳). 


.)۸٦-۸٥ص( "شرح الألفية"‎ )٥( 


(في صفة الحديث الشاذء فقال الشافعی: "ليس الشاذ من الحديث)": أن يروي الثقة 
ما لا يروي غبره» نها الشاذ: أن يروي الثقة حديثًا يخالف ما روى الناس". 

وحكى أبو يعلى الخليلي" عن جماعة من أهل الحجاز نحو هذاء وقال 
امحاکم۳: "هو الحديث الذي ينفرد به ثقة من الثقات» وليس له صل بمتابع لذلك 
الغهة" 

فلم يشترط الحاكم فيه خالفة الناس» وذكر أنه يغاير المعلل» من حیث إن العلل: 
وقف على علته الدالة على جهة الوهم فيه» والشاذ: لم يوقف فيه على علة كذلك. 

وقال أبو يعلى الخليلي: "الذي عليه حفاظ الحديث: أن الشاذ: ما ليس له إلا 
إسناد واحد یشذ بذلك شیخ؛ ثقة كان» أو غير ثقة» فما كان عن غير ثقة؛ فمتروك لا 
يقبل» وما كان عن ثقة ؛ يتوقف فيه ولا يحتح به" . 

فلم يشترط الیل في الشاذ تفرد الثقة» بل مطلق التفرد. 

ورد ابن الصلاح ما قاله الحاكم والخليل» بأفراد الثقات الصحيحة» وبقول مسلم 
-الآتي ذكره- فقال:"أما ما حكم الشافعي عليه بالشذوذ؛ فلا إشكال في أنه شاذ غير 


الشاذ » والمحموظ 





مقبول". 


(۱) ما بين القوسين سقط من (ح). 

(۲) "الارشاد" (۱۷۰/۱). 

(۳) "معرفة علوم الحديث " (صه۳۷). 
)٤(‏ "الارشاد" (۱۷۰/۱). 

)٥(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۷۷). 


قال: "وآما ما حكيناه عن غيره؛ فيشكل با ينفرد به العدل الحافظ. كحديث: 
«إنما الأعمال بالنیات»( ثم ذكر مواضع التفرد منه. 
ثم قال: "وأوضح من ذلك في ذلك: حديث عبد الله بن دينار عن ابن عمر " أن 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





النبي مي ی عن بيع الولاء وهبته ۳ تفرد به عبد الله بن دينار» وحديث مالك عن 
الزهري عن آنس: "أن النبى دحل مكة وعلى رأسه الغشر "۳ تفرد به مالك عن 
الزهري. 

فكل هذه خرجة في "الصحيحين"؛ مع آنا لیس ها إلا إسناد واحدء تفرد به 


۹۱ہ ہ۱۹ 


ہمہ . 

قال: "وفي غرائب الصحيح أشباه لذلك غير قليلة" قال: "وقد قال مسلم بن 
الحجاج": للزهري نحو تسعين حرفًا يرويه عن النبي تالف لا يشاركه فيه آحد 
بأسانيد جياد". 

قال: "فهذا الذي ذكرناه وغيره من مذاهب أئمة الحديث؛ يبين لك أنه ليس اللأمر 
في ذلك على الإطلاق الذي أتى به الخليلي والحاكم» بل الأمر في هذا على تفصيل نبينه. 

فنقول: إذا انفرد الراوي بشيء نظر فيه؛ فان كان الا لا رواه من هو آول منه 
بالحفظ لذلك وأضبط؛ كان ما انفرد به: شاذًا ومردوداء وان لم يكن فيه تخالفة لما رواه 





)١(‏ تقدم. 
(۲) تقدم. 
(۳) أخرجه البخاري (07519419:25/8011/2117/15), ومسلم .)۲٢۱۷(‏ 


)<( "صحیح مسلم" (۱۷۸/۰) مع "شرح النووي". 


غيره» وإنما هو أمر رواه هوء وم يروه غیرہ؛ فينظر في هذا الراوي النفرد؛ فان كان عدلا 
حافظًا" موثوقّا بإتقانه وضبطه؛ قبل ما انفرد به» وم يقدح الانفراد فيه -كما سبق من 
الأمثلة-» وإن لم يكن من يوثق بحفظه وإتقانه لذلك الذي انفرد به؛ كان انفراده به 
خارمًا له» مزحزحًا له عن حيز الصحیح؛ ثم هو بعد ذلك دائر بین مراتب متفاوتة 
بحسب الحال فيه. 

فان كان المنفرد به غير بعيد من درجة الحافظ الضابط المقبول انفرادہ؛ استحسنًا 
حديثه ذلك» وم نحطه إلى قبيل الحديث الضعيف» وإن كان بعيدًا من ذلك؛ رَدَدْنَا ما 
انفرد به» وكان من قبيل الشاذ التکر. 

قال ابن الصلاح": فخرج من ذلك: آن الشاذ المردود قسمان: 

أحدهما: الحديث الفرد المخالف. 

الثاني: الفرد الذي ليس في راويه من الثقة والضبط ما يقع جابرًا لا يوجبه التفرد 
والشذوذ من النكارة والضعف". انتھی. 


الشاذ» والمحفوظ 





وفيه أمور: 

الأول: أنه أسقط من كلام ا حاکم قیدّا لا بد منه في تعریفه وهو: وينقدح في نفس 
الناقد أنه غلط ولا يقدر على إقامة الدليل على ذلك» فقد استوى هو والعلل عنده في 
الرد وافترقا من ا حھة التي قالها. 

وعليه؛ فهو أدق من المعلل بکثیر إذ لا یتمکن من ا حکم عليه إلا من مارس الفن 


(۱) قوله:"حافظًا" ليس في (د). 
)٢(‏ في"معرفة أنواع علم الحديث" (ص۷۹). 





قضاء الوطر من نزهن النظر 


الثانی: مُلَخْص الأقوال في تعريفه: 
أن الشافعى قيك بعيدين: الثقق والمخالفة. 


الحاكم قد بالثقة فقط؛ عل ما قال الشيخ. 
واخاکم قید ب على لشيخ 
وا حلیلی لم یقید بشیء, 


فھم| ناظران إلى الشاذ من حيث اللغة» وادعیا أن الاصطلاح كذلك! 

الثالث: بعد علمك بالقيد الذي زاده الحاكم» وأسقطه ابن الصلاح من كلامه؛ لا 
يتوجه عليه الرد بها قاله ابن الصلاح؛ لان ما في الصحيح من ذلك مما مثل به الشيخ وما 
شاکله» لم يقع في قلب أحد من النقاد ضعفه. قاله (ب) في "حواشي شرح الألفية"". 

قال: "والظاهر أن كلام الخليلي مقيد ہما قيد به الحاكم» ونحو ذلك» وإلا کان 
كلامه ساقطًا؛ لأنه لم يذكر فیمن اشترط العدد في الصحيح". انتهى. 

ولعل في قول الشارح: "بحسب الاصطلاح" تعريضًا بموافقة كلام الشافعي لہ 
وخالفة غيره له؛ وإن وافق اللغة. 


ده 


هم 


بقي للشاذ تتمة "ء نذکرها في النکر -آنمًا-؛ لا بد من الوقوف علیها. 


(۱) "النکت الوفیة" (00/۱:), 


(۲) قوله: " تتمة" لیس في (ج). 





المنکر والمعروف 
[ المنکر والمعروف ] 
إن وََّحَتِ المخالفة له مع الضخْي؛ فالرٌاجخ يقال له ُ: المشروف. وثقاء ب 
ال له: المنگڑ 


مثاله : ما روا ابن أبي حاتم من طريق خبیّب بن خبیب -وهو آخو حَمرَة 
ابن خبیب الب المقرئ- عن أبي إسحاقٌ عن العبْزار بنِ خُرِيثٍ عن ابن 
عباس عن النبي 5 مل كيو ليك قال : «مَن ام الصلاق وآتی الرّكادٌ وخ ج البيت» 
وصامَ وتَرَى الضَّيْف؛ دحل الجنةًا. 

قال أبو حاتم: "هو منک لأ يره ین نات روا عن أبي إسحاق 
َوقوفًاء وہُو المعروف". 

الشرح: 

قوله: «وإن وقعت المخالفة...» إلخ: نقل بعض تلامذة المصنف عنه أنه قال: 
"المراد بقولی: وان وقعت المخالفة مع الضعف: أن يكون الضعف في ال حانبین مع 
رجحان آحدها". انتهى. 

قلت: والمعنى: أن الضعیف |ذا روی حدیثا» وخالف في اسناده أو متنه ضعیفا 
آرجح منه؛ لکونه أقل منه وأحسن منه حالا» فما رواه الضعیف (الراجح يقال له: 
العروف ومقابله -وهو ما رواه الضعیف) " الرجوح- يقال له: المنكرء والتمثيل 
الاي يشل عليه -کما سيأتي -. 

فخرج بقيد الضعيف في کل منهیا: الحفوظ والشاف لأن كل واحد منھما راويه 





(۱) ما بين القوسين ليس في (ج)» و(د). 





ظ قشاء الوط رمن زه النظر 
مقبول. 
ال ۰ "۳ 


قلت: بیان معنى خولف الأول -ى] آشرنا إليه فیما مر والاشارة إلى أن قوله: 
"مع الضعف" معطوف على "بأرجح". 

فان قلت: قد أطلق في المخالفة» وم يقيدها با لم يمكن معها الجمع! 

قلت: لعدم تأتي ذلك هنا -کما لا يشتبه على طالب -؛ إذ الحجة في الراجح دون 
المنكر؛ من حيث هو كذلك. 

تنبیه: 
شمل کلامه: الخالفة في التن» والخالفة في السند كلاه أو بعضا فیھماء ومثاله 
الذي ذکره إنما هو للمخالفة في السند» ومثال النکارة في التن حدیث: «کلوا البلح 
بالتمر» فان ابن آدم إذا آکله غضب الشیطان» وقال: عاش ابن آدم حتی أكل 
الجدید با لخلق»۳؛ فان ابن الصلاح"» والنساتی" وغيرهما ذکروا أنه منکر» تفرد 
به راویه آبو زکیر؛ وهو: يحبى بن محمد بن قيس البصري» عن هشام بن عروة عن أبيه 
عن عائشةء ولكن أخرج له مسلم في ا تابعات: غير أنه لم يبلغ رتبة من حتمل تفرده» 


(۱) آخرجه ابن ماجه (۰)۳۳۳۰ والنسائي في "الكبرى" (٦۹٦٥)ء‏ وا حاکم في "المستدرك" (۳/ 
۱ من حدیث عائشة. 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۸۲). 

(۳) في "السنن الکبری" عقب تخريج حدیث رقم (174۰). 


ولأن معناه ركيك لا ينطبق على محاسن الشريعة؛ لآن الشيطان لا يغضب من جرد حياة 
ابن آدم» بل من حياته مسلا مطيعًا لله -تعالى -. 


المنكر والمعروف 
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به : 
قیل: لا يخفى أن هذا التمثيل مبني على أن المنكر بمعنى الشاذ؛ كالتعميم السابق؛ 
فتدبره! 


قلت: تدبرناه؛ فوجدناه يمكن له -أيضًا- على أن لكل من الشاذ والمنكر 
قسمین -کما نرشدك إليه-» لكنها ليست طريق "النخبة " والله أعلم. 

قوله: «مع الضعف»: أي: لأحد الراويين. 

اعلم أن المنكر فردان: 

آحدهما:ما حالف فيه الستور أو الضعيف الذي ينجير بمتابعة مثله. 

وثانيهها: ما تفرد به الضعيف الذي لا ینجبر بمتابعة مثله. 

وقد" قدمنا في الشاذ آنه: ما خالف فيه الثقة من هو أوثق» أو تفرد به قليل 
الضبط فله فردان -أيضًا-» فظهر أنهما متميزان» وأن كلا منھما فسیان» وأن المقابل 
للشاذ: الحفوظ والنکر: المعروف. 

وبهذا عم تفسير المحفوظ والمعروفء وقد له العراقي تبعًا لابن الصلاح» 
واللائق ذِكْرهما کیا ذكر مع التصل ما يقابله من المرسل والمنقطع وا معضل. انتهی» والله 
آعلم!". 


(۱) قوله: "قد" لیس نی (ب) و (د). 
(۲) قوله: "والله أعلم" لیس في (د). 





قضاء الوطر من تزهث النتظر 





الأول: النکر والفرد عند الحافظ أبي بكر أحمد بن هارون البرديجي متساویان 
يطلق أحدهما على ما يطلق عليه الآخر» والصواب: أن مُُکم على الفرد بالتفصيل الذي 
قدمناه عن ابن الصلاح -آنّا -. 

الثاني: غاير المصنف بين" المنكر والشاذ» وسوی ابن الصلاح بينها؛ كما سوى 
البرديجي بین المنكر والفرد”" وغاير المصنف بینھماء والمعتمد أنها متغايرات؛ كما قاله 
الصنف. 

الثالث: ما ذکرناه من التفصیل في الشاذ والنکر» قد لا يجري عليه کلامه في هذا 
الکتاب -ک| لا يخفى -. 

قال الغزي اعتراضًا على قول العراقي": فانه -أي: اللکر- بمعناه -أي: 
الشاذ:۔ الذي حقق ا حافظ ابن حجر تغايرهماء والتفصیل أن ما انفرد به الصدوق 
الذي ليس عنده من الضبط ما يشترط في القبول بلا متابع ولا شاهد؛ فهو شاذء وهو 
آشد شذودًا إن خولف فيه مَنْ هذه صفته. 

وإن بلغ راويه تلك الرتبة من الضبط» لکن خالف فيه من هو آرجح منه في الثقة 
والضبط؛ فهو - أيضًا- شاف بل هو العتمد في تسميته. 


)١(‏ قوله" بين " ليس في (ج). 
(۲) نی (ج): الفرد. 

(۳) في (ج): فلا. 

و "شرح الالفیة" (ص۸۷). 


لحديثهم بالقبول بغير عاضد؛ فهو قسم من المنكر» وهو الذي يوجد إطلاق النکر عليه 
لكثير من الحدئین؛ كأحمد, والنسائي. 





المنكر والمعروف 


وإن خولف مع ذلك؛ فهو قسم ثان» وهو المعتمد على رأي الأكثرين في تسميته. 

فكل من الشاذ والتکر قسمان؛ كذا في "النتكت”" له -يعني: المصنف-". 

قال: "واقتصر في "شرح النخبة" على قسم المخالفة» فقال في الشاذ: إنه ما رواه 
القبول الا لمن هو أولى مته. ويقابله الحفوظ وفي المنكر: إنه ما رواه الضعيف الما 
لذلك» ويقابله المعروف". انتهى. 

ونحوه: قول (ب)" في قول العراقي: "فهو بمعناه -أي: فالمنکر بمعنى الشاذ-": 
ليس كذلك» دل كل منھما اسم لشیء مخصوصء فالشاذ: اسم لا خالف فيه الثقة من هو 
أوثق منه» أو تمرد به الخفيف الضبط. 

وا منكر: اسم لما خالف فيه الضعیف» أي: الذي ينجر إذا توبع» أو تفرد به 
الاضعف أي: الذي لا ینجبر وهنه بمتابعة مثله". انتھی. 

فقد رأيت كلمتهم تواطأت على مغايرة الشاذ للمنکر؛ وعلى انقسام كل منها إلى 
قسمین؛ فلا تكن من الغافلين! 

الرابع: لا يلزم من شذوذ السند شذوذ المتن» كا لا يلزم من نكارته نكارثة. 

مثال ذلك: حديث: «لا يرث المسلم الکافر؛ ولا الكافر المسلم» فان جميع 


(۱) "الكت" (ص٤‏ ۲۷). 
(۲) " النکت الوفية" (10۷/۱). 





أصحاب الزهري رووه عنه عن علي بن الحسين عن عمرو بن عثمان -بفتح العين- ", 
ورواه مالك عن عمر بضمها"» وكلاهما ثقة عدل ضابط» وولد لعشان -أيضًا-. 

ومعلوم أن إبدال الثقة بالثقة لا يوجب ضعفاء فقال ابن الصلاح: "الحديث 
شاذ"". 

ورده العراقي"بآن: "هذا الحديث لیس بمنكرء (وم یطلق عليه أحد اسم التکارة 
-فیا رأيت-» والتن لیس بمنکر) "۰ وغایته أن یکون السند منكرًا أو شاذا بمخالفة 
الثقات لمالك نی ذلك. 

ولا یلزم من شذوذ السند ونکارته وجود ذلك الوصف في التن؛ فقد ذکر ابن 
الصلاح في نوع العلل": أن العلة الواقعة في السند قد تقدح في التن» وقد لا تقدح» 
ومثل ما لا یقدح بما رواه يعلى بن عبید عن الثوري عن عمرو بن دینار عن ابن عمر 
عن النبي تل قال: «البیعان با لخيار“"» قال: "فهذا إسناد معلل غير صحيح» والتن 
على كل حال صحیح". 


قضاء الوطر من تزه النظر 





(۱) آخرجه البخاري (1۷14)» ومسلم (۱۲۱۶)» والترمذی (۰)۲۱۰۷ وابن ماجه (۲۷۲۹). 
(۲) "الموطأ" (۵۱۹/۲). 

(۳) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۸۱). 

)¢( "شرح الالفیة" (ص۸۹-۸۸). 

)٥(‏ ما بین القوسين لیس في (ج). 

)٦(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۹۱). 

(۷) روایة يعلى بن عبيد آخرجها: الطبراني في "العجم الكبير" .)٣٤٤-٣۸/۱۷(‏ 





قال: "والعلة في قوله: عن عمرو بن دينار» وإنها هو عن" عبد الله بن دينار", 
فحكم على المتن بالصحة؛ مع الحكم بوهم يعلى بن عبيد فيه". انتھی. 

الخامس: علمَ من كلام المصنف: 

أن الشاذ: ما خالف الثقةٌ الأوثقّ منه. وأن المحفوظ: ما خالف فيه الأوثق للثقة 
وآن المتكر: ما خالف فيه الأضعف للضعيف. وأن العروف: ما خالف فيه الضعيف 


المنكر: والمعروف 


الأضعف. 

قوله: «فالراجح»: أي: فالمختلف فيه الراجح؛ سواء كان متا أو سندّاء وہہذا 
يسقط دعوى أن المتن يوهم قصر النكارة على التن؛ فتدبره! 

قوله: «حبیّب بن حبیب) الثاني: کشھید والأول: تصغيره مع تشديد المثناة من 
أسفل. 

قوله: «وهو أخو حمزة»: قال (ب): "أخو حمزة ضعفه أبو زرعة» وابن البارك 
وغيرهماء ووثقه محمد بن عشان بن أبي شيبة"5, 

وأبو إسحاق هو: عمرو بن عبد الله بن عبيد ا همداني السبيعي؛ ثقة مکش عابد 
اختلط بأخرة©. 


(۱) قوله: "عن" ليس في (ج). 

(۲) أخرجه على هذا الوجه: " البخاري" (۲۱۰۹)ء: ومسلم ))١611(‏ والنسائي(44۸۰). 

۳ "اجرح والتعديل" (۰)۳۰۹/۳ و"الكامل" )٦١٤/٢(‏ و"تاريخ ابن معين" للدرامي (ص 
۳ 

(4) "التقریب" (ص۳٩4).‏ 


والَخْيرّار بفتح العين الهملة بعدها مثناة من أسغل ساکنة بعدها زاي مفتوحة 
بعدها لف آخره راء مهملة قال (ب): "كرفي نا وحُرَيْثْ تصغير حرث". 

قوله: «قال أبو حاتم": ثم هو منكر لآن غيره من الثقات...» إلخ: لا يخفى أن 
هذا جار على قاعدة الشافعي التي نقلها عنه الناس -كالشارح فيا مرح والعراقي في 
"شرح ألفيته”"" في مباحث الرسل؛ حيث قال: "إن زيادته على الثقات مُضرة بحديثه. 
ون نقصه عنهم لا یضره فإنه دليل تحریه ولا شك أن أخما حمزة -هنا- زاد على 
الثقات؛ حيث رواہ عن أبي إسحاق مرفوعًاء ورواه الثقات عنه موقوفًا على ابن 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





عباس نید ". 

تنبیه 

قول أبي حاتم: "لأن غيره من الثقات رووه""؛ لا یناسب ما مر عن الصنف من 
أنه لا بد في المنكر من ضعف كل من راوييه؛ الخالف والخالف» ولذا قال بعض 
تلامذة الصنف: أنه آوقف الصنف على هذاء فقال له:إن اللائق التمثیل بغيره» وانه 
روجع مرة آخری؛ فقال: یختبر الضعف في راوي النکر الخالف. 

نعم؛ لو وجد فیهیا كان كذلك في التسمية» بأن يقال لمن قل ضعفه: معروف 


(۱) انظر: "التقريب" (صة ۵۰), 

(۲) الذي في "العلل" (مسألة ٤١‏ ۲۰) أن القول لأبي زرعة ولفظه هناك: "هذا حديث منکر إنما 
هو عن ابن عباس موقوفا". 

(۳) "شرح الألفية" (ص۸٥).‏ 

)٤(‏ انظر التعليقة السابقة. 





۱ 


المنكر: والمعروف 


وأما أن موضوع التقسیم راوي الحسن والصحيح؛ فجوابه ما مر؛ من أن في 
الکلام شبه استخدام() لقصد الاستطراد والله أعلم. 

تتمه(۳: 

يمكن أن الضمیرین من قول أبي حاتم الرازي: "هو منک وهر العروف" 
للحدیث باعتبار قيدين» ویمکن رجوع الأول للرفعء والثاني للوقف. 


مت زا 


(۱) الاستخدام: هو أن يأتي التکلم بلفظة ها معنیان ثم يأتي بلفظتين یستخدم كل لفظة منهیا في 
معنی من معاني تلك اللفظة التقدمة. "نهاية الارب"(۳۰۹/۲). 
(۲) قوله: "تتمة" لیس في (د). 


برق 
میں ی ری 
سس دن زو ی 


۱۸۷۱۷۸۷۱۸۷ ۲۲۲۔‎ ۰۸۷ ۵۲3۲.۰۰۱٦ 


رق 
یں ھی اجی ی 
ہے کے دج < ارو یی 





العلاقيّ بین الشاذ والمتکر 
[ العلاقت بين الشاذ واٹمتکر] 


وعرف بهذا: أن بين لاد والمنگر موا و خصو صا ين وَجُو؛ لال بیتهُما 
اجتِماعَا في تراط المخالقَةِ؛ وافترانًا في أَنَّ اتاد راويوثقة أو صدوقٌ 


والمنْکر رَاويه ضعیف. 
IT e‏ ت .2 رة 
وقد عفل مَن سَوَى بيتهماء والله أعلم. 
الشرح: 


قوله: «وعرف بهذا الاصطلاح آن»: اسم الإشارة راجح للتفصيل المذكور في 
معرفة أن بين الشاذ والمنكر عمومّا وخصوصًاء وفيه نظر لا يخفى؛ لذا قال (ب): "انا 
بين الشاذ والمنکر من التب البأيتة الكلية» فلا شيء من الشاذ بمنكرء ولا شيء من 
المنكر بشاذ وم يجتمعا في مطلق المخالفة المذكورة في الشاذ؛ لأا مقيدة بالثقة» ولا 
مطلق المخالفة المذكورة في النکر؛ فإنہا مقيدة بالضعيف"0, 

وليس هذا كالحيوان والأسْوّد”؛ فإنہما اجتمعا في مطلق الحيوان الأَسْوّد وأما هنا 
فلم يجتمعا في فرد من آفراد اللکر» ولا نی فرد من أفراد الشاذء كما اجتمع الحيوان 
والأسود نی فرد من أفراد الحيوان؛ فكان بعض ال حیوان آشوّد» وبعض الْأَسْوّد حیوان؛ 
فان شرط العموم من وج صحة الإيجاب ابعزئي من الجانبين» والله الحادي. 


)٢(‏ في (ح): بالضعف. 
(۴) في (د) و (ح): الأسد. 


قضاء الوطر من تزهت التظر 





وقال (ق) " -آیضا-: "یشترط في العموم واخصوص من وجه: أن یکون بين 
الذکورین مادة اجتاع» یصدق فیها كل منھماء ولیس المذكور هنا كذلك» وما دکره في 
توجیهه لیس على حد ما عند القوم". انتهی. 

ونحو ما قالاه قول التقي الشمني: "وقد تبون أن النسبة بین الشاذ والتکر: تباین 
كلي؛ لا تساوي» ولا عموم وخصوص مطلقء أو من وجه لأن الشاذ -ک| عرفت- لا 
یصدق على شيء من آفراد المنکر؛ كا أن التکر لا یصدق على شيء من آفراد الشاذ» 
(لأن الشاذ) "من رواية القبول» والمنكر من رواية الضعیف". انتهی. 

وهو اعتراض حق. وارد عليه» كذا آبدیناه حال الطلب» قبل الوقوف على کلام 
تلامذته» وأعيانا جوابه! ثم رأيت الكمال الشريفي نقل عن الصنف" أنه قال: "لیس 
مراده: العموم والخصوص المصطلح» أعني: صدق كل منھم| على بعض ما یصدق عليه 
الآخر وإنم مراده: ما فسره به» وهو: أن بينهما اجتماعًا وافتراقا".انتهی. 

قلت: يريد الاجتماع في مطلق المخالفة» وحاول بعضهم بیان العموم والخصوص 
اصطلاحًاء بمخالفة راو صدوق سی الحفظء أو مغفل فاحش الغلط أو مبتدع؛ 
فيكون الحديث شاذًا من حیث إنه صدوقء منکرٌا“من حيث إنه ضعيف بشيء من 
تلك الأوصاف» وهو غفلة فان مقابله في الشاذ لا بد أن يكون آوثق» وفي ا منکر لابد 


(۱) نی "حاشيته" (ص۸). 

(؟) "ما بین القوسين سقط من (ج). 

(۳) "حاشية الکمال'' (ص 564).وليس فيه أنه نقله عن الصنف. 
)٤(‏ "في (ب) و(ح): ومنكرًا. 





ظ 


العلاقسٌ بین الشاذ والمنکر 


أن یکون آضعف؛ فتدبرہ -ولله الحمد-! 

قوله: «لأن بينهما اجتماعًا في اشتراط المخالفة»: إن آراد: في تمام المخالفة؛ 
فهو فاسد» لاختلاف من تضاف إليه فيهما -كما علمت- وان آراد: في مطلقها؛ فهو 
لاغ -كما مر-؛ لوجوب اعتبار القسم في كل من الأقسام» على أن المخالفة -كما عَلِمْتَ 
من كلام "النکت"- ليست بلازمة؛ لا في الشاذء ولا نی المنكر؛ فلا تكن من الغافلین! 

قوله: «أو صدوق»: «أو)»: للتنويع» فان الثقة اصطلاحًا: هو العدل الضابط 
والصدوق -كذلك-: هو الذي لم يكن عِرَبًا في كذب» لکن ليس عنده من الضيط ما 
یِشترَّط في المقبول بلا متابع ولا شاهد؛ كما قدمناه عن المصنف في "نكته" عن ابن 
الصلاح. 

قوله: «راويه ضعیف»: ما ضعمًا مطلقًاء أو نی بعض الأحوال: أو في بعض 
المشايخ» يريد: وكذلك ا مستور ونحوه من کل من لا کم لحديئهم بالقبول بغير 
عاضد؛ كا مر عن " النکت". 
تنبيه: 

بن ما قدمناه انقسام كل من راوي الشاذ والمنكر إلى قسمين» فهي آربعة أقسام, 
وكل منها إما أن تكون معه مخالفة أو لاء وفهم حكمها بَبّن من كلام "النکت" الذي 
قدمناه» لكنه خلاف ظاهر المتن إلا بعناية متكلفة. 

قوله: «وقد عضل...) إلخ: هو من باب "صر" والذي سوى بینھم| هو ابن 
الصلاح!: أي اذعى أن كلا منهما مساو للآخر؛ حيث قال في المتكر: إنه بمعنى الشاذ 


)١(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۸۰). 


ووجه الغفلة ظاهر ما قدمناه عن "التکت " بل دعوى غير المباينة بينهم| غفلة -أيضًا-. 
تنبیه: 

آشار (ق) " إلى أنه یمکن الجواب عن الغفلة بالنع» وسنده أنه يجوز أن یکونوا 
بنوا مذهبهم على أن تلك الأمور أنواع اعتبارية» لا يمتنع فيها التداخل. ولفظه: "قد 
أطلقوا في غير موضع النكارة على رواية الثقة خالفًا لغيره. من ذلك حديث: "نزع 
امخاتم "4 حيث قال آبو داود: "هذا حديث منکر "0 مع أن راويه همام بن يحيى 
-وهو ثقة- احتج به أهل الصحة وني عبارة التسائي ما يفيد في هذا الحديث بعينه» أنه 
يقابل الحفوظ". 

وكأن المحفوظ والمعروف ليسا بنوعين حقيقيين تحت أفراد خصوصة عندهم» 
وإنها هي ألفاظ تستعمل في التضعیف. والله أعلم. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





(۱) في "حاشیته" (ص۸٦- .)1٩‏ 
(۲) أخرجه آبو داود (۱۹) والتساتي (۰)0۲۱۳ والترمذي (7 ۶ ۱۷) وابن ماجه (۳۰۲) كلهم من 
طریق همام عن ابن جریح عن الزهري عن أنس قال: "كان النبي نذا دخل الخلاء وضع خاعه 


هذا لفظ أبي داود وابن ماجه أما لفظ الترمذي والنسائی: "كان رسول الله یرذا دخل الخلاء نزع 





خاعه. 


(۳) قاله عقب تخريج الحدیث: وقام کلامه: "ونیا یعرف عن اين جريج عن زياد بن سعد عن 





الزهري عن أنس :"أن النيي تلاخد خات تا من ورق ثم آلقاه". والوهم فيه من همام» و يروه الا 
ام" انتهى 3 وسيأتي في کلام الصنف بعد . 


)٤(‏ " السنن الكبرى" عقب حديث (۷۰١۹)ء‏ ولفظه: "هذا حديث غير محفوظ". 


فجعلها المصنف - رحمه الله تعالى- آنواعا -يعني: حقيقية-» فلم يوافق ما 
عندهم". انتهی. 

ولا يخفاك أن الأصل في الأقسام أنها حقيقية متباينة» وقد أمكن. فالعدول عنه 
لغير ضرورة ما لا یلتفت إليه» غاية الأمر آن دعوى الخصوص والعموم الوجهي؛ كا 
هو خلاف الأصل في الأقسام م تصادف الَحَرّ» فلا توجب بطلان أصل المدعي من 
مغايرة الأقسام بعضها لبعض» والله أعلم. 

تتمتان: 

الأولى: رد العراقي" عل ابن الصلاح تثيله للحديث النکر بتسمية مالك عَمُرو 
ابن عثمان عمر ۔کما قدمناهی ثم مثل له بحديث السنن الأربعة» من رواية همام بن 
يحبى عن ابن جريج عن الزهري عن أنس قال: "كان النبي2©إذا دخل الخلاء وضع 
خاتمه"» قال أبو داود بعد تخرجه: "هذا حديث منکر" قال: ''وإنما يعرف عن ابن 
جريج عن زياد بن سعد عن الزهري عن أنس :"أن النبي تاذ خاتتا من ورق» ثم 
ألقاه" ". 

قال: "والوهم فيه من مامء ول يروه إلا همام» وقال النسائي بعد تخريجه: هذا 


حديث غير محفوظ". انتهى. 


العلافي بين الشاذ والمنکر 








(۱) أصل المحَرٌ -كما في "تاج العروس " مادة: (حزز)-: "موضع الحزء أي: القطع. ويؤتي بها ارا 
من أصاب الأمر على وجهه فيقال -مثلا-: تكلم فأصاب المحز. " أساس البلاغة" (ص84)؛ وقد 
تقدم, 


(۲) في "شرح الألفية" (ص۸۹). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





فھمام بن يحيى: ثقة» احتج به أهل الصحيح» ولكنه خالف الناس» فروى عن ابن 
جريج هذا التن بهذا السندہ وإنما روى الناس عن ابن جريج الحديث الذي آشار إلی 
ولهذا حكم عليه أبو داود بالتكارة» وأما الترمذي فقال فیەا':''حدیث صحیح غریب" 
3 انتهى كلام العراقي. 

فقال شيخ الم سلام!؟: اعلم أن ماذكره من رده لتمثيل ابن الصلاح ومن تمثيله 
بهذا مبنی على أن المتكر خاص بالمتن» وأن المخالف يستوي فيه الثقة وغيره. 

والأول: منوع. 

والثاني: انا یأتی على قول البرديجي؛ لا على نحو ما مر عن شيخناء ولهذا مَثل 
شيخنا با يوافق ما مر عنه". انتهی 

قلت: وظاهر كلام المصنف أن النكارة خاصة بالتن - أيضًا-؛ لولا ما تأولناه به 
فيها مر -کیا لا يخفى -؟ فليتبنه له! 

الثانية: وقع في عباراتهم: "أنكر ما رواہ فلان كذا"؛ وان لم يكن ذلك الحديث 
ضعيفاء فقد قال ابن عدي"": "أنكر ماروی بريد بن عبد الله بن أبي بردة: (إذا أراد الله 
بأػة خيرًا؛ قبض نبيها قبلها» "» قال: "وهذا طريق حسن» رواته ثقات» وقد أدخله 
قوم في صحاحهم". انتھی والحديث في "مسلم “الل 


)۱( عقب تخريج الحديث من "سئنه" برقم (17457). 
)۳( " فتح الباقي" (۲4/۱). 
(۲) " الکامل " (۱۳/۲). 


)4( مسلم (۰)۲۲۸۸ من حديث أبي موسی. 


وقد قال ا حافظ الذهبي":"أنكر ما للوليد بن مسلم من الأحاديث: حديث 
"حفظ القرآن ۰ وهو عند الترمذي» وحسنه"» وصححه الحاكم» وقال: "على 
شرط الشیخین''". 

ولعل هذا من باب: أن النكارة في السند لا تستلزم التكارة في المتن؟ فتدبر !© 





العلاقت بين الشاذ والمتکر 


.)۲۱۷/۹( " /لاغ ”)» و" سير اعلام النبلاء‎ ٤( "ميزان الاعتدال"‎ )١( 





(۲) حديث طويل من حدیث ابن عباس» أوله: بینا نحن عند رسول الله اذ جاءه علي بن آي 
طالب فقال: بأبي أنت وأمي! تفلت هذا القرآن من صدريء فما أجدني أقدر عليه! فقال له رسول 
الله ز: «يا آبا الحسن! أفلا أعملك كلمات ينفعك الله بهن...» ا حدیث. 

وا حدیث حکم عليه الألباني بأنه "موضوع" کم في "ضعیف سنن الترمذي" و"السلسلة الضعيفة" 
(۳۳۷۶). 

۳( الترمذي (۰)۳5۷۰ وقال: "هذا حديث غریب لا نعرفه ". 

." "المستدرك ۲ (۰)۲۱۳/۳ قال: "حدیث صحیح على شرط الشيخين» ولم مخرجاه‎ )٤( 

)۲۸۱/۱( تنبیه: سبق السيوطيٌ المصنف في ایراد هذه الفائدة بافظها في "تدریب الراوي"‎ )٥( 
وقد آورده الناوي كذلك في "الیواقیت" (۳4-۳۲/۱) وم یعزه للسيوطي» وفي تمثیل السيوطي‎ 
ومن أتى بعده هذه النكتة» بما قاله الذهبي في حديث الولید بن مسلم: نظر كبير» فقد جاء عن‎ 
الذهبي ما يدل على أنه آراد بالنکارة في هذا الوضع شدة الضعف. التي قد تصل إلى الحكم على‎ 
الحديث بالوضع» بل جاء عنه التصريح بأن الحديث موضوع. فقد قال الذهبي في "ميزان الاعتدال"‎ 
في ترجمة سليمان بن عبد الرحمن -راوي الحديث عن الوليد بن مسلم- بعد ذکره لهذا‎ )۲۱۳/۲( 
الحديث: "وهو -مع نظافة سنده- حديث منكر جذّاء في نفسي منه شيء! فالله آعلم» فلعل سلیمان‎ 


قضاء الوطر من نز هه الط 





> Gq وج‎ 


= شبه له وأدخل علیه؛ کا قال فيه ابو حاتم: لو أن رجلا وضع له حدیثا» لم يفهم". 

وقال في "تلخيص المستدرك" متعقّا الحاكم في تصحيحه للحديث: "هذا حديث منكر شاذ أخاف 
أن يكون موضوعاء وقد حيرني - والله- جودة إسناده!". 

وقال في "سير أعلام النبلاء" (۲۱۸/۹) عقب ذكره لهذا الحديث» ونقله كلام الترمذي فيه: "هذا 
عندي موضوع.. والسلام» ولعل الآفة دخلت على سلییان ابن بنت شرحبیل؛ فإنه منكر ا حدیث؛ 
وان كان حافظاء فلو كان قال فيه: عن ابن جريج؛ لراج ولكن صرح بالتحديث؛ فقويت الريبة» 
وإنما هذا الحديث يرويه هشام بن عمار عن محمد بن ابراهيم القرشي عن أبي صالح عن عكرمة عن 


ابن عباس» ومحمد هذا ليس بثقة» وشيخه لا يدري من هو!". 





[ المتابعت ] 


وما تقدّم كر ین ال اللي إن وج -بعد ظَنٌّ كونه فَرُدًا- قد وافقه 
غيزة؛ فهو المتايع؛ بکسر الباء الموخدة. 

والمتابَعَةٌ على مراتبٌ: 

لأتها إِنْ ححصَلَتْ للرّاوي نفسه؟ فهي: لام 

وإِنْ حَصَلَتْ لشيو فمَنْ فوقة؛ نهي: القاصرة. 

ویستفاد منها : التتقوية. 

مثال المتابعة: ما روا الشّافعيّ في الام* عن مالِكِ عن عبد الله بن دینارِ عن 
ابن عُمرٌ أن رسول الله -صلی الله تعالى عليه وآله وسلم- - قال: «الشَّهرُ يسع 
وعشرونء فلا صوموا حتی دروا الهلا ولا ُفطروا حتی َرَو فان عم عليكم؛ 
فَأَكُْملوا العِدّةَ ثلاثينً) 

هن لحدیث بهذا لط طن قوم أن لاف تفرد بو عن ماه فعَدُوهٌ في 
غرائيه؛ لأنَّ أصحابت مالك روَؤْهُ عنه بهذا الإسناد. و بلفظ: «فان عم عَلَيْكَمُ 
فاقذروا له). 

لكِنْ وجِدنا للشافعی مُتابمّا وهو: عبد الله بن مَسْلَمَة القَعْتبیٌ؛ كذلك 
حرج الُخاري عن عن ما ۲ 

فهذه متابعة تامّةٌ. 

ووَجَدنا له -أيضًا- مُتايَعَةٌ قاصر٤‏ ذ في «صحیح ابن خُرَيْمةً) ين رواية عاصم 
ابن محمَّدٍ عن آبیه محمّد بن زيدٍ دعن جد عبد الله بن عُمرٌ بلفظ: «فكَمّلوا 
ثلاثين». 


وفي «صحیح مسلم» من روایة عبد الله بن عُمرَ عن نافع عن ابنِ مر 
بلفظ: «فاقدروا ثلاثينَ». 


ولا افتصارَ في هذه المتابعة -سواء كانث تام قاصرة- على الط .بل 
لوجاءث بالمعنى؛ لكَقَّتْ ؛ لكنّها مختّصّةٌ بكو نها من رواية ذلك الصّحابيٌ. 

الشرح: 

قوله: «وما تقدم ذکره...» إلخ: قيل: كان الأولى أن يقول: والفرد النسبي المتقدم 
ذكره؛ ليسلم من تغییر إعراب المتن. 

قلت: له أسوةٌ بجاعة من المحققين لوا التن والشرح منزلة كلام واحد 
خصوصّا وریا هنا واحد 

وقد تقدم أنه التزم ذلك» فقول (ب): "الفرد في التن مبتدأء فهو مرفوع؛ 
وفي الشرح مجرور. وهو محل بالتن حینئذ!''ء ونحوه للکمال"ء كلام لا طائل تحته؛ 
فتديره! 

قوله: «النسبی»: إنما قيد به لآن الفرد المطلق لا يتأتي فيه ا متابعة؛ لأنه الذي یتفرد" 
بروایته واحد عن الصحايي فیا وج له متابع م يكن فرذا مطلقًا. ۱ 

کذا قيل» وفیه نظر؛ لانه ليس الکلام مفروضا فیما آثبت فردیته؛ بل فیا يشك في 
فرديته» وأي متابع من ظن فردية مطلقة محدیث؛ فيسبر ویعتبر فيو جد غير فرد مطلق» 


قضاء الوطر من نزهخ النظر 





(۱) آي : صاحب ا تن والشرح هنا واحد. 
(۲) "حاشية الکال " (ص۹٦-۷۰۷).‏ 


(۳) في (ج): ینفرد. 





كا أن الفرد النسبي كذلك» ولعل التقييد باعتبار الكثير» وظاهر کلام ابن الصلاح 
والعراقي" الإطلاق» بل صريحهما ذلك. 

ولفظ العراقي في "شرحه لألفيته"": "الاعتبار: أن تأي“ إلى حديث لبعض 
الرواة فتعتبرہ“ بروايات غيره من الرواة» بسبر طرق ا حدیث؛ لتعرف هل شاركه في 
ذلك الحديث راو غيره فرواه عن شيخه آم لاء فان يكن شار که أحد ممن يعتبر بحديثه. 
أي : یصلح آن جرج حديثه للاعتباربه والاستشهاد به. فیسمی حديث هذا الذي 
شاركه: تابمّاء وسيأتي بیان من عتبر بحديثه في مراتب الجرح والتعديل. 


المتابعہب 


وان م تجد أحدًا تابعه عليه عن شيخه. فانظر هل تابع أحد شيخ شيخه عليه 
فرواه کما رواه؟ سمه -أيضًا-: تابعًاء وقد يُسمونه: شاهدًا. 

وإن لم تجد؛ فافعل ذلك فيمن فوقه إلى آخر الإسناد؛ حتى في الصحابي» فكل من 
وَحِد له متابع فَسَمِّه: تابعًاء وقد يسمونه: شاهدًا -كما تقدم-. . 

فان لم تجد لأحد من فوقه متابعًا عليه؛ فانظر هل أت بمعناه حديث آخر في الباب 
آم لا؟ فان أتى بمعناه حديث آخر؛ قَسَمّ ذلك الحديث: شاهدّا» وان ۸ تجد حدیثا آخر 
يؤدي معناه؛ فقد عَدِمّت المتابعات والشواهد فالحديث -إدًا-: فرد". انتهى. 


(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (۸-۸۲), 
(۲) "شرح الألفية" (ص۹۰). 

)۳( "شرح الألفية" (ص۹۱-۹۰). 

(4) نی (ج): ياي. 


)0( في (ج): فتعبيره. 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





قال (ب)" في "حواشیه": "أي: مطلق" قال: "وعبارة ابن الصلاح؛ فقد تحقق 
فيه الفرد المطلق حينئذ» وينقسم عند ذلك إلى مردود (منکر؛ وغیر مردود)" -كما 
سبق -. 

وإذا قالوا نی مثل هذا: تفرد به أبو هريرة» وتفرد به عن أبي هريرة ابن سيرين» 
وتفرد به عن ابن سيرين أيوب» وتفرد به عن أيوب ماد بن سلمة؛ كان في ذلك إشعار 
بانتفاء وجود المتابعات فيه. 

ثم إنه قد يدخل في باب ا تابعة والاستشهاد: رواية من لا يحتج بحدیثه وحده» بل 
يكون معدودًا في الضعفاء وفي «کتاب البخاري ومسلم» جماعة من الضعفاء راهم 
في التابعات والشواهد» ولیس كل ضعيف يصلح لذلك» وغذا يقول الدارقطني وغيره 
في الضعفاء: فلان یعتبر به» وفلان لا یعتبر به". انتهی. 

ومحل الشاهد: أا جعلا القسم مطلق الحديث؛ كان فردًا مطلقًا أو نسبيّاء بدليل 
قوله: "وإن لم تجد حديثا...". 

نعم؛ بعد علم الفردية المطلقة والفردية النسبية لا تکون المتابعة؛ إلا في الفرد 
النسبي» ويمكن حمل كلامه على هذا. 

ولعل ما کشفتا عنه القناع هو مستند من جازف؛ فجزم بأن المتابع يكون في الفرد 
المطلق. معترضًا به عليه. 

نعم؛ في كلام العراقي مناقشة ستأتي» والله أعلم. 


(۱) "النکت الوفية" (1۷۹-1۷۸/۱). 





قوله: «غیره»: أطلق فیه فيشمل الثقة» وغيره» ويشمل من الغير: من یعتبر 
بحديثه» وغيره؛ وقیدہ العراقي وغیرہ بمن يعتبر بحدیشه أي : یصلح... إلى آخر ما مر 
وفيا نقلناه عن المحشي زيادة بيان. 

وقال الغزي و(ب): "قيل: الذي يظهر من تصرفاتهم عدم التفرقة بين الواهي 
وغيره في تسمية مشاركة كل من متابعة» وان كانت متابعة الواهي لا تفيد المقصود. 
وهو الحجية» إذا كانت الطريق الأخرى غير قوية". انتهى. 

قلت: وهذا القیل؛ هو ظاهر إطلاق الصنف هناء هذا لفظ الأول" وأما الثانی٥؛‏ 
فجزم به ولم يذكر قيل. 

تنبيهات: 

الأول: لو أسقط "على" من قوله: "والتابعة على مراتب"؛ كان أخصر وأظهر. 

الثاني: لم يذكر من تلك المراتب (إلا اثنتین: فالمراد بالجمع: ما زاد على الواحده 
وقد جع قوله: "إن حصلت..."إلخ: بيانًا لبعض تلك ا مراتب)" على أن القاصرة 
وحدها مراتب» لها إما في الشيخ» أو شيخه» أو شيخ شيخه؛ وهلم جرّاء فقد کان 
أحد القسمين مشتملا على مراتب عدة. 

الثالث: هي متفاوته في إفادتها الظن. فأقواها التامة» ثم التي تليهاء ثم کذلك 


والله أعلم. 


المتابعہ 


)١(‏ أي: الغزي. 
(۲) أي: البقاعي. 
(۳) ما بین القوسين سقط من (ج). 
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قوله: «فهو المتابع»: قال (ب): "يعني ذلك الغير هو: المتابع". انتهى. 

قلت ولو قال: فهو التابع وأسقط الميم؛ كان أنسب: بمقابلته بالشاهده فان 
المتابع وصف الراوي» والتابع لقب للحديث عرقاء وان صح لغة أنه الراوي؛ فتأمله! 
تنبيه: 

التابعة عرفا: مشاركة راو غيره فيا مله عن شیخه أو شيخ شیخه» وهلم جرا 
کذلك. 

وقول بعضهم: وجدان راو غير صحابي موافق له ظن أنه فرد نسبي أو لشیخه 
أو شيخ شیخه في لفظ ما رواه» أو في معناه؛ فيه نظر من وجوه: 

منها: ذکر الوجدان؛ فانه ثمرة السبر؛ لا نفس التابعة. 

ومنها: قوله: غير صحابي؛ فانه سيأتي أن الصحابي کذلك. 

ومنها: قوله: ظن أنه فرد نسبي» مع تصريحه بأنها تكون في الفرد المطلق. 

قوله: «فهي التامة»: سميت بذلك لمشاركته في رجال السند کلهم. ويقال لها 
-أيضًا-: متابعة حقيقية. 


۰ ۱ 3 


۰ 
و 


المراد بالراوي -هنا-: من في طريق السند الذي يلينا؛ لا الذي يلي النبي [27ذ]", 


قوله: «فهي القاصرة»: سميت بذلك لقصورها عن مشاركته هو وکا بعد 





)۱( قوله: قلت.ليس في (د). 


۲( ما بین المعقوفين زيادة من عندي. 





المتایعن 


المتابع كانت آقصر. 

قوله: : (ويستفاد منها : التقوية» : الفضمير راجع لمطلق المتابعة؛ تامة كانت أو 
قاصرة. 

وقوله: «مثل المتابعة: ما رواه الشافعى...2 إلخ: أي مثال ما وقعت فيه التابع 
وقرينته ظاهره؛ خصوصًا قوله: «لكن وجدنا للشافعی متابعًا...2 إلى آخره. 

فالاعتراض بأن هذا ليس مثالا للمتابعة التامة» وانا مثاضا ما ذكره بعد من قوله: 
«لكن وجدنا للشافعي»؛ من ضيق الصدر. 

قوله: «ظن قوم): يعني: من المحدثين» منهم: البيهقي؛ کما قاله بعض شراح 


"الألفية"“. 
قوله: «لكن وجدنا للشافعي...٠‏ إلى آخره: إن قلت: كيف هذا مع ضبط مالك 
وجودة حفظه؟ 


قلت: لا إشكال؛ لجواز أن يكون مالك له عن عبد الله بن دينار بالوجهين» ثم 
رواه لكل فريق بوجه وهكذا يقال في بقية بقية رجال السند إلى النبي ب وقد نبه عليه 


(۱) "فتح المغيث' (۲۵/۲) "فتح الباقي ۷۳ءء) ولفظ زكريا الأنصاري بعد أن نقل ما ذكره 
الحافظ هنا بتصرف: "فأشار البيهقي إلى أن الشافعي تفرد بقوله: "فأكملوا العدة ثلائین" فنظرنا 
فوجدنا البخاري رواه بلفظ الشافعي فقال حدثنا عبد الله به مسلمة القعبني حدئنا مالك ". اه. 
قلت: وفي نسبة هذا إلى البيهقي نظرء فقد آورد تاش طریق القنبي هذا في "سننه الکبری" (4/ 
٥ءء‏ ثم قال بعد أن ساق طرقّا أخرى للحديث: "وان كانت رواية الشافعي والقعنبي من جهة 
البخاري عنه حفوظة» فيحتمل أن يكون مالك رواه على اللفظين جميعّاء والله أعلم". 
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والقعنبي: بفتح القاف. وسكون العين» وفتح النون؛ نسبة إلى قعنب أحد أجداده. 

قوله: «كذلك آخرجه...» إلخ: أي بلفظ: «فإن غم عليكم؛ فأكملوا العدة 
: ثين». 

قوله: «فهذه متابعة تامة»: اسم الإشارة راجح إلى موافقة القعنبى للشافعى» فظهر 
ما قلناه من أن الأول مثال لا وقعت فيه المتابعة» وهذا مثال لنفس التابعق وجعله مثالا 
للوجدان ركيك لفظا ومعنی -ك| آشرنا إليه فيا مر -. 

قوله: «عبید الله بن عمر »: قال (ب): هو العمري؛ ثقة ثبت. 

قوله: «ولا اقتصار...» إلى آخره: لو قال: ولا تقصر التابعة على اللفظ؛ کان آظهر 
وأخصر. 

قوله: «لکنها مختصة. ..» إلخ: اعترضه الكمال الشريفي" والشرف المناوي" 
بأن الذي نقله ابن الصلاح"» ثم الحافظ العراقي" عن ابن حبان"؛ وم یتعقباه في تمثيل 
التابعة؛ یقتضی أن رواية غير الصحابي ذلك الحديث عن الصطفی متابعة للصحابي. 


انتهى. 


(۱) "حاشية الکمال'' (ص۷۱). 

(۲) انظر: "اليواقيت والدرر" .)٥٥٤٤-٣٣٤۹/۱(‏ 
(۳) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ,)٩۹۰-۸۲‏ 
(<( "شرح الألفية" (ص۹۱). 

.)۱٥٥/١( كا نی "الإحسان"‎ )٥( 


سمو سسسب سس "له 
قلت: وهو غفول عن طريق الشارح» فإنه يجعل هذا شاهدًا -كما يأتي-. وهذا 
الذي ذكراه إنم يجري على طريق البعض الآتي؛ فلا تكن من الغافلين! 
على أن العراقى -کا عرفت عبارته- ليست نضا في ذلك. 


ان 
ان 
سے 
کی 


١ 
١ 


۔ 
نس کے 


رتم 
میں لا جي 
(سکس دجن ارو ںی 
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[ الشاهد ] 


ون وج من يُروى من حد يث صحابي آ َرَيُشْبِهُهُ في للّفظ والمعنى» أو 
فى المعنى فقط؛ فهو الشاهدٌ. 
ومثاله في الحديث الذي قڈمناہ: ما روا اساي من رواية محمّد بن حُنَينٍ 






عن ابن عباس عن النبي رتیل فد گر منل حدیث عبد الله بن دينار عن 
ابن عمر؛ سواء. 1 
فهذا باللّفظ. 


| وآئابالسنتی: فهو ما روا الُخاري من رواية محمد بنِ زياد عن أبي خریر؟ 
بلفظ: «فإنْ عُمّ عليكم؛ فأَکْمِلُوا عِدَة شَعْبانَ ثلاثينَ». 
وحص قوم المتابعة ہما حَضَلٌ بالط سوا کان ین رواية ذلك الصحابء 


آم لاء والشاهد بما حصلّ بالمعنى كذلك. 
وقد تُطْلَق المتابعةٌ على الشَّاهِدٍ وبالعكسء والأمرٌ فيه سَهل. 
" الشرح: 


قوله: «یشبهه»: الضمير المضاف إليه عائد لما يظن أنه فرد. 
قوله: «محمد بن زیاد»: هو: جمحي؛ ثقة بت. ربا أرسل. قاله (ب). 
قوله: «وخص قوم... إلخ: : منهم ابن الصلاح ۷ والعراقی" وابن م حبان ٣‏ 


)١(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۸۳). 
۲( "شرح الألفية" (۹۱). 
(۲) کا نی "الإحسان" .)۱٥٥/١(‏ 
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وهذا الذي جزم به الصنف هناء عزاه بعض تلامذته للجمھوں وتواردت 
کلم أتباع المصنف على اختياره» ورد طريق ابن الصلاح. 
قوله: «بما حصل بالمعنی کذلك»: أي: سواء كان من رواية ذلك الصحابي أو 


قال (ق)*: "وهو ظاهرء يعني: هذا القول ظاهر ففي حواشي (ب) على "شرح 
الألفية"" نقلا عن الصنف: وحَصّ قوم المتابعة بما كان باللفظ؛ سواء كان من رواية 
ذلك الصحابي أو لاء والشاهد برا كان بالعنی کذلك قال: وهو الآليق". انتهى. 

قوله: «وقد تطلق المتابعة...» إلخ: ظاهره سواء كانت تامّة أو قاصرة» كما 
يطلق الشاهد على كل منھم| - آیضا-؛ هذا ظاهر كلامه. 

وکلام العراقي يوهم أنه انم يطلق الشاهد عل المتابعة القاصرة دون التامة 
وأقره (ب) في "حواشیه "؛ حيث قال0:'وقد يسمى -أي: الحديث الذي شورك فيه 
الشيخ -: شاهذاء أي: وهي المتابعة القاصرة وأما المتابعة التامة -وهي متابعة الراوي 
نفسه عن شيخه-؛ فلا یسمی: شاهدًاء لأا هي المتابعة الحقيقية» ومتی كانت المشاركة 


(۱) في (ج): توارت. 

(۲) قوله: "كلمة" لیس في (ج). 

(۲) في "حاشيته" (ص71). 

.)]۸۸ /۱( "التكت الوفية"‎ )٤( 

)٥(‏ في"شرح الألفية" (ص۹۱). 

.)٥۸۰ - 1۷۹/۱( "النکت الوفية"‎ )٦( 





ي ذلك الصحابي فهى متابعة؛ سواء كانت باللفظ أو بالمعنى» تامة كانت أو قاصرة". 


شاهد 


انتهی. 
فان کان أخدًا بظاهر كلام الأصل فلیحذر وان كان موافقة التقل كان الأول أن 


تشه 

قال التووي ف "شرح مسلم': "وتسمی التابعة: شاهد ولا یسمی الشاهد: 
متابعة". وهو خالف لا ذکره الصنف. 

ولايخفى" عليك أن ن التابعات والشواهد یدخل فیها روایه من لا يحمتج بروایته 


من الضعفاء؛ لکن لا يدخل في ذلك كل ضعيف -كما لا فی -» وقد قدمناه عن 


العراقي» والله أعلم. 

فائدة: 

ذكر لاع في "شر حه للبخاري" ووافقه تلميذه شيخ الإسلام: أنه إن أطلق في 
المتابع عليه؛ سميت: المتابعة مطلقة؛ سواء كانت تامة أو قاصرة وإن قیدت بشيء منه؛ 


منت : مقيدة كذلك. 

مثال الأول: أن يُذكر الحديث سنذا أو متنّاء ثم یقال: تابعه فلان. 

ومثال الثاني: أن یذکر الحديث كذلك. ثم يقال: وتابعه فلان منه على کذا؛ دون 
کذا. 


(۱) "مقدمة شرح مسلم" (۱۹۸/۱). 
(۲) مذا تام کلام النووي. 
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[ الاعتبار] 


غلم أن ْح الط من الجوامع والمسانید والأجزاء لذلك الحدیثِ 
الذي ینآ فر للع هل له متابع أم لاہ ود الاعتبار. 

وقول ابن الصا مرت لا سامت راشای قد يوه 
الاعتبار ة سیم لهماء وليس کذلك. بل ہُو هي التوضّل إليهما 

و جع ما فسا الكو قشل فاص ما تر مد 
المعارضق والله أعلم. 

الشرح: 

قوله: «َع ‏ هو مصدر غَيّرَ في الشرح إعرايّه؛ لما مر مرارًاء فقول (ب): "هو 
التن مرفوع وني الشرح منصوب. ولیس من طریق الزج في شيء"؟ غير متجه 
وخصوصًا والمصنف واحد؛ فلا تغفل ! 

قوله: «من الجوامع...» إلخ: ك "الصحيحين"» و السنن "و الوطا 
و "کتاب ابن حبان"» و "مستدرك احاکم" وک "مسند البزار» والطيالسي» ومد 
وک "جزء البزار» والبخاري" وغيرهما. 

قوله: «لذلك الحدیث الذي یظن أنه فردا: متعلق بالطرق. ولو قدمه على قوله: 
"من الجوامع..." الخ: كان أولى» وأطلق -هنا- في الفردیة؛ ما اعتادًا على ما هو 
موضوع البحث عنده؛ من تقييده بالفرد النسبي» وإما لكونه -هنا- يراه فيهاء وقد 
علمت ما فيه. 


17 
ان 


(۱) كذا. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


وقوله: الیعلم): متعلق بتتبع؛ عله له. 

وحملة: «له متابع آم لا»: سادة مسد مفعولي يعلم المعلق عنها بالاستفهام 
لصدارته؛ والمعنى: ليعلم جواب هذا السوال بأن يعلم أن له أصلا؛ إن وجد له متايع 
أو شاهد أو يعلم -أي: یظن- أنه لا أصل له؛ إن لم يوجد. 

قوله: «هو: الاعتبار»: أي: يسمى بذلك ويقال له: السبر -أيضًا-. 

فظهر أن الاعتبار هو تفتيش المحدث يُطون الکتب. والروايات» للوقوف على 
طريق الحديث؛ لأجل معرفة المتابعات والشواهد. 

وحقيقته أن کر التامل؛ فتَعبّر من الشيء إلى غيره» لتتوصل إلى آمور دقيقة» ربعا 
يتعجب من خفائهاء تستدل بها على انتفاء فردية ا حدیث: غير أنك لا تنتقل إلى راو 
أعلى مع وجود أقرب إلا بعد تعذر الوقوف على متابعة للأقرب؛ سواء كان في ذلك 
الراوي» أو شیخه أو شيخ شيخه» وهلم جڑّا؛ كما في کلام العراقي الذي نقلناه عنه في 
مر. 

نعم؛ قوله فيه: "وإن لم يجد أحدًا تابعه عن شیخه فانظر هل تابع آحد شیخ 
شیخہ''؛ منتقد» حيث أوهم ظاهره الانتقال بعد الراوي إلى شيخ شيخه» مع أن 
الانتقال بعده |نا هو لشيخه. 

ولفظ (ب): "فيه مؤاخذہہ وهي: آنا لا ننتقل" إلى شيخ شيخه» إلا بعد فقَد 





متابعة شیخه. فکان من حقه أن یقول: فانظر هل تاب أحد شیخه فان فده فانظر في 
شيخ شيخه» وکذا إلى الآخر؛ كا قال في النظمء وک| في مثال ابن حبان؛ حيث قال: 


)١(‏ في (د): أن الإنتقال. 





فطريق الاعتبار أن يروي اد -مثلا- حديثا لم يتابع عليه عن أيوب عن ابن سيرين 
عن أبي هريرة عن الصطفی: فَينْظر هل رواه الثقة غير أيوب عن ابن سیرین؛ فان وجد 
علم أن له أصلًا يرجع إليه» وإلا فثقة غير ابن سيرين رواه عن أبي هريرة» وإلا 
فصحابي غير أبي هريرة رواه عن الصطفی فأي ذلك وُچد؛ عم أن للحديث أصلاء 
وإلافلا". 

تنبیه: 

قد علمت -فیما مر- أن العوّل عليه نها هو وجود تابع من حدیث من یعتبر به» 
والا فهو کالعدم؛ کیا في حديث الترمذي"امن طریق اد بن سلمة عن آیوب عن ابن 
سيرين عن أبي هريرة رفعه: «آحبب حبيبك هونًا ما" قال الترمذي”:"غريب لا 


الاعتبار 


نعرفه" بهذا الاسناد إلا من هذا الوجه". أي: لا نعرفه من وجه يَنْيِّتء وإلا فقد رواہ 
الحسن بن دينار عن ابن سبرین وا حسن متروك احدیث لا يصلح للمتايعة"2) 


(۱) الترمذي (۱۹۹۷)ء وقال الألباني: "صحیح". 

(۲) عقب تخریج الحديث. 

(۳) نی (ج): یعرف. 

)٤(‏ رواية الحسن بن دینار أخرجها: ابن عدي في "الکامل" (۷۱۱/۲) ابن القری في "معجمه" 
(٢/۷٦٦)ء‏ وأبو عبد الرحمن السلمي في "آداب الصحبة" (ص۰)۱4 وانظر: "علل الدارقطني " 
(۱۱۱/۸) فقد قال: "لا يصح رفعه» والصحيح عن علي موقوفّا". 

)]۸۷/۱( "ا جرح والتعديل" (۱۱/۳)ء و"الكامل" (۷۱۱/۲)ء و"میزان الاعتدال"‎ )٥( 
.)4۰/۳( و''لسان الميزان"‎ 
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انتهى. 

قوله: «وقول ابن الصلاح...2 إلخ: قال (ق):"ما قاله ابن الصلاح" صحیحء 
لأن هيئة التوصل إلى الشيء غير الشيء”. انتھی. 

قلت: هو كلام عجيب يرفع الوثوق به في كثير من الأماكن! إذ جرد مغايرة الشيء 
لشیء آخر» لا تُوجد كونه قسيً) له» فان قسم"الشيء -كما قاله السید وغيره من 
المحققين -: ما كان مندرجًا تحته وأخص منه؛ كالإنسان. والفرس؛ للحيوان. 

وقسیم“ الشيء: ما كان مبايتا له» ومندرجًا معه تحت أصل كلي؛ كالإنسان للفرس 
في المثال المذكور. 

ومُذَعَى الشارح أن كلام ابن الصلاح يوهم أن الاعتبار قسيم لكل من المتابعات 
والشواهد» لا أنه عينهاء فان حمل على جرد الإخبار عن كلام ابن الصلاح بالصحة من 
غير رد لاعتراض الشارح كان لاغيًا؛ لفهمه من كلام الشارح» فلا تكن من تاركي 
القوانين. 

قوله: «بل هو هيئة التوصل إليها»: قال (ب): "هو التوصل؛ لا هيئة التوصل؛ 
فتأمل!". 

قلت: تأملناه؛ فوجدناہ وقوفًا مع الظواهر؛ التي لا يحمد عليها إلا القاصر!لأن 


.)۷۱ نی "حاشيته" (ص‎ )١( 

(۲) "معرفة أنواع علم ا حدیث'' (ص۸۲). 
)٢(‏ في (ج): قسيم. وهو خطأ. 

)٤(‏ في (ج): قسم. وهو خطأ. 


الاعتبار 





قوفم: تتبع» أو تفتيش» أو توصل...إلخ» حمول على التسمح في ا حمیع؛ وا لمراد: كيفية 
التوصلء أي: الكيفية التي بها يتوصل... إلخ» فالهيئة بمعنى: الحالة» والكيفية 
الخصوصة؛ كا لا يذهب على مدرك ولَيْنّه امتثل ما أمر به! 

قوله: «باعتبار مراتبه»: أي: مراتبه" التي وضعه فيها المصنف على ترتيبها 
التقدم فيرجح باعتبارها عند العارضة. ۱ 

قال (ق) 0 "قال الصنف: يعني: إذا تعارض حدیثان: صحیح لذاته [ولغیره] 0 
(وحسن لذاته) " ولغیره-؛ قدم الذي لذاته على الذي لغيره. 

قلت: لم یراعوا في ترجیحاتهم هذا الاعتبار ويعرف هذا من صنیع البيهقي في 
"الخلافيات" والغزالی في "تحصين الآخذ*" ". انتهی. 

قلت: .| قاله الشارح هو المشهور والمعروف لل"صولیین» والفقهاء والمحدثين؛ 
عند التعارض وتعذر الجمع» وكان عليه أن ينقل من كلام من ذكر ما يعارض هذا 
الأصل المشهورء على أنه لو نقل منه ما خالف صنيع الشارح وجب ردہ؛ لمخالفته 
الشهور والله أعلم. 


)١(‏ قوله: "أي: مراتبه" ليس في (ج) و(د). 

(۲) في "حاشيته" (ص ۷۲-۷۱). 

(۷٢)‏ ما بين المعقوفين زيادة من المطبوع من ا حاشیة ليست في النسخ. 

(4) ما بین القوسین سقط من (ج). 

(5) اسمه: "حصن ا آخذ "» وهو في الخلاف بين ا حنفیة والشافعية» ألفه تقوية لكتابه "المآخذ" 


الذي ألفه في نفس الموضوع. انظر: "كشف الظنون" (۹/۱٥۳؛٠ .)۱٥۷۳/۲٦۷‏ 
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[ أقسام الحديث المقبول من حیث المعارضي وعدمها ] 
[ المحکم | 


ثم المقبول ینیم -أيضًا- إلى : تعمول بوه وغير مولي بو لا یم 

من المعارَضُة -أي: لم يَأتِ خبر يُضادَه-؛ نهر المشكم وأمثلله كثيرة. 

وان عُورض؛ فلا یلو نا أنْ یکون مُعارضْةٌ مقبولّا مثله» أو يكونّ مردودًاء 
فالثاني لا اثر هلا قوي رنه مخالفة الشعيفي. 

وإِنْ كانت المُعارضةٌ بذْله؛ فلا يخلو إمًا أن بُنْكِنَ من الجَمْعُ بين مدلوليُهما 
بغير تعس أو لا. 

الشرح: 

قوله: «ثم المقبول»: آي: الحديث القبول؛ من حيث هو كذلك. 

قوله: «أي: لم يأت خبر یضاده»: آشار بهذا إلى أن المراد بالمعارضة: المضادة» 
وهو قريب من قول الجدليين وغيرهم» معناها: إقامة الدليل على خلاف ما آقام الخصم 
عليه الدلیلء فلا بد بقرينة القام في الخبر المضاد له» من كونه مقبولاء وني مرتبته 





اٹمحکھ 


من البین أن هذا تفسير لیسلم من المعارضة بت‌امه؛ لا للمعارضة فقط وبه 


(۱»: أي: لقول الحافظ: "سلم من المعارضة". 
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یسقط قول (ق)0:"المعارضة: مصدر والخبر الذي يضاده: اسم فاعل» ولا حامل على 
هذا الاستعمال مع تيسر استعمال الحقيقة» والله أعلم".انتهى. 

وان كان توقفه في تفسير المعارضة -التي هي تقابل الدليلين- بالضادة فنكتة 
العدول ما أشرنا إليه من الإیماء إلى تعذر الجمع» والله أعلم. 

قوله: «فهو المحکم»: أي: فذلك السالم من المعارضة المذكورة؛ الحکم:اسم 
مفعول» سمي بذلك لإحكام أمره من النسخ» وصيانته عنه. 

قوله: «وأمثلته كثيرة»: جمع مثال. 

وهو جزء يذكر لإيضاح القاعدة وإنما كانت كثيرة لأنها غالب السنة الواردة 
عنه ا نحو حديث: (إن أشد الناس عذابًا يوم القيامة: الذين يشبهون بخلق 
له وحديث: «لا يقبل الله صلاة بغير طھورہ ولا صدقة من غلول»)". وحديث: 
«إذا وضع العشاء وأقيمت الصلاة»"... إلخ. 


.)۷۲ في "حاشيته" (ص‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري (۱۰ ۲)رمسلم 51٠١0‏ والحاكم في معرفة علوم المحديث»" (ص۳۹۰۵) 
وقال: "هذه سنة صحيحة لا معارض فا" . 

(۳) آخرجه البخاري (041۳,۱۷۲) ومسلم »)٥0۷(‏ والحاكم في "معرفة علوم الحديث" (ص 
٦ء‏ وقال: "هذه سنة صحيحة لا معارض فا" 

)٤(‏ أخرجه مسلم (۷١)ء‏ وا حاکم في "معرفة علوم الحديث" (ص۳۹۱)» وقال: "هذه سنة 


صحیحة لا معارض لا". 





المحكو 


وقد صنف فيه الدارمي" كتابًا حافلا”. 


(١)‏ هو: عثمان بن سعيد بن خالد السجستاني الدارمي» الإمام الحافظ اجه (۲۸۰ه). " تذكرة 
الحفاظ" (٢/٦٦٦-٦٦٢٢١)ء‏ ''وطبقات الشافعية" للسبکی (۳۰۲-۳۰۲/۲). 
(۲) قاله الحاكم فی "معرفة علوم الحديث" (ص ۳۹۷) وهو الذي نص على أن الدارمي هنا هو 
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[ مختلف الحدیث ] 


فإنْ أَمْكَنَ الجَمْمُ؛ فهو الوم المسمّى: تلف الحدیثِءو ممل له ابن 
الصّلاح بحديث: 'الاعَدُوىء ولا طِیرگ ولاهائّة ولاصَتر ولا ول مع 
حدیث: ورین المجذوم راك من الا 

وکلاهما في الصَحیح. وظاهِرٌ هما الما ض! 

ووج الجمع بینهما: لهذ الامراض لا فدي یه لك ن 
مالطة المريض بها للصّحيح سیا لإعدائه مَرَضَه 


5 قد 


ثم قد یتخللف ذلك عن سببه -كما في غيرو من الأسباب-؛ كذا جع 
بیتهما ابن الصلاح: تَبعًا لغيره! 

والأؤلى في الجَمْع بیتہُما: أَنْ يُتال: 3 ميه تمي للمَذوى بای على عمووو وقد 
صح قوله م10 : لادی ی : شيئًا) وقوه له لین 
عارضه بان البَعيرَ الأجْرَ ب کون في الب اسٌحیحق یتح 
رد عليه بقوله: (فِمَنْ أغدى الاو ؟*؛ يعنى ي: أن الله ل اعد ذلك في الثّاني؛ كما 
داي الاو 

وأا اأمرٌبالِرار من المجذوم؛ فون باب سد الذّرائع؛ لا تق للشخصٍ 
الذي بخالطه شي ۶ من ذلك بتقدير الله -تعالى- ابعداء لا بالعدوى المنفية: 
فيظن أن ذلك بسبب مخالطته فيعتقد سح العَذوى؛ فیقع في الحَرّج؛ فامر 
بتجنبه حسما لا والله أعلم. 

وقد صف في هذا التوع الامام الشافعي كتات «اختلاف الحديث). لكنّهُ 
لم يَقصِدٍ استیعابه. 





ااا سر سے 
3 اله 
3 
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وقد صف فيه بعدَه این قتیبق واللّحاويٌ وغيرهما. 

الشرح: 

قوله: «وإن عورض:: أي: المقبول» أي: بأن جاء خبر يعارضه. 

قوله: «مقبولا مثله»: قال (ق)" و(ب): "قال المصنف في تقديره: المراد: أصل 
القبول؛ لا التساوي فیه» حتى (لا)" يكون القوي ناسا للأقوى» بل الحسن يكون 
ناسخًا للصحيح؛ لوجود أصل القبول". 

ونحوه نقله الکال" -آیضا-. فقال" الثاني:"أي: لا پشترط ذلك: أي: نفي 
التساوي؛ حتى ینم عنه عدم نسخ الراوي القوي للأقوى» بل يكون الحسن ناسحًا 
للصحيح المقبول» واعتبار الترجيح يدل على هذاء لا لو كان متساويين لم يتأت 
الترجيح". انتهى. 

وهو كلام مختل! لعل صوابه إسقاط لفظتي: "نفي" و "عدم" -کما لا يخفى -. 

وقال الأول: "في هذا خالفة لما تقدم آعلاه؛ من قوله: تحصل فائدة تقسيمه باعتبار 


)١(‏ نی "حاشيتة " (ص۰۷۲۷۔۷۳). 

(۲) كذا في جمیع النسخ» وفي المطبوع من حاشية ابن قطلوبغا بدون لا والظاهر إسقاطها؛ كما هو 
ظاهر السياق» وسيأت في كلام المصنف ما يشهد لذلك. 

(۴) ''حاشیة الكمال" (ص۷۴). 

)٤(‏ کذا في جميع النسخ والأولى: قال. 

۱ أي: البقاعي.‎ )٥( 

)٦(‏ هذا ما يشهد من كلام الصنف لا قدمناه من أن الأظهر في كلام ابن قطلوبغا إسقاط "لا", 


محتلف الحديث 





مراتبه عند المعارضة. 
قال قائل: هذا أمر وقع في أثناء التقرير» فلا بحث فيه. 
قلت: فقوله: "لا خلو ما أن يكون معارضه مقبولا مثله» أو يكون مردودًا". 
تقسيم غير حاصرء لانه جاز أن يكون معارضه دونه في القبول؛ ولیس بمردود والله 
آعلم". انتھی. 
وحاصل ما غار الہ ألا أن في كلام على حسب مرا ولا وا ات 
وبيانه: أنه تمة جعل مراتبه في الترجيح على حسب مراتبه في التفسير» ومقتضا 
تقدیم" الأقوى على الأضعف عند التعارض» وحمل الماثلة -هنا- على الماثلة في أصل 
القبول؟؛ ومقتضاه -کما صرح به-: أن القوي ينسخ الأقوى» فقد لزم خالفة الترتيب 
السابق؛ بحيث نسخ الحسن الصحيح» وهو تناقض! وجوابه عنه لا یظهر وجه صحته. 
ولا خفی على التأمل أن الکلام السابق انا هو عند التعارض الخالي عن ما يشمل 
النسخ والکلام -هنا- فيا يعم النسخ والاعم لا يلزم أن يصدق بأخص معین. 
فالترتیب السابق یعول عليه في التعارض الذي لا يقتضي النسخ» وآما ما یقتضی 
۱ النسخ فلا يراعي فيه ذلك الترتیب؛ لان مداره على التوقیف» وعلم التاريخ» ما يرجع 
للتوقيف في الحقيقة» وعند نص الشارع وما يقوم مقامه لا يراعي ذلك الترتيب» وقد 
تقرر في الأصول جواز : نسخ المتواتر» ونسخ الآحاد بالآحاد» وبالمتواتر» وكذا يجوز 


)١(‏ نی (ج): أشرنا 
)٢(‏ في (ج): تقدم. 
(۳) قوله: "اصل" ليس نی (ب) و(د). 
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نسخ المتواتر بالآحاد؛ على الصحيح في جواز نسخ القرآن بالآحاد» على ما هو مبسوط 
فيهاء ولا يلتفت ما قيل هنا ما خالف هذا تبحًاء ما في "المنهاج"20. 

وحاصل ما آشار إليه آخزا: أنه لذا جعل ما وقع في تقريره من اعتبار ا ماثلة في 
أصل القبول» غير معول عليه بناءً على جوابه الشار إليه بقوله: فلا يخلو... إلخ» غير 
حاصر إذ يخرج عنه ما وقعت المعارضة له بغير مردود وهو دون معارضه في مرتبة 
القبول. 

ولا يخفاك أنه مبني على أن ذلك الترديد عقلي» وهو منوع جاز أن يكون استقرائي 
بحسب ما وجد في الخارج» ولئن سلمناه؛ فقد علمت صحته وفساد جوابه الذي بني 
عليه فساد الترديد؛ لا بيناه من صحة تقرير المصنف؛ وصرفه لباحث النسخ التي هي 
بعض هذا الترديد, والل أعلم. 

تنبيه : 

لا يخفاك أن الراد من قوله: "فلا يخلو..." إلخ: ما ده بحسب ما وجد في 
الخارج؛ لن تلك الأوصاف إنما هي معتبرة فيا وجد فيه ف "أو" نی هذه العبارة أجود 
من الواو؛ كا أشار إليه بعض التأخرین. 

قوله: (بغیر تعسف»: أي: بأن يكون موافقّا للقوانين اللغوية أو الشرعية أو 
العقلیة بحيث لا يخالف القواطع منهاء وإنما قيد بهذا القول المصنف؛ كما نقله عنه 


)۱( "المنهاج" .)٠٦٦/١(‏ 
(۲) في جميع النسخ: قاصرء وا ثبت من الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا". 


الحشیان(» وصرح به في "القدمة": "أمّا ما كان بتعسف؛ فللخصم أن یردہ وینتقل 
إلى ما بعده من المراتب". انتھی. 

وأصله من العسف. وهو: الأخذ على غير الطريق» كان اخارج" عن تلك 
القوانين مشى في غير طریقه» وهو في غاية الوضوح. 

والسكوت عنه نیا هو للعلم بن ما كان تعسقا بالمعنى الذي ذكرناء |نبا يكون من 
قبیل العَبَّتُء أو الهذيان؛ من حيث مخالفة اللسانء فالقدح فيه بأن صاحب "جع 
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ا لجوامع ۳ أو غيره أطلقواء وم يتعقبه متعقب؛ لا يضر -لما ذكرناه-» ومن حق 
الساكت عنه اعتباره؛ لما عرفت: والله أعلم. 

[قوله: «فهو»: أي: ما يمكن الجمع بينه من الأحاديث بغير تعین] .٩‏ 

قوله: «وكلاهما في الصحیح): قال (ب): "ففي "البخاري" نی الطب عن أبي 
هريرة قال: قال 5ی 2ل25ل۵ا: «لا عدوی ولا طيرة» ولا هامة» ولا صفر. وفر من 
المجذوم كما تفر من الأسد»”. 

وللشيخين عنه أنه یلد قال: ١لا‏ عدوی؛ ولا صفرء ولا هامة». فقال أعرابي: 


(۱) كلام ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ص۷۳) 
(؟) "هدي الساري" (ص254). 

(۳) في (د): كان خارجًا. 

)٤(‏ "جمع الجوامع" )٥٥٥٤/٥(‏ مع "شرح المحلي وحاشية العطار". 
(6) ما بين المعقوفين زيادة من (أ)» ليست في باقي النسخ. 

.)۵۷۰۷( البخاري‎ )٦( 
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يا رسول الله! ما يال الإبل تكون في الرمل الظباءء فیأتی البعير الأجرب؛ فیدخل فيها؛ 
فیجرہا؟! فقال: «فمن أعدى الأول؟0”. 

وضا عنه أنه وله قال: «لا عدوی. ولا طیرة» وأنه یناه لووا كلا 
قال: الا یورد ممرض على مصح»*. 

والطيرة: ما يُتَشَأَءَم به من الفأل» وأصله: أن الصيد من طبر أو غيره كان إذا مر 
من اليمين إلى اليسار تشاءَمُواء ويسمى: البأرح» فإذا فعل ضد ذلك منوا به» ويسمى: 
السانح» ومعنى قوهم: من لي بالسانح بعد البارح: من لی بالمبارك بعد المشؤوم. 

والصفر: داء في البطن» يصفر منه الوجه يعتقدون أنه يعدي» وتأخير الحرم 
وتقديم صفر"» وفسّر الحديث ہہما. 

والهامة: الصدى» وهو طائر تزعم الجاهلية أنه يخرج من رأس القتيل» فلا یزال 
يصيح حتى يأخذ بثاره". انتھی. 

قوله: «وظاهِرٌ هما...» إلخ: فيه إشارة إلى أن التعارض انا يقع في كلام الشارع 
بحسب الظاه وما وصلت إليه عقولنا؛ لا بحسب الحقيقة» إذ لا تعارض بالنسبة شاه 





وما في نفس الأمر؛ كا صرح به أئمة الأصول والكلام. 


(۱) البخاري (۵۷۷۰۰۷۱۷)ء ومسلم (۲۲۲۰). 

(۲) البخاري (01/81)) ومسلم (۲۲۲۳). 

٭ (۳) البخاري (0۷۷۱۰۵۷۷)» ومسلم (۲۲۲۱). 

(٤)أي:‏ أن القول الثاني في تفسير الصفرء هو تأخيرهم تحریم الحرم إلى صفرء وهو النسيء الذي 
كانوا يفعلونه. انظر: "شرح مسلم" للنووي .)۳۲٣/۷(‏ 





قوله: «ووجه الجمع بينهما»: آي: الحديثين المذكورين المنبه ها على غيرهماء 

قوله: «بها»: أي: الأمراضء متعلق بالمريض. 

وقوله: «للصحیح»: متعلق بمخالطة. 

وقوله: «سبيًا»: '"'مفعول ثاني لجعل. 

(ومرضه»: مفعول ثاني لاعدائه وضمير إعدائه للصحيح» ومرضه للمريض. 

قوله: ثم قد يتخلف ذلك): أي: امرض عن سببه» وهو المخالطة. 

قوله: «کذا جمع بينهما ابن الصلاح"...» إلخ: وحاصل ما جمع به هو ومن 
تبعه؛ تبعًّا للشافعي" في ذلك -کما آفاده المصنف في غير هذا الکتاب"» وقد ذكرناه هنا 
تأدبًا-: أن المنفي: العدوىء والامر بالفرار والنهي عن المخالطة انا هو خشية العدوى 
بالعادة. 

فان المخالطة جعلها الله سببًا عاديا للإعداء بحسب العادة» وقد يتخلف خلق الله 
امرض عند المخالطة» كا أن النار لا تحرق بطبعهاء والطعام لا يشبع بطبعه. والماء لا 
يروي بطبعه وانا هي أسباب عادية؛ قد تتخلف عنها مسبباتها باقتطاع الله إياها عنهاء 


محتلف الحديث 


(۱) في (ج): مسببًا. 

)۲( "معرفة آنواع علم الحديث" (ص-۲۸۵). 

)۳( يأتي کلامه. 

)٤(‏ "فتح الباري" (۰)۱۹۹/۱۰ وقد توسع الحافظ نی "الفتح"(۲۰۰-۱۹۷/۱۰) في یراد الأقوال 


في الجمع بين هذه الأحاديث. 
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فقد وجدنا من خالط المجذوم المخالطة التامة وم يتأثر؛ كزوجته. ووجدنا من احترز 
عن ذلك الاحتراز التام؛ وأصابه الجذام. 

تنبيه : 

قال (ب): "نما جمع ابن الصلاح بذلك؛ لان الشافعي نص على العدوی؛ فقال في 
"الأ" ني "باب الخيار" بعد أن ذكر أثرًا عن عمر في الخيار بالجنون وا حذام 
والبرص: "فان قال قائل: فهل من علة جعلت ھا الخيار» غير الأثر؟ 

قيل: نعم» الجذام والبرص؛ فيا يزعم أهل العلم بالطب والتجارب يُعْدِي الزوج 
کٹیژاء وهو داء مانع للجماعء فلا تكاد نفس أحد تطيب بأن يجامع من هو فیه» ولا نفس 
امرأة أن يجامعها من هو به. 

فأما الولد فیین -والله أعلم- أنه إذا ولده آجذم أو أبرص» أو جذماء أو برصاء 
َل ما يسلم» وان سَلِمٌ أدرك نسله» ونسأل الله العافية". انتهى. 

والنفي بلا يعدي شيءٌ شيئًا وارد على ما كانوا يعتقدونه من أن المخالطة تعدي 
بطبعها من غير فعل الله -تعالى -» وكذا قوله: «فمن أعدى الأول». ونحوه كله إثبات 
لفعل الله - تعالى -» ونفي لان يكون لغيره تأثير مستقل. 

هذا هو المراد» وم يرد نفي ما أثبتته التجربة التي هي إحدى اليقينيات» هذا هو 
الأليق بمحاسن الشريعةء أن لا يكمل شيء منها على ما يصادم یقینًا محسوسّاء فان مل 
ذلك لو وقع ۸ يَعْدُ أن يكون سببًا لوقوع شك لكثير من الناس» ولا ضرورة إلى ذلك 


(۱) "الام" (۹۲/۰). 
(۲) في (د): يقدم. 


مع إمكان دفع الحذور بأسهل منه كا أنه يز لم ينف أن يكون الدجال سَبَبًا لظهور 
الخوارقء بل أثبت ذلكء وإنما نفي أن يكون هو فاعلها -هو حقيقةً -» وأثبت فعلها لله 
-تععالى -. 

ولا حاجة في إثبات اختصاص الله -تعالى - بالقدرة إلى أكثر من ذلك. والله - 
تعالى - الموفق". انتهى بلفظه. 

وما ذکرہ عن الشافعي سبقه بمثله شيخه مالك في (الخيار من البيع والنکاج) 
وتبعه عليه أصحابه؛ والله أعلم. 

قوله: «والأولى في الجمع بينهما: أن يقال...» إلخ: إنما كان ما قاله الأولى في 
الجمع ما قاله ابن الصلاح؛ لن كلامه وكلام موافقيه تبعًا للشافعي» اقتضى تخصيص 
الحديث بنفي عدوى الطبع. 

وليس في الحديث ما يدل علیه لأنه نكرة في سياق النفي وهي للعموم» بل صريح 
ألفاظ الأحاديث الأخر مقتض له فابقاژه إِذًا على ظاهره أولى» فهو لتفي العدوى 
بالطبع وبالعادة جیعا. 

فقوله: «وآما الأمر...» إلخ: جواب سوال مقدر؛ لا خفی تقدیرہ على من له أدنى 
تأمل! 

قوله: «سد الذرائع»: هي کالوسائل وزئًا ومعنى» جع ذريعة» بمعنى: الوسیلة 
وهي ما يتوسل به» أي: يتوصل به إلى الشيء. 

تنبیھان: 
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(۱) انظر: "فتح الباري" (۱۹۹/۱۰). 
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الأول: قال الشهاب القرافي" في "ذخيرته "۳: "الذريعة على ثلائة آقسام: ما أجمع 
على إعماله؛ كالمنع من سب الأصنام عند من يلم منه سب اللہ -تعالی- حیشذ. 

وما أجمع على إلغائه؛ کزرع العنب خشية اتخاذه خمرًا. 

وما اختلف في اعتباره وعدمه؛ كالنظر للأجنبية» والحدیث معها؛ خوف الزنا مها. 

إذا علمت هذا؛ علمت أن من الذرائع ما لا يخالف الشافعي في اعتياره» فلعل 
خوف فساد العقائد منها بل أهمها عند فقول من قال: القول بسد الذرائع انا هو 
مذهب المالكية لا يعول عليه. 

الثاني: أجيب -أيضًا- بأن إثبات العدوى في نحو الجذام خاص وا(لا عدوی» 
عام فيحمل عليه فكأنه قال: لا يعدي شيء شيعًا إلا الجذام» فلا تعارض. 

وأجيب -آیضا-: بأن الامر بالفرار من الجذوم ليس للاعداء وإنما هو لا يخاف 
عليه من کسر قلبه بمشاهدة الصحیح. ولا اف على الصحیح من استقذاره إياه وال 
-سبحانه - آعلم". 

قوله: «للشخص الذي يخالطه شیء من ذلك): الضمير البارز من "يخالطه" 
للشخص وشيء فاعل "يتفق"» أي: لئلا یقع على سبيل موافقة قدر الله -تعالى- 
ومصادقته» بأن يكون قد سبق العلم والإرادة القدیمان بترتب ذلك السیّب" 


(۱) هو: أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن الصنهاجي» شهاب الدين أبو العباس: المالكي القراني؛ 
توفي سنة (۱۸۶ه). " الديباج المذهب" (۰)۲۳۹-۱۳۰ و" المنهل الصاني" .)١١5/١(‏ 

(۲) "الذخيرة" (۱۵۳-۱۰۲/۱) وانظر: "والفروق" له .)۲٦٦/٣(‏ 

(۳) نی (ب): السبب. 


على" ذلك السبب” في ذلك الوقت على ذلك الوجه فتتعلق القدرة بإبرازه لوقته على 
طبق ذلك التعلق. 

وقوله: «لا بالعدوى»: عطف على ''ہتقدیر الله ". 

فوله: «فيظن.. فیعتقد.. فیقع»: منصوبات بالعطف على يتفق. 

وقوله: «فآمر»: يجوز فيه البناء للفاعلء والبناء للمفعول آي: فَأَمَرَ الشارع» أو 
آمر ذلك الشخص -کبا لا يخفى-. 

قوله: «في هذا النوع»: يعني: السمی: "ختلف احدیت" والراد: أنه صنف فيا 
يفيد معرفته وتتمیز به آحاده» والشافعي نع آول من صنف فيه الکتاب الذکور من 
جملة "کتاب الام"" له؛ لا استقلالا. 

وضمير «استیعابه» لذلك النوع. 
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تتمة: 
کتاب الطحاوي یسمی: "مشکل الاثار*" وقد جمع فأوعى» وشرحه العيني . 
فأبدع . 
قوله: (وغیر هما»: من غيرهما: ابن خزیمة» وأجلهم محمد بن جرير الطبري؟» 


)١(‏ نی (ب): في. 

(۲) في (ب): الوقت. 

)٣(‏ وطبع مفردًا باسم: "تأويل مختلف الحديث". 
(4) وقد طبع کاملا. 


)٥(‏ واسم كتابه: " تہذیب الآثار"» وقد طبع بعضه بتحقیق العلامة أحمد شاكر. 


فإنه أحسنهم فيه کلامّا؛ حتى قال: "لا أعرف حديثين متعارضين أصلا!". 

وبهذا تعرف أن التكلم في هذا النوع وظیفة الأئمة الجامعين بين الفقه والحديث» 
وفنون التفسير» والکلام وقوانين اللغ والأدب؛ كما صرح به أهل هذا الفن» وهو 
من هم الفنون» وينظر إلي معرفته جميع الفرق. والله أعلم. 
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الناسخ والمنسوخ 
[ الناسخ والمنسوخ ] 


وإ لم ينكين الجمعٌ؛ فلا یو إا أن يُعْرَفَ التاریځ أو لا فان رف 
یت المتَأكُر ب أو بأصرح منة؛ فهو: لایخ والاز: المنشوخ. 
راخ رفع تعلق کم شرعيٌ بدلیل شرعي متأخر عنة. 
والتاسخ: : ما يدل على ارف المذكور. 
وتسميتة : ناسحا مجاز؛ لاد انسح في الحقيقةٍ هو الله -تعالى-. 
ورف سح بأمور: 
آصر خها: ما ورد في النص؛ کحدیث بريد في اصحیج مسلم»: : کلت 
نهيْنكم عن زيارة القبور+ فژوروها فإتها نکر الآخِرَة. 

ومنها: ما جزم الصّحايي بآله مغر کقول جابر: كان خر الأمْرَيْنِ من 
رسو ل الله رانو : ت تَدْكُ الؤْضْوءٍ میا مت الا اح جَهُ أصحاتُ 
لسن ۱ 

وونه: ما يعرف بلتریخ؛ وُو كثير. 

ولیس منها ما يَرويهِ و الصَّحابِيُ المتأَخُرٌ ر الاسلام مُعارضًا للمتقم عليو ؛ 
لاختمال أَنْ يكو سَمِعَهُ من صَحابِيٌ آحَرَ أقدمَ مِنَ المتَقَدّم المذ کور أو مثلو؛ 
فَأَرْسَلَهُ. 

لكن ؛ نع لتصریخ بسماعه له من اي 
ناكا بط أَنْ يكونّ المكأخر ر لم تحمل من الببی کاب 


وک 7 








کک فیتحه أذ یکو 





وأمّا الإجماع؛ فليس بناسخ» بل يدل على ذلكٌ. 





قضاء الوطر من نزه النظر 





الشرح: 

قوله: «وإن لم يمكن الجمع»: أي: بین الحديثين المتعارضين في الظاهر» يعني: 
أو" أمكن لکن بتعسف. بأن لا يكون له طريق يوصل إليه من شرع؛ أو لغج أو عقلٍ 
-کما مر - أنه ما خالفها". 

والقواعد لا تعد حمعّاء وا تعد لعبّاء ولا خالف أحد في إلغائه. فقول من قال: 
كذا عبر المؤلف هناء وعبارة"جمع الجوامع": "فان تعذر العمل بالمتعارضين أصلا". 

وقوله: "اصلا": فيه إشارة إلى رد ما تقدم عن المصنف: أن الجمع بتعسف لا أثر 
له؛ غير صحيح» كيف ولو صح ما قاله م يكن لتأخر استدراك باستنباطه على متقدم 
أصلا؟! 

على أن صاحب "جمع الجوامع" اعتبر في التأویل أن یکون صرفا للفظ عن ظاهره 
لدلیل والا كان لعبّا فاسدّاء والبحث واحد؛إذ الجمع من باب التأویل. 

وأما قول صاحب "جمع الجوامع": "اصلا" فهو حقّ باق على إطلاقه» مؤكد له 
لأن الامکان التفي حمول على ما وافق القوانین فالعنی": فان لم یمکن" العمل 
بالتعارضین بأن انتفی العمل الصحیح با من آصله والله أعلم. 


(۱) في (د): و. 

(۲) آي: خالف الشرع واللغة والعقل. 

)۲( "جمع الجوامع" (ہ٥/١٤٥)‏ مع "حاشية المحلي والعطار ". 
)٤(‏ قوله: "فالمعنى" لیس في (ب)و(د). 

)٥(‏ قوله: "يمكن" لیس في (ج). 





قوله: «إما أن يعرف التاريخ»: يآتي بیان التاريخ آخر الكتاب -إن شاء الله 
الجمع بينهماء فلا حاجة إلى أن يزيد المصنف: "ول ینس ". 

ثم هذا كله بقرينة السياق فيا يقبل النسخ من الأخبار» وأما صفات الباري فلا 
أرجحهماء فان تعذر الجمع أو" الترجيح فیهیا؛ فالظاهر أنه لا يبعد دعوی الحكم 


۰ 
نا ۰ 0 1 
۰ 
۹ مه مر 


الناسخ والمتسوخ 


قوله: «أَوْ لا»: أي: أو لا یعرف التاریخ. 

قوله: «وثبت المتأخر»: یعنی: من حیث تأخره» ويحتمل: وثبت تأخر المتأخر. 

والحاصل: أن الثابت بالتاریخ وما معه» إنما هو وصف التآخر لا ذاته» لثبوتها 
بالرواية. 

قوله: «به»: أي: بالتاريخ» فقوله: «أو بأصرح منه»: أي: من التاريخ» يفهم منه 
خلو الأصرح عن التاریخ؛ مع أنه لا ينفك عنه. وقد يجاب: بآن المقصود في الأول: أن 
مستند النسخ علم التاريخ» وفي الثاني: الأصرحية» ووجود التاريخ معها لا یضر؛ لأنه 
تابع غير مقصودہ على أنه لازم هاء ومرتبة اللازم متأخرة في الاعتبار عن مرتبة اللزوم» 
وإن كان النسخ في ا حقیقة لا يكون إلا بمتأخر. 

تنبيهات: 

الأول: مثال ما هو أصرح من التاريخ: حديث: (کنت نهيتكم عن زيارة 


)١(‏ في (د): و. 





القبور؛ فزوروها»( وهذا الذي حملنا عليه العبارة لا شك في صحته وحسنه وجَلَهَا 
بعضهم على أن المراد: أن المتأخر لا يثبت بمثله» ولا بمقبول دونه» وليس كذلك» فلو 
قال: به أو بمقبول غیرہ؛ سلم من ذلك, انتھی. 

وهو هذيان بين البطلان! كيف ولو كان كذلك لقال: أو بأقوى منه لا بأصرح 


فضاء الوطر من نزهن النظر 


منه(. 

الثاني: دخل في الأول: التواتر إذا كان المتأخر آحادًا على الأصح -كما قدمناه-. 
ووافق عليه -هنا- من خالف فيا سلف ذهولاء لأنه وإن كان قطعي المتن» لكنه ظني 
الدلالة» ولو سلمت قطعية دلالتہء فدوامها ظني» فيقبل النسخ. 

الثالث: قوله":"'وثبت التأخر" يعني: تأخر ا متآخرہ أو المراد: التأخر من حيث 
تآخرہ والله أعلم". 

خاتمة“: 


من المتون المتعارضة: حدیث: «أيما إهاب دبخ نقد طهر »مع متن: دلا تنتفع | 


.)۹۷۷( مسلم‎ )١( 

(۲) قوله "منه" لیس في (ب) و (ج). 

(۳) في (ج): وثبت قوله. 

)٤(‏ كذا في جميع النسخ» وهو تکرار ل قدمه الصنف قبل قليل في شرح هذه العبارة بعينها. 

.)558- انظر: " اليواقيت والدرر" (57/1غ‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه بهذا اللفظ: الترمذي (۰)۱۷۲۸ والنسائي (551؟4)» وابن ماجه(۳۲۱۰۹) من حديث 


ابن عباس و أخرجه مسلم (۷ ۵) بلفظ: ١إذا‏ دبغ الإهاب فقد طھر'. 





التاسخ والمنسوخ 


من الميتة بإهاب ولا عصب»”» فَيَخَصٌ بغير المدبوغ» فيحصل الجمع. 

ومنها: «إذا بلغ الماء قلتين لم يحمل الخبث»" مع حديث: «خلق الله الماء 
طهورًاء لا ینجسه شيء» الا ما غلب على طعمه أو لونه أو ريحه)”, فقضية 
الأول: طهارة ما بلغ القلتین ولو تغير» وقضية الثاني: طهارة غير المتغير؛ ولو دون 
القلتين» فيخص عموم كل واحد منھما بخصوص الآخر» فيحصل الجمع. 

ومنها خبر: «شر الشهود من شهد قبل أن يستشهد»"؛ وخبر: «خير الشهود 
من شهد قبل أن یستشھد)" فيحمل الأول على غير شهادة الحسبة» والثاني عليهاء 


(۱) أخرجه أبو داود )۳٥۹۸(‏ والنسائي (517)» والترمذي (١١٢٦۱)ء‏ وابن ماجه )۳٦٣٣(‏ من 
حدیث عبد الله بن عكيم» وقال الألباني: "صحيح". 

(۲) أخرجه آبو داود (۲۹۰۱۰۸)ء والنسائي (01)» والترمذي (٦١)ء‏ وابن ماجه (۵۱۰) من حديث 
عبد الله بن عمر» وقال الألباني: "صحيح". 

(۳) أخرجه بزيادة «إلا ما غلب...: ابن ماجه(4١0)‏ من حديث أبي أمامة الباهلي» وقال الألباني 
ضعيف -أي بزيادة: لا ما غلب...»» وقد أخرجه بدون الزيادة: أبو داود (516279)» والنسائي 
٣(‏ ۰۳۲ والترمذي(1۱)» من حديث أبي سعيد الخدري» وقال الألياني: "صحيح". 

ء)۲٦٢٥٢( ل أقف عليه بهذا اللفظ» وروي بمعناه حديث عمران بن حصين الذي رواه البخاري‎ )٤( 
ومسلم(۵ ۲۵۳) أن رسول الله ياي قال: «إن خير كم قرنيء ثم الذين بلونهم ثم الذين یلونھم ثم‎ 
الذين يلونهم...ثم يكون بعدهم قوم يشهدون ولایستشهدون...) الحديث.‎ 

)٥(‏ رواه مسلم (۱۷۱۹)» من حديث زید بن خالد احهني بلفظ: «ألا أخبركم بخیر الشهود؟ 
الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها». 








والأول على ما كان ريها يعلمهاء والثاني على مالم يكن ربها عانًا با 

ومنها -أيضا- حدیث: "أنه تافتلا توضأء وغسل رجلیه"۳ وحديث: 
"أنه توضأ ورش عليها في النعلين""» فيجمع بأنه سمى الغسل الخفيف رشا أو أراد: 
الوضوء اللغوي؛ كالغسلء أو كان في الأول مٌنشتا» وفي الشاني مجددّاء وأن المراد 
بالنعلين: الخفینء وا مراد بالرش: المسح. 

قوله: «فهو: الناسخ»: أي: فالمتأخر الثابت تآخرہ بيا ذکر» هو النوع المسمى 
بالناسخ» والآخر وهو: الثابت تقدمه هو النوع المسمى با منسوخ» ويحتمل أن التسمية 
لمجموع الأمرين» وبمجموع الاسمين» و يبعده قوله: "والآخر". 

قوله: «والنسخ: رفع تعلق حكم شرعي بدليل شرعي متأخر عنه»: اعلم أن 
النسخ في اللغة: الازالة» ومنه: نسخت الشمس الظلء والنقل» والتحويل» ومنه: 
نسخت ما في الكتاب» أي: نقلته» بمعنى: أنك آوجدت متنه في محل آخر» والمناسخات 
لانتقال المال فيها من وراث إلى وارث. 

وهل هو حقيقة في الإزالة» مجاز في النقل» أو بالعکس أو مشترك بينهما؟ 

فيه مذاهب حكاها ابن الحاجب" من غير ترجيح» ورجح الإمام 


قضاء الوطر من نزهت اننظ 


(۱) أخرجه البخاري (۰)۱۸۰ ومسلم (۲۳۰) من حديث عبد الله بن زید. 

(۲) آخرجه البيهقي نی "الکبری" (۷۲/۱) من حدیث اين عباس. 

(۳) "ختصر ابن الحاجب" (۲۱/4) مع شرح السبكي» وانظر في السألة: "البحر الحیط " (4 / 
14-۳)» و" شرح الکوکب المنسير" (۰)9۲۲-۰۲۰/۳ و" الاحکام" للآمدي (۰)۱۰۲/۳ 
و"المستصفي" للغزالي (۱۰۷/۱). 





الأول" قال: "لآن النقل آخص من الزوالء فان النقل إعدام صفة وإحداث أخرى 
فأما الزوال فمطلق الاعدام وكون اللفظة حقيقة في العام مجاز في فاص آول من 
العکس؛ لتكثير الفائدة". 

وأما في العرف؛ فاختّلف في معناه» ففسره القاضي" بالرفع المذكورء وإياه اختار 
الآمدي؟ وابن ا حاجب“؛ لشموله النسخ فبل التمكن» والمختار جوازه. 

والمراد بالرفع: أن خطاب الله -تعای-تعلق بالفعل» بحيث لولا طریان الناسخ 
لكان باقياء لکن الناسخ رفع بقاءه. 

والراد بالشرعي: المأخوذ من الشرع» وبه خمرج رفع الإباحة الااصلية أي: 
المأخوذة من العقل» كما خرج بدليل شرعي: الرفع بالموت» والجنون» والغفلة. 

* وكذا بالعقلء والإجماعء فسقوط غسل اليد بقطعها لیس نسخاء والإجماع يأتي 
أنه دال على الناسخ لذ ناسخ. 

وخرج بمتأخر: انتهاء الحكم بانتهاء وقته» مثل: مق ايل 4. 


التاسخ والمتسوخ 


)١(‏ "الحصول" (۰)۲۸۱-۲۸۰/۳ وحكاه الصفي افندي عن الأكثرين؛ کا في "إرشاد الفحول" 
(۷۸۳/۲). 

(۲) أي: الباقلاني. انظر: "المستصفي" (۱۰۷/۱). 

(۳) "الإحكام" (۱۰۰/۳). 

(4) "مختصر ابن الحاجب" (4 )١7/‏ مع شرح السبكي. 

* هنا بداية سقط من (د). 

۰۱۸۷ البقرة:‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزه النظر 





ورد الإماه” هذا التعریف بو جوه کثبرۃ اختار القاضي البيضاوي" منها واحدًا 
هو أقواهاء وهو: أن الحكم الحادث ضد السابق» وليس رفع الحادث السابق بأولی من 
رفع السابق للحادث. 

فان قيل: بل الحادث آقوی" من الباقی؛ لأجل حدوثه! 

قلنا: قال ف "المحصول"0: "لا نسلم» فكما أن الشٰیء حال حدوثه يمتنع عدمه» 
فالباقي حال بقائه -أيضًا- کذلك. لأن که من الحادث والباقي؛ لكونه مکنا يحتاج إلى 
سبب» ومع السبب يمتنع عدمه فإذا امتنع العدم عليه] استويا في القوة» فيمتنع 
الرجحان". 

ولك أن تقول: ا حادث أولى بالرفع» ولولا ذلك لامتنع تأثير العلة التامة في 
معلوهاء وأيضًا فان القاضی" لم يصرح بأن الرافع هو ا حکم الحادث» فقد يكون الرافع 
عنده هو الإرادة الأزلية. 

وفسره الأستاذ" ببيان انتهاء حكم شرعي» بطريق شرعي متراخ عنه. 


.)۲۸۰ - ۲۸۳/۳( "المحصول"‎ )١( 

(۲) "منهاج الأصول" (۵۸۳/۱). 

(۳) زيادة من (ب). 

)۲۸۹ - ۲۸۸/۳( "الحصول"‎ )٤( 

۸( "منهاج الأصول" (۵۸۳/۱). 

(5) آي: الاسفراييني انظر: "آصول السر خسی" (۰)۷/۲ و البحر الحیط " (5//)» و "کشف 
الأسرار" .)۲٦/٥(‏ 


الناسخ والمنسوغ تسه 


فانتهاء آمد الحكم معناه: أن الحكم الأول له غاية في علم الله -تعالی-» فانتهى 
عندها لذاته ثم حصل بعده حكم آخر» لکن الحصول والانتھاء في ا حقیقة راجعين إلى 
التعلق» والتفسير بالبیان اختاره في "الحصول ۳ وتبعه البيضاوي". 

واختار الإمام في "العام۳۳: "أن النسخ عبارة عن الانتهای وحذف لفظه 
البیان''. 

فقوله: "بیان" کا لجنس, وقوله: "انتهاء"» خرج به بیان الحل» وقوله: "حکم 
شرعي" دخل فيه الأمر وغيره» ودخل فيه -أيضًا- نسخ التلاوة دون ا حکم: لأن في 
نسخها بيان لانتهاء أجل قراءتها. 

وخرج به بيان انتهاء الحكم العقلي وهو البراءة الأصلية؛ فان بیان انتهائها بابتداء 
شرعية العبادات ليس بنسخ؛ لأنه ليس بیان لحكم شرعي» إذ الحكم الشرعي هو 
خطاب الله -تعالى -» والراءة الأصلية ليست كذلك. 

وقوله: ''بطریق شرعي" خرج به بیان انتهاء حكم شرعي بطريق عقلي؛ کالوت 
والغفلة» والعجز فلا يكون نسحًا؛ كما صرح به الامام" في مباحث النسخ. 

وصرح في مباحث التخصيص بالأدلة النقلیة" بعكس ذلك. فقال: "إن النسخ قد 


(۱) "المحصول" (۲۸۵/۳). 

)۲( "منهاج الأصول" (۵۸۳/۱). 
۳ "المعالم" (ص۱۱۳). 

.)۲۸۰/۳( "الحصول"‎ )٤( 
.)۷/۳( "المحصول"‎ )٥( 


يكون بالعقل"» وت له بسقوط فرض الغسل لسقوط الرّجْل". 

ودخل في الطريق: الفعل» والقول والتقدیر؛ سواءٗ كان من الله أو من رسوله. 

وقوله: "متراخ عنه"» حرج به البيان المتصل با حکم؛ سواء كان مستقلا» كقوله: 
«لاتقتلوا آهل الذمة»» عقب قوله: ٭فافٹلو ألمرکت n‏ أو غير مستقل؛ 
کالاستثناء والشرط» وغيرهماء وأيضًا لولم يكن الناسخ متراخيًا لكان الكلام متهافتا. 

قال الال الأسنوي*: وني هذا الحد نظر من وجوه: 

أحدها: أن النسوخ قد لا يكون حكمًا شرعیاء بل خبر. 

الثاني: أن هذا الحد منطبق على قول العدل لن لم يبلغه النسخ: ثيح حكم كذاء مع 
أنه ليس بنسخ. 

الثالث: إذا اختلفت الأمة على قولين؛ فان المكلف يتخير بینهیا؛ ثم إذا أجمعوا على 
أحدهما؛ فإنه يتعين الأخذ به» وحينئفٍ فيصدق الحد المذكور علیه مع أن الإجماع لا 


قضاء الوطرمن نزهت الئذا 





(۱) وعبارته: "قان قيل: لو جاز الاختصاص بالعقل فهل يجوز النسخ به؟ قلنا: نعم لان من 
سقطت رجلاه سقط عنه فرض غسل الرجلين وذلك إنما عرف بالعقل". المصدر السابق. 

(۲) ورد في معناه حديث عبد الله بن عمرو مرفوعًا: امن قتل قتیلا من أهل الذمة؛ لم يجد ريح 
الحنة). آخرجه النسائي (6۷۵۰) وأحد (۱۸۸/۲) والبيهقي نی "الكبرى" (۱۳۳/۸ )۳۰٣/۹‏ 
والحاكم في" المستدرك" (/۰)۱۸4 وقال: "هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ول يخرجاه". 
وقال الألباني: "صحيح". 

.٥ التوبة:‎ )۳( 

.)۵۸۷/۱( في "نباية السول شرح منهاج الأصول"‎ (٤ 





الناسخ والمنسوخ 


سخ ولا بشخ به. 

قال: "ثم إن النسخ قبل وقت العمل داخل في حد النسخ بالرقع الذکون وفي 
دخوله فی هذا ا حد نظرء وكذلك التخصيص بالآدلة السمعية ا متراخیة''. انتھی. 

وقد علمت أنه غير شامل للأول» واختار بعضهم أنه منطبق على الثاني. 

تنبيهات: 

الأول: علمت مما قدمناه إجمال قول (ق)": "نظر البيضاوي في هذا التعريف. بأن 
الحادث ضد السابق؛ وليس رفع الحادث السابق بأولى من رفع السابق للحادث» وهذا 
أحد الوجوه التي رد القاضي بها هذا التعريف". انتهى. 

وأن الصواب رد كلام الإمام بها؛ لا القاضي. 

واعلم أن مرادهم بالتعلق المرفوع: التعلق التنجيزي الحادث؛ دون التعلق الأزلي 
القدیم» ولذا جعلوا متعلق الرفع التعلق دون ال حکم؛ فإنه صفة أزلية إذ هو کلام الله 
-تعالى -» وهو قدیم فلا يرفع. 

الثاني: النسخ جائز عقلاء وواقع سمعّا» خلافًا لبعض ا مسلمین: قال أبو إسحاق 
في "اللمع ۲" النسخ جائزه ولا يمنع منه عقل» ولا شرع". 

وقال آبو مسلم محمد بن بحر الأصبهاني" -من المعتزلة -: "النسخ لا 


.)۷۵ في "حاشيته" (ص‎ )١( 
.)۱۲ ٠ص( "اللمع"‎ )0( 
هنا خباية السقط من (د).‎ )*( 


(۳) هو: محمد بن بحر الأصفهاني» أبو مسلم؛ الکاتب. النحوي البليغ المتكلم المعتزلي» توفي سنة 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





جوز" وهو قول بعض اليهود"”. 

وقال الال الأسنوي":"افترقت اليهود على ثلاث فرق؛ كما قال ابن برهان» 
والامدي" وغيرهما. 

فالشمعونیة: منعوه عقلا وسمعًا. 

والعتانیة: منعوه سمعا فقط . 


= (۳۲۲ه). "بغية الوعاة" (۱۲۹/۱)ء و" الفهرست" (ص 1 ۱۹). 

)١(‏ اختلف النقل عن أبي مسلم الاصفهاني في مسألة النسخ» فانظر ما نسب إليه في المسألة مع 
مناقشته: "العتمد" (101/1 -٤٥٦)ء‏ والبرهان" (۲۳ع۱ - ۰۱8۳۰ "والاحکام" للآمدي (۳/ 
١6‏ ۰/۱۲۵ و "البحر الحیط " (؛ /۷۲- ۷۳ "وشرح الکوکب ار" (۰۳۳/۳ - ۵۳۷). 
(۲) انظر الصادر السابقة. 

(۳) "نباية السول شرح منهاج الأصول" (۵۸۷/۱). 

,)۵۱۱7/۳( "الإحكام"‎ )٤ 

/۱( الشمعونیة: فرقة من الیھودہ تنتسب إلى شمعون بن يعقوب. انظر: "الكامل في التاريخ"‎ )٥( 
.٦ 

)٦(‏ العنانية: فرقة من اليهود تنتسب إلى رجل يقال له: عثمان بن داود» رأس الجالوت» يخالفون سائر 
اليهود في السبت والأعياد» وينهون عن أكل السمك والطير والظباء والجراد» ويذبحون الحيوان على 
القفاء ويصدقون عيسى ايل في مواعظه وإشاراته» ويقولون: إنه لم يخالف التوراة البتة» بل قررها 
ودعا الناس إليهاء وهو من بني إسرائيل ا متعبدین بالتوراة» ومن المسيحيين للمسيح كلد إلا أنهم 
لا یقولون بنبوته. " الملل والنحل" .)٥٦/١(‏ 





والعيسوية" - أصحاب أب عيسى الأصبهاني"- المعترفون ببعثة نبينا يت لکن 
إلى بني إسماعيل خاصة وهم العرب قالوا بجوازه ووقوعه وأن محمدًا لم تنسخ 
شريعته شريعة موسى» بل بعث إلى بني إسماعيل؟ دون بني اسرائیل» فا في "العال " 
و"النهاج" أن اليهود أحالته مطلقّاء ليس كذلك". 

الثالث: الدليل على جواز النسخ ووقوعه ثلاثة أوجه: 

الأول: وهو دليل على الجواز فقط: أن حكم الله - تعالى - إن تبح المصالح؛ كما هو 
مذهب المعتزلة» فيلزم أن يتغير بتغيرهاء فإنا نقطع بأن المصلحة قد تتغير بحسب 
الاوقات؛ كما تتغیر بحسب الأشخاصء وان ۸ يتبعها؛ له- تعالى- أن يفعل كيف يشا 
ويحكم كيف يريد. 

الثاني: أن نبوة محمد تائبتت بالدليل القاطعء وهو المعجزة» وقد نقل لنا عن الله 
-تعالى - أنه قال: 4 8 ما تس ین ی نها 4 أي: نؤخرها تب یمر مها از 
تیا 4" وجه الدلالة: أن الاستدلال بالقرآن» يتوقف على ثبوت نبوة محمد شل 
وفی کون نبوته ناسخة ما قبلهاء أو خصصة قولان للعلماء وحينئلٍ فنقول: نبوت تب إن 


الناسخ والمتسوخ 


(۱) العیسویة: فرقة من اليهود استجابت لدعوة أبي عيسى الأصبهاني» واتبعوه على باطله. 

(۲) هو: أبو عيسى إسحاق بن يعقوب الأصبهاني» وقيل: إن اسمه عوفيد ألوهيم» أي: عابد الله. 
زعم أنه نبي وأنه رسول ا مسیح المنتظر» وأن الله -تعالی-کلمه» وكلفه أن يخلص بني إسرائيل من 
أيدي الأمم العاصين والملوك الظالمين» وحرم في كتابه الذبائح كلهاء ونہی عن أكل كل ذي روح. 
"الملل والتحل" (57/1). 

(۳) البقرة: ۰۱۰ 


توقفت على النسخ؛ فقد حصل الدعی, وان لم تتوقف عليه؛ فالآية المذكورة تدل على 
جواز النسخ. 

قال الإمام في "تفسيره": "وهذا الاستدلال ضعیف. لأن قوله تعالى: نَم # 
جملة شر طية» معناها: إن ننسخ تأت» وصدق الملازمة بين الشیتین؛ لا يقتضي وقوع 
أحدهماء ولا صحة وقوعه ومنه قوله تعالى : 2 کان فسا امش آل 2 الآية" 
واستدرك صاحب"التحصيل"" على كلامه في "المحصول"" بكلامه في "التفسير". 

وقد يقال: سبب النزول يدل على الوقوع؛ فان سببه -في! نقله ال زخشري( 
وغيره-: أن الكفار طعنواء فقالوا: إن محمدًا يأمر بالشیء؛ ثم ينهي عنه! فأنزل الله هذه 
الآ 
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یک 


فان قیل: صحة الاية والاستدلال بہاء یتوقفان على صحة النسخ» فلو أثبتنا صحة 
النسخ بالایة؛ لكان یلزم الدور! 

قلنا“: لا نسلم بل الاستدلال بها متوقف على صحة النبوة. 

الدليل الثالث: أن آدم یله كان يزوج الأخ من الأخت اتفاقا وهو الآن 
حرم اتفافا. 


.۲٢ الأنبياء:‎ )١( 

)٢(‏ "التحصيل" (۱۲-۱۱/۱) للسراج الأرموي. 
(۳) " الحصول" (۲۹۱/۳۔۲۹۸). 

.)۱۱۸/۱( الکشاف"‎ " )٤( 


)0( في (ج): قلت. 


الناسخ والمتسوخ س 


وفيه نظر من وجهين: 

آحدها: لا نسلم أن التزويج كان بوحي من الله-تعالى» بل يجوز أن يكون 
بمقتضى الإباحة الأصلية» ورفعها ليس بنسخ -كا قدمناه-. 

الثاني: ما ذكره في "المحصول"" وهو: أنه يجوز أن يكون قد شرع ذلك" لادم 
وبنيه إلى غاية معلومة» وهو ظهور شريعة آخری» أو كثرة النسل» أو غير ذلك» وقد 
تقدم أن هذا لا يكون نسخا. 

ونقل الآمدي”» وابن ا حاجب" وغيرهما عن التوراة أن فيها الأمر بالتزويج» 
فعلى هذا يسقط الاعتراض الأول. 

الرابع: استدل ا انعون للنسخ بأن الأمر بالشيء يقتضي أن يكون حسناء والنهي 
عنه يقتضي أن یکن قبيحَاء والفعل الواحد لا يكون حستا قبيحًا؛ لاستحالة اجتماع 
الضدين» فلا يكون مأمورًا منهيا عنه. 

وأجاب القاضي البيضاوي“ بأن هذا مبني على فاسد» وهو: التحسين والتقبيح 
العقليين» فيكون -أيضًا- فاسدًاء ومع هذا -أي: ومع تسليم هذه القاعدة- فلا 
استحالة» إذ يحتمل أن يحسن الفعل لشخص ويقبح لشخص آخر» ويحسن الفعل في 


.)۲۹۵/۳( "لوصحملا")١(‎ 

(۲) قوله:"ذلك" ليس في (ج). 

(۳) في "الإحكام" (۱۱۷/۳). 

)٤(‏ "ختصر ابن الحاجب" )٥۰/٤(‏ مع شرح السبكي. 
)٥(‏ "منهاج الأصول" (۵۸۷/۱). 


وقت» ويقبح في وقت آخر - کیا تقدم -» والله أعلم. 

الخامس: لما منع أبو مسلم الاصفهاني المعتزلي النسخ؛ سمى ما ورد منه: 
تخصيصًاء قال بعض المحققين: فالخلاف لفظي( وفي القام ما ينبغي أن تكف عنه 
الأفهام, وأَسسنّة الأقلام» فقد تقاصرت مم وتلاحقت ال خواص بالعوام. 

قوله: «والناسخ ما دل” على الرفع المذکور»: ها ذکرناه من معنی النسخ" 
لغة يُعرف معنى الناسخ لع وأما عرفا فهو ما ذكره» لکن یرد علیه: أنه يصدق عليه 
تعالى» وعلى جبريل» وعلى النبي ناء فكل منھما' دل على الرفع المذكورء وهو رفع 
تعلق حكم شرعي... إلخ. 

وربا یلقع بتفسير "ما": بخطاب شرعيء أو: بدليل شرعي. 

وني کلامه تسم لاقتضائه أن الناسخ ما رف تعلق حکم شرعي بدلیل شرعي 
متأخر عنه» وفیه من الركاكة ما تری. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





قوله: «وتسمیته: ناسحا محاز»: فيه بحث» لأنه إنما يتوجه إن آرید الجازية 
بحسب الأصلء وأما الآن فالظاهر أنه حقيقة عزفية خاصة؛ کاطسن» والصحیح, 
واللضطرب» والمقلوب. 


.)۷۸۹/۲( انظر: "إرشاد الفحول"‎ )١( 

۲( كذا في جمیع النسخ» وفي المطبوع من "النزهة" (صه ۱۰): يدل. 
(۳) في (ب) و (ج): الناسخ. 

)٤(‏ نی (ج): إذ کل. 

)٥(‏ في (د): منهما. 





التاسخ والمتسوخ 


قوله: «ویعرف»: من المعرفة؛ لا من التعريف. 

وظاهره أن هذه الأمور خارجة عن علم المتأخرء والتحقيق أنها طرق لعلم 
التأخر» وملخص ما قاله ابن السبكي": أن الناسخ يتعين للنسخ بتأخره عن المنسوخ. 
وطريق العلم بتأخره الاجماع بأن يجمعوا على أنه متأخر لا قام عندهم على تأخره أو 
قوله َلیالا0ا2لا: هذا ناسخ لكذاء أو هذا بعد ذلك: أو كنت نہیت عن كذ 
فافعلوه» أو النص على خلاف الأصلء بأن يذكر تلد الشیء على خلاف ما ذكره فيه 
أوَّلّاه أو قول الراوي: هذا سابق على ذاك. 

فجعل المذكورات طرقا للعلم بتأخر الناسخ -ى) ترى-. وَالْمَطْبٌ سهل. 

قوله: (أصرحھا...) إلخ: الظاهر أن التفصيل مراد لا في الباقي من أصل 
الصراحة» فلا ح جة إلى أن المراد: الصريح من بينها. 

قوله: «ما يجزم الصحابي بأنه متأخر»: يحتمل أن يقيد الجزم با كان کمثاله» بأن 
يكون فيه التنصيص على التأخر" مع علم الناسخ؛ والتصريح بنسبته للنبي2. 

وهي طريق الأصوليين الذين لا يقبلون قول الراوي في النسخ: هذا ناسخ؛ فقط 
لحواز أن يكون ذلك عن اجتهاد بناءٗ على أن قوله لیس بحجة. 

ول مجرد جزمه بأن كذا ناسخ لكذاء ولو" لم ينضم إليه ما در و لم يذكر 





(١)‏ "جمع الجوامع" (۱۳۸/۶ مع "حاشية المحلي والعطار". 
(۲) في (ج): التأخير. 

(۳) قوله: "لو" ليس في (ج). 

)٤(‏ في (ج): ذكره. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


مستنده في حكمه بالنسخ» وهو طريق المحدثين. 

قال العراقي":"وما قاله الحدئون آوضح وآشهر؛ إذ النسخ لايصار إليه 
بالاجتهاد والرأي» نما يصار إليه عند معرفة التاریخ» والصحابة آورع من أن يحكم 
آحد منهم على حكم شرعي تشخ من غير أن يعرف تأخر الناسخ عنه» وني کلام 
الشافعي ما يوافق الحدئین. 

آما قول الراوي الصحابي: هذا هو الناسخ؛ في علم أنه منسوخ وجهل عين 
ناسخه؟ فمقبول عند الفريقين» والله أعلم". 

قوله: «ولیس منها ما يرويه الصحابي..." إلخ: قال (ب): "قال المؤلف: إنما 
قلت هذاء لأن النبي ‏ قال ليلة العقبة: «إن المصائب للذنوب كفارة لها» قال: 
«فمن أصاب من ذلك شيئًا فعوقب به؛ فهو كفارة له»"» وروی آبو هريرة -وهو 
قال: «لا آدري الحدود 





تین 


متأخر الاسلام عن ليلة العقبة بنحو سبع سنین- أن النبي 2 





(١)‏ "شرح الألفية" (ص۳۳۱). 


(۲) كما رواہ البخاري في"صحيحه" (۱۸) من حديث عبادة بن الصامت فيك -وهو من شهد 





بدرا» وكان أحد النقباء ليلة العقبة-: أن رسول الله يم قال وحوله عصابة من أصحابه: «بايعوني 
على أن لا تشر كوا بالله شیثا... ». وفيه: (فمن وفي منكم؛ فأجره على اللہ ومن أصاب من ذلك 
شيئًا؛ فعوقب في الدنيا؛ فهو كفارة له ومن أصاب من ذلك شيئًا؛ ثم ستره الله؛ فهو إلى الله إن شاء 
عفا عنه. وإن شاء عاقبه)» فبايعناه على ذلك. 

وأعاده البخاري (٣٣٣۳ء ٥٥٤٤‏ ء٦۸٦٦ء‏ ٦٦٦٣ء‏ 11۷۳ 1914).: وأخرجه مسلم 


.)۳۲۲۳( 


سوس ببسب ب یہ 


كفارة لأهلها أو ل۰۰۱ هذا خبر لا يجوز النسخ فیه وذلك أنه رواه عن أحد من 
أسلم ليلة العقبة" والله الوفق ". انتھی. 

قوله: «قبل إسلامه»: يعني: وبشرط أن لا یکون المتقدم الاسلام سمع 
الحديث العارض بعد سماع المتأخر الاسلام ولا بد من الاحتراز عن هذاء لأن المتقدم 
الصحبة يحتمل أن يسمع حدیثا بعدما سمع مقابله المتأخر فيهاء ذَكَرَّه الكمال 
الشریفي"؛ و(ب). 

وقوله: «وآما الاجماع...» إلخ: أمثاله: إجماعهم على ترك العمل بحديث: "قتل 
الشارب في المرة الرابعة"» وهذا الإجماع معه عاضد. وهو حديث: الا يحل دم 





)١(‏ أخرجه البيهقي في "الكبرى" (۳۲۹/۸)ء واخاکم في "المستدرك" (۰)۱۰۷/۱ والبزارني 
"مسنده" (١٣١٢٥۱))ء‏ وأبو القاسم الحنائي في "الفوائد" (١٦۱/۱))ء‏ وابن عبد البر فی "الجامع" (۲/ 
۰ وابن عساكر في التاريخ واه وو ا ا 

قال الحاكم في "الستدرك": "هذا حديث صحیح على شرط الشيخين» ولا أعلم له علة» وم 
يخرجاه"» ووافقه الحافظ اين حجر في ''فتح الباري" (۹۱/۱). 

وقال الألباني في "السلسلة الصحيحة" (٥/٦۲۱))ء‏ وني "صحيح الجامع" :)٠١571(‏ "صحیح". 
(۲) كذا وقعت العبارة في جميع النسخ» ولعل صوابها: أسلم [قبل] ليلة العقبة» كما هو ظاهر. 

ثم إن ا حافظ ابن حجر قد ضعف هذا القول في "فتح الباري" (۰)4۱/۱ وذكر أن الصحيح في 
حديث عبادة المتقدم أنه لم يكن في ليلة العقبة» بل بعد فتح مكة؛ فراجعه هناك. 

(۳) "حاشية الکال" (ص ۷). 


)٤(‏ أخرجه آبو داود (44۸۲) والترمذي ( ۱16)» وابن ماجه (۲۵۷۳)؛ من حدیث معاوية بن 





إمرئ مسلم إلا بإحدى ثفلاث)"ء بل وحديث ابن أبي ذئب": "أنه يل بعد آمره 
بقتل من شرب في الرابعة» أتى برجل قد شرب فيهاء فضربه الحد؛ وم يقتله"5. 

تنبيهات: 

الأول: اختلفوا في نسخ الإجماعء والنسخ به على مذهبين؛ حكاهما الآمدي0؛ 
وغیرہ والختار عنده وعند الامام" وأتباعھم| -كابن ا حاجب"؛ والبيضاوي0-: 
المنع. 

فأما كونه لا ينسخ؛ فلن النسخ إنم| يكون بنص من الکتاب. أو السنة أو إجماع 
آخرء أو قياسء والکل باطل. 
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= أبي سفیان وقال الألباني: "صحیح". 
(۱) أخرجه البخاري (1۳۷۰)» ومسلم (۳۱۷۰). 

(۲) كذا في جميع النسخ» وصوابه ابن ذؤيب واسمه قبيصة. 

(۳) أخرجه أبو داود (٤۸٥٤٤)ء‏ وقال الألباني: "ضعيف". 

.)۱٦٢۔٦٦۰/٣( "الإحكام"‎ )٤( 

/۱( انظر للمسألة: "المعتمد" (477/1 -5 57)» و"العدة" (۱/۳ ۸۲۷-۸۲ و"المستصفي"‎ )٥( 
/۳( و"المسودة" (ص٢٢۲)ء و''البحرالحیط"'(٤ /۰)۱۳۱-۱۲۸ و "شرح الكوكب المنير"‎ ء٦‎ 
.)۸۲۰-۸۱۸/۲( ۷ء و" إرشاد الفحول"‎ 

.)۴۰۱۸۔۳٣٣/٣( "المحصول"‎ )٦( 

(۷) ''ختصر ابن امحاجب" (5 /44) مع شرح السبكي. 

(۸) "منهاج الأصول" (۵۸۷/۱). 





آما الأول: وهو النص؛ فلأنه متقدم على الإجماعء إذ كل النصوص متلقاة من 
النبي نژ والإجماع لا ينعقد في زمنه کایٹاکلااکاکلاا؛ لانه إن لم يوافقهم لم ینعقد وإن 
وافقهم كان قوله هو الحجة؛ لاستقلاله بإفادة الحكم» فثبت أن النص متقدم على 
الإجماع» وحينئذ فيستحيل أن يكون ناسخا له؛ لتأخره عنه. 

وأما الثاني: وهو الإجماع؛ فلاستحالة انعقاده على خلاف إجماع آخرء إذ لو انعقد 
لكان أحد الإجماعين خطأء لأن الأول إن لم يكن عن دليل فهو خطأء وإن كان عن دليل 
كان الثاني خطأ؛ لوقوعه على خلاف الدليل. 

وأما الثالث: وهو القیاس؛ فلأنه لا ينعقد على خلاف الإجماع؛ كما هو مقرر في 
بابه» وأما كونه لا ينسخ به غيره؛ فلأن المنسوخ به ما النصء أو الإجماع, أو القياس» 
والكل باطل. 

أما التص؛ فلاستحالة انعقاد الإجماع على خلافه كما عرفت. 

وأما الإجماع؛ فلا مر -أيضًا- من امتناع انعقادہ على إجماع آخر. 

وأما القياس؛ فلأنه شرط صحتہ أن لا يخالف الاجماع» فإن انعقد الإجماع على 
خلافه؛ زال القیاس؛ لزوال شرطه» وزوال المشروط لزوال الشرطء لا يسمى: نسخا. 

وني هذا الجواب شيء يعلم ما قدمناه في الرد على أي مسلم. . 

فإن قيل: هذا بعينه يلزمكم في التصوص فإن من شرط اقتضائها الاحکام: أن لا 
يطرأ عليها الناسخ» فإذا طرأ زالت لزوال شرطهاء وحینئذ فلا نسخ! 

وجوابه: أن النص في نفسه صحیح؛ سواء طرأ الناسخ أم لاء بخلاف القياس. 

الثاني: سكت عن القياس ”. 


الناسخ والمتسوخ 


(۱) انظر في مسألة القياس هل يكون ناسخًا أؤلا: "ا معتمد" (577-475/1)» "والمستصفي" 





وقد حكى الآمدي" في النسخ به آقوالا: ٹالٹھما: الفرق بین ا لی وا خفي؛ ثم قال: 
"والختار: أن العلة إن كانت منصوصة؛ فهي نی معنى النص في جواز النسخ بالقياس 
الشتمل عليهاء وان لم تكن منصوصه؛ فان كان القياس قطعيًا؛ کقیاس" الأمَة على 
العبد في التقويم» فإنه يكون -أيضًا- رافعًا لما قبله من آدلة ونحو" ما ذکره لابن 
ال حاجب٥.‏ 

وحکی ابن السبكي” الخلاف» جازمًا بالنسخ به مصدرّاء وعلله المحقق" بقوله: 
"لاستناده إلى النص» فكأنه الناسخ " كما جزم بجواز نسخ القياس الموجود في 
زمنه يم بنص أو قياس آخرء قال: "وشرط ناسخه إن كان قياسًا: أن يكون أجلى 
منہ''. 


الثالث: يجوز نسخ الفحوی. وهو مفهوم الوافقة بقسميه الأولى والمساوي» دون 


قضاء الوطر من تزه النظر 


= (۰)۲۸-۱۲۰/۱"والسودة" (ص ٢۲۲)ء‏ "والبحر المحيط" (٤/۱۳۱۔٣۳)ء‏ "وشرح 
الک کب المنير" (۳/ ۰0۷۳۰۰۷۱ "واٍرشاد الفحول" (۸۲۱/۲ ۔۸۲۲). 

(۱) "الإحكام" (۱۱۵-۱۲۱۳/۳), 

(۲) قوله: "قياس" لیس في (د). 

() في (د): نحوه. 

(4) "ختصر ابن الحاجب" (۱۰۱/4) مع شرح السيکي. 

)٥(‏ قوله: "ابن السبكي" ليس في (ج). وكلام ابن السيكي في "جمع الجوامع" )۹۸/٤(‏ مع 
"حاشية المحلى والعطار". 

(٦‏ "حاشية الحلي على جمع الجوامع" ( / ۹۸ مع "حاشية العطار". 


الناسخ والمتسوخ 





أصله الذي هو التطوق. 

كا يجوز نسخ المنطوق الذي هو أصل الفحوى دون الفحوى التي هي فرعه على 
الصحیح فيهماء وأما نسخهما معًا فوفاق. 

کما يجوز النسخ بالفحوى اتفاتًا عند الآمدي"ء والرازي؟ء وخلاف أبي إسحاق 
الشيرازي مبني على أنه قياس» وقد سكت الصنف عنه -أيضًا-. 


ركسا نا پر 


)۱( 5 (د): عندي. 
(۲) "الاحکام" (۳/ ٦٦١‏ ۔٦٦۱).‏ 
(۳) "الحصول" (۳۰۱/۳). 


و 
چو خر 


7ے 
میں لی یی گج یج 
سکس جن لازو ںی 


WANN moswa rat. COM 


رق 
نیس 9ے اج 
سکس ج ؛ رو یی 





الترجيح والتوقف بین المتعا رضین 
[ الترجيح والتوقف بين المتعارضين ] 


وإِنْ ل یر التاریخ؛ فلا يخلو إا أن بُْكِنَ ترجيحٌ آحدهما على الآخَرٍ 
بوجو من وجوه لّرجیج المع بالمثن أو بالإستا أو لا 

فان نکن الترجیخ؛ تین المصیر ال والا؛ فلا 

فصار ما ظاهژُ ره التَعارُض واقِمًا على هذا الترتيب: 

* الجم أمكَنَ. 

* فاغتبارٌ لایخ والمنسوخ. 

* فلز جیع تن 

ق ثم لتوقف عن الَمَلٍ بح الحدیئین. 

ابیز بالق أو لى ين التعبير بالتساقطِ؛ لا خفاء ترجیح حر هيما 
على ال خر نما ہُو بالسبة للمُعتبر في الحالة الرٌاهنق مع احتمال أَنْ يظهَرَ لغيره 


ما حَفِيَ علي والله أعلم. 
الشرح: 


قوله: «بوجه من وجوه الترجیح»: يأتي تفصيلها قريبًا. 

والتعلق بالتن؛ كساعه من الشيخ» وقراءته عليه مع آخذ مقَابَلّهُ عرضًاء أو 
إجازة. 

وبالإسناد؛ كزيادة الضبط وزيادة العدالة» والله أعلم. 

قوله: «أو بالإسناد»: قال (ق): "قد يقال: هذا مما لا معنى له! لأن ركن 


.)۷ ۰ في "حاشيته" (ص‎ )١( 


فضاء الوطر من تزه النظر 





العارضة تساوي الحجتين في الثبوت فإذا كان آحد السندین آرجح؛ لم تتحقق 
المعارضة". انتهی. 

وهو کلام ساقطء لا آشرنا إليه -فیا مر - من أن التعارض إنما هو بحسب 
الظاهر» ثم ينظر في المرجحات» على أنه لا خصوصية للإسناد بهذا التأتية في سائر 
الر جحات!, 

والجواب: ما قلنا من أن التظر نی التعارض: سابق على النظر في الر جحات. 

ولیته" تنبه" لقول الشارح: "فصار ما ظاهره التعارض "! مع أنه مشروحه 
وهو مصرح با آشرنا إليه» وآخذناه من كلامه» والله آعلم. 

[قوله: «آو لا»: أي: أو لا یمکن ترجیح أحدها على الآخر بوجه من وجوه 
لترجیح]. 

قوله: «والا»: آي: وان لا يمكن الترجیح. فلا يصار إليه؛ لتعذره. 

ثم هذا يؤنسك با قلناه مرارًا من جعل الشارح الشرح والتن شيئًا واحذا» كما 
التزمه بصریح قوله السابق؛ حتی يغير إعراب آحدهماء ومعناه لأجل الا خر؛ وليت 


(۱) الظاهر أن العنی: أن ما آورده ابن قطلویغا لا یقتصر على ما كان الترجیح فيه بالاسناد فقطء بل 
يشمل سائر الرجحات. 

(۲) قوله: "ولیته" لیس في (د). 

(۳) في (د): تنبيه. 

)٤(‏ في (د): من. 

(5) ما بين العقوفین زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 


شعري! ما الذي منع العترض عليه فيم سبق من الاعتراض عليه بهذا وما بعده هناء 
فان فاء الجزاء في ا تن صارت للعطف» واضمحل عن مدخوها الغرض والتعليق» فقد 
تركتك ذا مال وذا نسب©. 

قوله: «فصار ما ظاهره...» إلخ: قال (ق)": "مقتضی النظر طلب التاریخ آولا؛ 
لتنتفي العارضة إن وجد".وإلا فتتحقق للجهل بالتاريخ". انتهی 

وحاصله: أن الصنف ظاهر كلامه: أن المعارضة وجدت» وحیتثلٍ فيتبغي طلب 





الترجيح والتوقف بين المتعارضين 


التاريخ أولا؛ إذ معه تنتفي العارضة وهو ساقط؛ لأنها قد لا تنتفي بالتاریخ؛ كصدور 
فعل وقول متعارضين ظاهرًا في آنِ واحد. وقول أو فعل مع تقرير کذلك وحینئإ 
فالتوجه إلى ما معه يمكن إعمال الدليلين أولى؛ خصوصًا وهو الأصل في خطاب 


(۱) هذا عجز بيت قامه: 
وقد اختلف في قائله» فقيل: هو لعمرو بن معد یکرب. وقيل: خفاف بن ندبه» وقیل: العباس بن 
مرداس. 


ووقع في (ج): فقد ترکتك ذا مال وذا نشب. 

وهي رواية آخری للبیت» والنشب هو: ا مال الأصلي کالدار وما أشبههاء انظر: "فصل القال في 
شرح کتاب الأمثال " (ص ۲۸۱). ۱ 

(۲) في "حاشیته " (ص ۲ ۷). 

(۳) كذا في جميع النسخ» وني الطبوع من الحاشية: وجدت. ومافي النسخ هو الاطهس والضیر 
الستتر عائد على التاریخ. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





التکلیف. 

قوله: «إن تعین»: أي: الترجیح» وهل الراد بتعینه: أن لا یمکن غیره؟ 

وفیه نظرء لامکان التوقف إذن. 

أو الراد بتعینه: وجود ما یوصل الیه؟ 

وهو الظاهر لکن مع تعذر ما قبله. 

وقوله: «ثم التوقف»: عطفه "بثم " لبعده عن الرتبة الآولى» كما عطف ما قبله 
بالفاء لقربه منها. 

وههنا تنبیه: 

ومو: أنه قد تکرر ذکر الرجحات فی کلامه» وقد ذکر ابن الصلاح منها سین 
نوعا!» وذکرها العراقي" فقال: 

"الأول: كثرة الرواة. 

الثاني: کون أحد الراویین آتقن وأحفظ. 

الثالث: کونه متفقًا على عدالته. 


الرابع: کونه بالغا حال التحمل. 


)۱( الذي في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص 1 ۲۸) بعد أن ذکر ابن الصلاح أنه إن لم تقم دلالة 
على النسخ بين التعارضین؛ فیفزع -حينئذ- إلى الترجيح» قال: "ویعمل بالأرجح منها والایت» 
كالترجيح بکثرة الرواةء أو بصفاتهم في سین وجهًا من وجوه الترجیحات وأكثرء ولتفصیلها 
موضع غير ذاء والله -سبحانه- أعلم". 

)۲( "شرح الألفية" (ے_ ۳٣۳۷‏ - ۳۳۸). 





الترجيح والتوقف بين المتعارضين 
الخامس: کون سماعه تحدینّاء والآخر عرضا. 
السادس: کون أحدهما: سماعًا أو عرضًاء والآخر: كتابة» أو وجادت أو مناولة. 
السابع: كونه مباشرًا لما رواه. 
الثامن: كونه صاحب القصة. 
التاسع: كونه أحسن سياقًا واستقصاءً لحديثه. 
العاشر: کونه أقرب مكانًا. 
الحادي عشر: كونه أكثر ملازمة لشييخه. 
الثاني عشر: كونه سمعه من مشايخ بلده. 
الثالث عشر: کون أحد الحديئين له خارج. 
الرابع عشر: کون إسناده حجازيًا. 
الخامس عشر: کون راويه من بلد لا يرضون بالتدليس. 
السادس عشر: دلاله ألفاظه على الاتصال؛ کسمعت» وحدثنا. 
السابع عشر: كونه مشافهًا مشاهدًا لشيخه عند الأخذ. 
الثامن عشر: عدم الاختلاف في الحديث. 
التاسع عشر: : کون راويه لم يضطرب لفظه -وهو قريب من الذي قبله-. 
العشرون: کون الحديث متفقًا على رفعہ. 
الحادي والعشرون: كونه متفقًا على اتصاله. 
الثاني والعشرون: کون راویة لا جيز الرواية بالمعنی. 
الثالث والعشرون: كونه فقیها 


قضاء الوطر من تزه النظر 





(الرابع والعشرون: كونه صاحب كتاب برجم إليه) ". 

الخامس والعشرون: کون أحد الحديثين نصا وقولا. 

السادس والعشرون: كون القول يقارنه الفعل. 

السابع والعشرون: كونه موافمًا لظاهر القرآن. 

الثامن والعشرون: كونه موافقًا لسنة أخرى. 

التاسع والعشرون: كونه موافقا للقیاس. 

الثلاثون: كونه من حديث آخر مرسلء أو منقطع. 

الحادي والثلاثون: كونه عمل به الخلقاء الراشدون. 

الثاني والثلاثون: كونه من عمل الأمة. 

الثالث والثلائون: کون ما تضمنه من الحكم منطوقًا. 

الرابع والثلائون: كونه مستقللا لا حتاج إلى إضمار. 

الخامس والثلاثون: کون حكمه مقرونًا بصفة والآخر بالاسم. 
السادس والثلاثون: كونه مقرونًا بتفسير الراوي. 

السابع والثلاثون: کون أحدهما قولاء والآخر فعلا؛ فيرجح القول. 
الثامن والثلاثون: كونه لم يدخله التخصیص. 

التاسع والثلاثون: كونه غير مشعر" بنوع قدح في الصحابة. 
الأربعون: كونه مطلقًاء والآخر ورد على سبب. 


(۱) ما بين القوسين سقط من (ب). 


)٢(‏ في (ج): مستقر. 
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الترجيح والتوقف بين المتعارضین = 


الحادي والأربعون: دلالة الاشتقاق على أحد الحكمين. 

الثاني والأربعون: کون أحد الخصمين قائ" بالخبرين. 

الثالث والأربعون: كون أحد الحديثين فيه زيادة. 

الرابع والأربعون: كونه فيه احتياط للفرضء وبراءة للذمة. 

الخامس والأربعون: کون أحد" الحديثين مُتَمَهَا على حكمه. 

السادس والأربعون: كونه يدل على الحظر» والآخر على الإباحة. 

السابع والأربعون:" كونه يبت حکا موافمًا حکم"" ما قبل الشرع» فقيل: هو 
أولى» وقيل: هما سواء. 
الثامن والأربعون: کون أحد الخبرين© مسقط للحد. فقيل: هو أولى» وقيل: لا 
ترجيح.” 0 
التاسع والأربعون: كونه إثبانًا يتضمن النقل عن حكم العقل» والآخر نفيًا 
يتضمن الإقرار على حكم العقل. 

الخمسون: أن يكون أحدهما في الأقضية وراويه علي» أو في الفرائض وراويه زيد 


(۱) في (د): قليلاً. 

(۲) قوله: أحد. ليس في (ب). 

(۳) ما بين العقوفین سقط من (د)ء وألحقته من (ب) و (ج) والطبوع من "شرح الألفية". 
(4) في (د): حکم. وا ثبت لفظ (ب) و (ج) والطبوع من "شرح الألفية". 

3 في (ج): الحديئين. 

)٦(‏ في الطبوع من "شرح الالفية ": "وقیل: ہما سواء". 





ابن ثابت» أو في ا حلال والحرام وراويه معاذ» وهلم جرًا. ۱ 

والصحيح الذي عليه الأكثر؛ کما قاله الحازمي":''الترجیح'''"ء قال: "وقد خالف 
بعض الأصوليين في بعض ما ذكره من وجوه الترجيحات» فرجح مقابله» أو نفى 
الترجيح به» وزاد الأصوليون وجومًا آخر تبلغ بما هنا نحو المائة". 

ولا شك في عموم قول الشارح: "المتعلقة بالمتن أو بالاسناد" للجميع. وال 
أعلم. 

قوله: «والتعبير ٠...‏ إلخ: مقصوده: الاعتراض على ما عبر به السبكي» وغیرہ'"“ 
من التساقط. 


قضاء الوطر من نزهتّ النظر 


, 
1 
١ 
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رگ 


)۱( "الناسخ والنسوخ" للحازمي (۱۰۰/۱). 

(۲) کذا في جميع النسخ» ووقعت العبارة في الطبوع من "شرح الألفیة": "فالصحیح الذي عليه 
الاکٹر؛ كا قاله ا حازمي: الترجیح به وهو الأولى". 

)۳( "مع الجوامع" (ع /۲ ۳( مع "حاشية اللحلي والعطار". 

.)0۲/۲( كالرازي في "الحصول" (٤/٤٢٦)ء والغزالي في "الستصفی"‎ )٤( 


أسياب رڈ الحديث 





[ أسباب رد الحديث ] 


ثم المردود وموجب الرد چو سس سی 
على الْتلافٍ وُجوو الطَّمْنِ َعَم مق من أن یکون لاشر برجع إلى ديانةٍ الرّاوي؛ أو 
إلى ضبطه. 


الشرح: 

قوله: اثم المردود): هذا شروع بعد الكلام على الحديث المقبول» في بیان أحكام 
الحديث المردود» فالعطف على المقبول. 

قوله: اوموجب الردا: قيل: لو تركه» وأجرى المتن على ظاهره؛ من کون التعليل 
للرد الذي هو جزء مدلول ا مردود؛ لسلم من لزوم جعل الشيء علة لنفسه. إذ الوجب 
لرد الحديث هو السقط الذکور. 

ويمكن أن يجاب: بأن "يكون" تامة» بمعنى: يثبت ويتقرر» و"الموجب" بمعنی: 
الحکم, أي: والحكم بالرد؛ إما أن يثبت ويتقرر "لسقط..." إلخ» لكنه لا خلو عن 
تکلف. ولو یقرأ: وموججب بالفتح؛ لاندفع الإيراد» إذ المراد منه: ترك العمل؛ 
والاحتجاج به. 

تنبيهان: 

الأول: قال (ق)": "يقال على هذا: إن الشرح غَيّر معني الأصل". | 

وهو اعتراض ساقط یا قدمناه في غير موضم إذ قد ازم فى الشرح مشل عذامم 


.)۷۷ في "حاشية" (ص‎ )١( 





كونب" مَؤْلْمَةُ. 

نعم؛ قال الكمال":"اللائق بالدمج» ثم الردود؛ إما أن يكون رده لسقط من 
اسناد» أي: حذف بعض رجال الإسناد''. 

الثاني: يتو جه على ما فعله لزوم کون المبتدأ بلا خبر فیقدر» أي: هذا مبحثه 
تأمل! 

قوله: «من إسنادا: هو -هنا- بمعنی: السند» وقد تقدم ما فيه. 

قوله: «أو طعن): مصدر طعن يطعن بفتح عين المضارع؛ إذا قدح في نسبء أو 
عرضء أو مروءة» أو بضمها من طعن بالرمح؛ ونحوه. 

قوله: «على اختلاف وجوه الطعن): الظاهر أنه متعلق بوصف محذوف حال من 
طعن» لوصفه "نی راوي "۰ طعن" في راو مشتملا على اختلاف وجوه الطعن: والمراد: 
على وجوه الطعن المختلفة» وفيه إقامة الظاهر مقام الضمير. 

قوله: «آعم...» إلخ: بدل أو بيان مفسر لاختلاف وجوه الطعن. 


وم وص ہج 


7خت 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


(۱) قال المؤلف: "قوله: مع کونماء أي: التن والشرح "» انتهی من حاشية النسخة (). 
(۲) "حاشية الک‌ال" (ص ۸۷). 
(۳) كذا في جميع النسخ» ولعل الصواب: أي: طعن... 


المعلق وعلاقته بالمعضل 





[ المعلق وعلاقته بالمعضل ] 


والسّقط: مان يكونٌ من مبادئ اسن ین تصرف فصن ے أو من آخرو؛ 
أي: الإسناد بعد التابعي أو غير ذلك. 

فالاؤل: المعَلقُ؛ سوا كان الاق واحدًا وأكثرٌ. 

وبين وب یں الممْضَلٍ لاير عمو وخصوض من وج 

فونْ حيثُ تعریف المعْضل بط من اثنان فصاعِدًا؛ يجتّمع معٌّ بعض 
ضور المع ومن حيثٌ تقبيدٌ المعَلَق باه ِن تصرف مُصَتّپ من مبادي الس 
یفترق منهذ ہُو أَعَمْ ین ذلك. 

ومن صو المعلّق: أن بت جميعٌ انب ويُقال -مثلا-: قال رسول 
الله را ومنها: آن يُحْذَّفَ إلا السحابی» أو إلا التَابعىّ والصّحابيٌّ 
مع ومنها: أن يَحْذْفَ من وه إلى مَنْ فوقّك فن کان من فوقّه شيكًا 
لذلك المصنَّب؛ فقد تیف فيه: هل يُسمّى: تعليقاء آز لآ؟ 

والصّحبحٌ في هذا : التتفصيلٌ؛ ؛ فان تحرف بالتّصٌ أو الاستقراء أن فاعِلَ ذلك 

لس قضی به ولا فتعلیق. 

وإنما کر ليق في قسم المردوو؛ للجَهْل بحال المحذوف. 

وقد يُحْكَمُ بصکوہ إِنْ رفن يجيء مسمَّىٌ من وجه آخَرٌ. 

الشرح: 

قوله: «فالسقط"...) إلخ: الفاء في جواب شرط مقدر وهذا تفصيل للإجمال 


می 
1 





(۱) كذا في جميع النسخ؛ وني المطبوع من "النزهة" (ص ۱۰۸): والسقط. 


حص قشاء الوطر من نزهت النظر 


السابق» وجمع بينها ول يقتصر على التفصيل؛ حرصًا على فوائد الإجمال والتفصيل» 
التي من جملتھا: تمکن ا حکم في نفس الخاطب. ورسوخه. 

قوله: «من مبادی السند»: لو قال: من مبدأ السند؛ لكان أظهر وأخصرء وله 
على التجوز في تسمية" غير الأول مبادی إضافیة؛ تکلف لا طاتل تحته» بل یوجب 
فسادًاء لصدقه على ما حذف منه الثاني دون الأول. 





قوله: «من تصرف مصنف؟: لا مفهوم له إذ غیره کذلك ولو منا الیوم في غير 
تصنیف» ويأتي للمحئی أنه اعتبر مفهومه وما وقفت عليه لغيره» ویظهر أن التقیید به 
للغالب في وجوده"؛ لا لإخراج المذاكرة» والله أعلم. 

قوله: «آو من آخره»: عطف على من مبادی السند ولو قال: أي السند؛ كان 
أولى» لانه مرجع الضميرء وإن أطلق أحدهما على الآخر. 

قوله: «بعد التابعی»: الظاهر أنه حال من آخره. 

قوله: «أو غير ذلك»: عطف على "أن یکون"؛ كما ستعرفه» وقال (ب): "أي: 
بأن يكون السقط من الأثناء أو من مبادئ من غير تصرف مصنف". انتهی» والعهدة 
علیه» بل الصواب إسقاطه. 

قوله: «فالأول»: يعني بالأول: المردود لسقط راو من أول سنده» بوجوب اعتبار 
القسم في جميع الأقسامء فاندفع أن الأول في التفصیل هو: سقط راو من مبدأ السند 
وهو تعلیق؛ لا معلق» فهو على حذف» آي: فا فيه الأول» ونحوه. 


(۱) في (ج): تسميته. 
(۲) في (د): وجوہ. والضمير في وجوده: للمعلق. 


قوله: «المعلق»: أي: يسمى في الاصطلاح بذلك. مأخوذ من تعليق الجدار» 
وتعليق الطلاق» ونحوه؛ بجامع قطع الاتصال. 

وظاهر كلامه أنه بعد سقط الأول؛ لا فرق بین أن يورده بصيغة ا لجزم» أو بصيغة 
التمريضء مثل: ذکر» وروی؛ ویذکر» ویروی؛ كما قاله النووي" وغيره» فلا يغترا" 
بظاهر 'الالفیة''“. 

قوله: «وبینه وبين المعضل الا تي ذکره...» إلخ: قال (ب): "وكذا بينه وبين 
النقطع بمثل ما قرر به في المعضل ". انتهی. 

قوله: «بأنه سقط منه اثنان نصاعدًا»: الواجب: ما سقط. فهو من حذف 
الوصول وابقاء صلته» وتقدم أن هذه العبارة لا يتقيد فيها ما قبل الفاء ہما بعدها 
بحسب الصدق» بل يكفي فيه ما قبلها. 

وقوله: «اثنان...2 إلخ: في أي موضع کانه وهذه صورة الاجتماع. 

وقوله: «ومن حیث تقييد المعلق...2 إلخ: صورة انفراد المعلق» لكنه ترك منها 
قیدًا لا بد منه للعلم به من وجوب مغايرة صورة الاجتماع لصورق الافتراق» وهو مع 
اتحاد الساقط. 


المعلق وعلاقته بالمعضل 





.)۱۸۱/۱( "مقدمة شرح مسل" للنووي‎ (١) 


(۲) في (د): يغير. 
(۳) يريد: ظاهر قول العراقي في "ألفيته" (ص ۲۷) مع شرحه: 
وان یکن أول الاسناد حذف مع صيغة الجزم فتعليقًا عرف 


فظاهره تقييد تسميتهم لا حذف من آول إسناده: معلق» بها جاء بصيغة الجزم. 


وعلمت صورة انفراد العضل من إشارته إليها بقوله: «إذ هو»: أي: المعضل 
«آعم منه»: أي: من المعلق» وهي: أن يسقط اثنان أو أكثر من غير مبدأ السند؛ فتدبرہ! 

قوله: «ومن حیث تقیید المعلق...» إلخ: قال (ق): "لا یقع الافتراق بہذاء 
وانیا يقع من حيث صدق العلق بحذف واحد كما في الصورة التي اختلف فيها 
ونحوها". انتهی. 

وما قررناه سهل عليك جوابه -ولله احمد-. 

قوله: «إذ هو آعم من ذلك»: قال (ب): "إذ هو أي: العضل آعم» إذا كان آعم 
من ذلك أي: من أن یکون مقيدًا بہذین القیدین» ومنفكًا عنهماء فکیف تکون هذه 
صورة الافتراق» وهل يمكن اجتماع المعضل مع المعلقء إلا بأن يكون سقوط الاثنين 
المتواليين من آول السند من تصرف مصنف؟ فإذا كانت هذه صورة الاجتاع» فكيف 
تكون صورة الافتراق؟! هذا لا يصح أصلا! 

وإنها صورة الافتراق أن يحذف من المعلق واحد فقط هذا إذا جعلنا الضمير في 
"یفترق" للمعلق» والظاهر أنه للمعضل (وحیشذ يصح الکلام لأن المعلق مقيد 
بذلك» والمعضل)" غير مقیدء فيكون من أثناء السند» فيفترق من العلق ". 

وقوله: «من ذلك): أي: فيوجد في أثناء السندہ وفي آخره وحينئلٍ لا يجامعه 
التعليق» بل هو معضل فقط. 


قضاء الوطر من تڑهہ النظر 





(۱) في "حاشيته" (ص۷۸). 


(۲) الاتي ذكرهاء وهي أن يحذف مَنْ حدثه ويضيفه إلى من فوقه. 


(۳) ما بین القوسین ليس في (ج). 


المعلق وعلاقته بالمعضل 





وينفرد العلق بأن يكون تارة بسقوط راو واحد من ميادئ السنده فلا يجامعه 
العضل. لشرطه أن يكون باثنين فصاعدًا. 

ثم اعلم أن هذا إن) يتأتى على ما يقتضيه كلام غير المصنف من أهل الااصطلاح؛ 
من أن المعضل: ما سقط من سنده اثنان فصاعدًا مع التوالي» من أي الواضع كان 
الساقط. 

قال العراقي:''سواء سقط الصحابي والتابعي؛ أو التابعي وتابعه أو اثنان 
قبلھماء بل جعل منه ما سقط منه الصحابي والنبي ا ووقف على التابعي» وكان 
للراوي فيه مجال. 

فأما على ما يقتضيه كلام "النخبة"؛ فليس بینه الا التباين» فإن كلا من الأنواع 
الثلاثة خص فيها بخصية متى وجدت فی غيره زال الاختصاصء فخص العلق: 
بابتداء السند» وتصرف مصنف. والرسل: بآخره؛ والعضل: بغير ذلك وليس غير 
ذلك إلا أثناء السندء فمتى جامع المعضل العلق انفك اختصاصه بالآثناء» وقد خص 
بهاء هذا خلف ظاهر" العيارة» وهو أن يعطف غير على مبادئ فيكون التقدير: (إما أن 
يكون السقط من آول السند» أو آخره» أو من غير ذلك. 

ويمكن أن يعطف على أن يكون» فيكون التقدير)": السقط إما أن يكون خاصضًا 
بالأول» أو الآخر؛ أو يغاير ذلك بأن لا يكون خاصا بواحد منهماء وحینشذ يتمشى 





.)۷۱ "شرح الألفية" (ص‎ )١( 
في (د) و(ب): هذا ظاهر والمثبت لفظ (ج).‎ )۲( 


(۳) ما بين القوسين سقط من (ج). 


قضاء الوطر من نره النظر 





العموم والخصوص بين ا معلق والمعضل والمنقطع". 

قال العراقيى:'اختلف في صورة ا لحدیث المتقطع؛ فالشهور أنه: ماسقط من 
رواته راو واحد» فلو أن شيخنا - رحمه الله تعالی- قال: فالسقط اما أن يختص بأول 
السند أو آخره بعد التابعي» أولاء لم يرد عليه شيء". انتهى. 

وقد علمت مما قررناہ اندفاع ما أشار إليه من الاعتراض والتحير”" برمته. 

قوله: «أن یحذف جمیع السند): نقله ابن الصلاح" عن بعضهم. 

قال العراقی":''وم يحك غيره» حيث قال: إن لفظ التعليق وجدته مستعملا فم| 
حذف من مبتدأ إسنادہ واحد فأكثر» حتى إن بعضهم استعمله في حذف کل الإسناد". 
انتهى. 

وفي مبحث المعضل من ابن الصلاح" قال: "وقول المصنفين: قال رسول الله مړ : 
كذا ۲ من قبيل العضل ". انتهى. 

قوله: «آن بحذف إلا الصحابی أو إلا التابعی والصحابی" معّا»: آمالو 


(۱) "شرح الالفية " (ص ۷۱). 

)٢(‏ في (ب): التحیز. 

(۳) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص 1۹). 

.)۲۸ "شرح الألفية' '(ص‎ )٤( 

.)٠٦ معرفة أنواع علم الحديث" (ص‎ " )٥( 

)٦(‏ قوله: "كذا" ليس فی (ج). 

(۷) كذا في - جميع النسخ» وفي الطبوع من النزهة (ص ۰۸ ۰ :إلا الصحابي والتابعي. 


أسقط من قبل" التابعي من هو أسفل منه مع الصحابي -آیشّا-؛ لكان منقطعًا مر ساد 
ولو كانا مع التابعي؛ لكان منقطعًا معضلا مرسلاء وان كان جميع الإسنادہ أو من آوله؛ 
كان مع ذلك معلقًا -آیضا- والله أعلم. 

قوله: «آن يحذف من حدثه»: أي: أن يحذف الحدت. البخاري كان أوْ لا شيخه 





المعلق وعلاقته بالمعضل 


الذي حدثه" ذلك ا حدیث: ويضيف ذلك الحديث إلى من فوق شيخه الذي حدث به 
إذا كانت تلك الإضافة بغير صيغة" تحدیث» أو إخبار» أو سماعء ونحوهاء ما يدل 
صريِحًا على الاتصال» بل بمثل: قال: وذکر. 

وإدراج بعضهم: قال لي» غير حرر لدلالتها على الاتصال؛ وان غلب استع‌ضا 
مذاكرة. 

قوله: «هل يسمي: تعلیقا»: وبه جزم الحميدي» وبعض متأخري المغاربة سماہ 
بالتعلیق التصل من حيث الظاهر التفصل من حيث المعنى»" و کلام الصنف ریما 
صدق به. 

قوله: «أَوْ لا»: أي: َو لا یسمی: تعليقاء بل یکون حکمه حکم الحدیث المعنعن 
فیکون متصلا إن تعاصرا وثبت اللقی؛ أو أمكن» أو انتفی التدلیس. 

قوله: «والصحیح في هذا»: آي: في محل الخلاف» وهو مبتداً خبره: «التفصیل». 


(۱) في (ج): قبیل 

(۲) في (ج): حدث. 
(۲) قوله: "صیغة" لیس في (ج). 

.)1۹ انظر: "معرفة آنواع علم ا حدیث'' (ص‎ )٤( 


قوله: «بالنص»: قال (ق)": "أي: نص إمام من أئمة الحديث". انتهى. 

و«الاستقراء»: التتبع» بأن فتشنا تصرفاته؛ فوجدناه يدلس بذلك الصنيع» أو 
غيره. 

قوله: «أنَّ فاعل ذلك): أي: المذكور مِنْ حذف من حدثه وإضافة الحديث إلى 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





من فوقه. 

قوله: «قضی به): أي قضى" بالتدليس» أي: بحكمه. وهو إن كان غير ثقة؛ رد 
حديثه؛ إلا أن يأتي من طريق آخر لا مدخل له فيها من الطرق المقبولة» ون كان ثقة 
ول يصرح بالتحديث» أو السماع؛ فكذلك. إلا نی "الصحيحين"» فإن عنعنته فيها 
محمولة على الاتصال» وإن صرح بما ذكر؛ قبل عند الأكثرين. 

قوله: «وإلا فتعليق»: أي: وان لم يعرف تدليس فاعل ذلك. قَضِيَ عليه بحکم 
التعليق» وا حق به. 

الذي نقله شيخ الاسلام" عن الصنف: أن حكم "قال" في الشیوخ مثل غيرها 
من التعاليق الجزومة قال: "وأمثلة ذلك كثيرة". 

وقال بعض تلامذته في قول العراقي: "فکذی عنعنة"؛ ليس کذلك. بل 


.)۷۸ في "حاشيته" (ص‎ )١( 

(۲) قوله: "قضی به أي: قضى" ليس في (د). 
(۳) "فتح الباقي" (۱۳۰/۱). 

)٤(‏ الألفية (ص ۲۷) مع شرح العراقي» قال: 
... ... وأما الذي... لشيخه عزا بقال فكذي 





العتمد في ما قاله ما حققه ا حافظ الخطيب" من أا ليست كعن» فان الاصطلاح فيها 
ختلف؛ فبعض آهل الفن يستعملها في السیاع دائمً)؛ كحجاج بن موسى المصيصي 
الأعور» فإنه لا يقول فیا سمعه من مشايخه إلا: "قال فلان " دائاء وبعضهم یعکس؛ 
فلا يستعملها إلا في لم يسمعه دائما» وبعضهم یستعملها تاره هكذاء وتارة هكذا؛ 
کالبخاري» فلا يحكم عليها بحكم مضطرد» بل من كان كحجاج حملت في عبارته 
على الساع أبدّاء ومن عكس ذلك حلناها في حقه على الانقطاع أبدّاء ومن كان 
كالبخاري أو لم نعلم حاله لا نحكم عليه بشيء» حتى نعلم حقيقة الحال في الواقع 
بحسب كل مکان. 

وهكذا: ذکر» استعملها أبو قره موسى بن طارق" في كتابه "السنن ۰۳" في السماع» 
لم يذكر سواها فيا سمعه من شيوخه في جميع الكتاب» فمن كان كحاله؛ حملناها في 
كلامه على السماع» وإلا فصلنا. 

وقد عرف بتحقيقنا هذا القام منع قوله: "فله حكم الاتصال". 


المعلق وعلاقته بالمعضل 


(۱) "الکفایة" (۲۲۰/۲ - ۲۷ ۲). 

(؟) هو: آبو قرة موسی بن طارق اليماني الزبيدي» عام بالسنن والآثار» توفي سنة (۲۰۳ه). 
"تقریب التهذیب" (ص ۱ 18). 

(۳) قال ا حافظ في "تبذيب التهذیب" (۱۷۸/6): "صنف کتاب "السنن" على الابواب في جلد» 
رأيته» ولا يقول: حدثناء إنما يقول: ذكر فلان» وقد سكل الدارقطني عن ذلك؟ فقال: كانت آصابت 


كتبه علة؛ فتورع أن يصرح بالإخبار''۔ 


قضاء الوطر من نزمه النظر 





وقال بعض آصحابنا: قال شيخنا حافظ العصر”: "والذي ظهر لي بالاستقراء من 
صنيع البخاري: أنه لا يأتي هذه الصيغة إلا إذا كان المتن ليس على شرطه في أصل 
موضوع كتابه» كأن يكون ظاهره الوقف. أو في السند من ليس على شرطه في 
الاحتجاج. 

فمن أمثلة الأول: قوله في "کتاب النکاح'''"ء في باب "ما يحل من النساء وما 
يحرم" قال لنا أحمد بن حنبل: حدثنا یحیی بن سعيد -هو القطان-» فذكر عن ابن 
عباس قال: "حرم من النسب سبع» ومن الصهر سبع..." الحديث» فهذا من كلام ابن 
عباس» فهو موقوف؛ وإن كان يمكن أن يتلمح له ما يلحقه بالمرفوع. 

ومن أمثلته: قوله في "الزارعة"": قال لنا مسلم بن إبراهيم قال: حدثنا أبان 
العطار» فذكر حديث أنس: الا يغرس مسلم غرشا» ا حدیث: فأبان العطار لیس على 
شرطه؛ كحماد بن سلمة» وعبر في التخریج لكل منهما بهذه الصيغة لذلك". انتھی کلام 
(ب). 


وقال الغزي: "ما ذکره ابن الصلاح" ۔ھنا۔ يؤيد ما جزم به العراقي" في 


؛۲٤٢/٢( انظر كلام الحافظ في هذه المسألة في: "هدی الساري" (ص 1۸ 0)» و "فتح الباري"‎ )١( 

(GVEA و‎ ٦١٥ ۳١۰۹/۱۱ و ۰1/۵ ۸۲ و‎ ۱۱ ۲ 

(۲) البخاري (3۰۵/۳). 

(۳) البخاري (۲۲۳۲۰). ولفظه: «ما من مسلم يغرس غرسًا أو يزرع زرعًا؛ فیاکل منه طير» أو 
إنسان» أو بهيمة؛ إلا كان له به صدقه». 


.)۷۰ ''معرفة أنواع علم الحديث" (ص‎ )٤( 


المعلق وعلافته با لمعضل سس 


"التعریفات " وإنما كان هو الصواب؛ لأن تقدیر الانقطاع يقتضي کون البخاري 
مدلسّاء والواقع خلافه» وسيأتي في أول آقسام التحمل ما يشمل الذکور هنا» ویوافق 
حكمه من الاتصال بالشرطين المذكورين» وأن اسخطیب خص ذلك با عرف من عادته 
أنه لا يروي بقال إلا ما سمعه؛ كحجاج الأعور. 

وبالجملة قالختار عند الحافظ ابن حجر: أن حكم قال في الشيوخ مثل غيرها من 
التعاليق الجزومة قال: والذي ظهر لي بالاستقراء من صنيع البخاري أنه لا يأتي بهذه 
الصيغة إلا إذا كان التن ليس على شرطه في أصل موضوع کتابه كأن يكون ظاهره 
الوقف. أو في السند من ليس على شرطه في الاحتجاج ". انتهی. 

وهو موافق لما نقله عنه شيخ الاسلام غير أن إطلاقه في التعليق لا ينبغي على 
هذا؛ لإمهامه أنه يجري على التفصيل الآتي» وهو يرشد للمراد؛ أن "قال" ونحوها 
ليست من صيغ التمريضء فلا تكون إلا للتعليق المتصلء والله أعلم. 

تنبیه: 

سكت الصنف عن مفهوم قوله: "فإن كان من فوقه شيخًا لذلك الصنف" وهو 
ما إذالم يكن شیخا له؛ لوضوحه فانه یتفق على أنه تعليق» والظاهر أن التقييد بالصنف 
هناء كما سبق آول البحث. 

قوله: «إن غُرف): أي: الراوي الحذوف والباء من قوله: «بأن بحیء مسمى 
من وجه آخرا: سببية» متعلقة بعرف. ۱ 


)۱( "شرح الألفية" (ص ۲۷). 
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[ التعديل على الابهام ] 


3 
۳ 


فن قال: جميمٌ مَن أَحْذِفُةُ نقا؛ جاءث مسألة التعديل على الابهام. 

و عند الجمهور: لا بقل حتی يُسمّى . ۱ 

الشرح: 

قوله: «فإن قال: جميع من أحذفه ثقات...) إلخ: راعي معنى جميع؛ فجمع 
الخبر ولو راعى لفظه آفرده» وأحرى إذا كانت عادته أن لا حذف إلا ثقة؛ كسفيان بن 
عيينة» أو كانت عادته أن لا يروى إلا عن ثقة» لأنه قد مخالف عادته» وقد يكون ثقة 
عنده غير ثقة عند غيره» وهذه طريق المحدثين. 

وأما الأصوليون؛ فعندهم من صرح بأنه لا يروي الا عن ثقة أو عرف ذلك من 
عادته؛ فهو مقبول الروایةء معمول بحدیثه؛ کا قاله ابن السبكي(» وغيره. 

قوله: «جاءت مسألة التعديل على الإبهام»: معنى جاءت: صارت أي: 
صارت المسألة بذلك القول» هي المسألة الساة بالتعديل على الإبهام» وتعديل البهم 
وهي:أن يعدل من ل يُسَمٌ؛ لا من سیاه مع كونه لم يِفَصّل أسباب تعديله؛ لأا لتعذر 
الإحاطة بها لا يشترط تفصيلهاء بخلاف الجرح لا بد أن يعين النوع الذي جرح به ذلك 
الراوي؛ إذ يكفي منه فرد واحد نی إسقاط العدالة. 

وهذه " هي" مسألة التعديل البهم» وهي مقبولة. 


)۱( "جمع الجوامع" )4/4( مع "حاشية المحلي والعطار". 
(۲) أي: تعدیل الراوي دون ذکر آسباب تعدیله. 
(۳) قوله: "هي" ليس فی (ب). 





وأما مسألة التعديل البهم"؛ ففيها أقوال» مذهب الجمهور فيها؛ وإليه ذهب ابن 
الصلاح" والخطيب”: والصيرفي©: ما قاله الصنف" إذ لا يلزم من كونه عدلا عنده 
أن يكون عند غيره كذلك» فلعله إذا سماه يكون من جرحه غيره بجرح قادح» بل 
[في]" إضرابه عن تسميته رهبة توقع ترددًا في القلب. 

وقيل: يكفي مطلقا". 

وقيل: إن صَدَرَ التعدیل من عال قبل؛ لا من غيره. 

وقيل: يقبل من العالم في حق من قلده؛ دون غيره. انتهى. 

قوله: «حتی یسمی): أي: وتتبين بتسميته عدالته» وإنم| شرطوا تسمیته لاحتمال 
أن يكون ثقة عنده دون غيره» فإذا ذکرہ یلم حاله. 

قال (ق)0: "وليس هذا بشي لأنه تقديم للجرح التوهم على التعديل 


قضاء الوطر من نزهت النظر ٠‏ 


)١(‏ كذا في جميع النسخ» والظاهر أن صواہہا: وأما مسألة تعديل البهم..» أو: وأما مسألة التعديل 
على الوبهام. 

(۲) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص .)١١١‏ 

(۳) "الکفایة" (۲۹۹-۲۹۸/۱). 

.)۲۹۱/ انظر: "معرفة آنواع علم الحديث" (ص١١١)» و "البحر المحيط" (ع‎ )٤( 

() آي: قوله: "وعند الجمهور: لا یقبل حتی یسمی". 

)٦(‏ ما بين المعقوفين زيادة من عندي یقتضیها السیاق. 

(۷) حکاه ابن الصباع عن غ أبي حنيفة. انظر:"أصول البرذوي" " (0/۳) مع شرحه "کشف الاسرار", 
(۸) في "حاشيته" (ص ۷۹). 


التعديل على الابهام 





الصريح". انتهى. 

قلت: هو كلام غير سديد» وليس صادرًا عن تأمل مزید؛ لأن التعديل الصريح 
إنا يحمي به إذا شم المعدل» ومسألة التعديل على الإبهام ليست كذلك؛ كما أشرنا إليه 
من افتراق المسألتين. 

وقوله: إنه من باب تقديم الجرح منوع: وإنما هي من باب الوقف عن الأخذ 
بمرويه للارتیاب؛ حتى یتبین حاله من جرح وتعديل؛ كما قاله ابن الصلاح" ؛ وحكاه 
عنه العراقي" جازمًا به في "ألفیته۳۳. 

وبالجملة له من هذا النمط كثير -کما عرفت فیا مر -. 


۲ 
۲ 


0 


(۱) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۱۰). 
(٢(‏ "شرح الألفية" (ص۱۵۳). 
0۷( "الألفية" (ص۱۵۲) مع شرح العراقي. 
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المعلقات في "الصحيحين" 
[ المعلقات في "الصحيحين" ] 

لكنْ قال ابن الصَّلاح هنا إنْوَقَعَ الحذفٌ + في كتاب ال صحته؛ 
كالبخاري؛ فما أتى بالجَرْم دل على أنه بت إسنادة نذه وإنما حَذِفَ لِقَرَضٍ 
من الأغراض. 

وکا أتى فبه بغير الجزم؛ ففيه مقال. 

وقد أَوْضَحُتٌ أمثلةً ذلك في «الكتٍ على ابن الصّلاح». 

الشرح: 

قوله: إن وقع الحذف): أي: حذف كل الاسناد» أو حذف بعضه؛ كقال 
النبي تت أو قال ابن عباس أو قال الزهري» ما هو صنيع” تعليق الحديث. 

قوله: « كالبخاري»: يشعر بعدم قصر الحكم عليه؛ كما هو صدر عبارتہ: وإیہام 
عبارة العراقي قصر هذا التفصيل على "الصحيحين"" غير مأخوذ به» ولذا قال شيخ 
لاسلام*: "وكتعليقهم) تعليق كل من التزم الصحة". انتھی. 

قوله: «فما اہ تی فيه بالجزم : : أي: : فالحذف والتعليق الذي أتى فيه بصيغة الجزم؛ 
کقال فلان» ورّوّىء ودره وراک ويأي قریبًا ما يرد على هذاء وهو مبني للمفعول. 


)١(‏ في (ج): صيغ. 

(۲) لقوله في "ألفيته" (صء ۲) مع شرحه عليها: 
... وما بلا سند... آشیاء فإن يجزم فصحح 

أو ورد مرضا فلا... 

م "فتح الباقي " (۱۳۰/۱). 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





قوله: «دل على أنه تبت إسناده عنده»: قال (ب): "يقال: سلمناء لکن لا يلزم 
من ثبوته عنده ثبوته عندنا؛ كما قلنا نی المعدل على الإبهام؛ ولا سيا وليس ذلك من 
مقاصد الكتاب. 

وكأن الجواب: أنه لما استقرئ آمره فوجد مصيبًا في كل من عَذَّلّهه صار أمره 
الما لأمر غيره» وحصل من الركون في تصرفه مالم يحصل لغيره". انتھی. 

قوله: «وإنما حذفه»: أي: إسناده لغرض من الأغراض» من جملتها: کون رجال 
ذلك السند لیسوا على شرطه. قال (ق)": "وان كانوا مقبولين". 

قوله: «وما أتى»: أي: والحذف والتعليق الذي أتى فيه بصيغة غير الجزم؛ كقيل» 
وروىء ويذكر. 

قیل: والرأي فيه: أنه لا يحكم بصحته عملا بظاهر الصيغة» ولأن استعاها في 
الضعيف أكثر منه في الصحيح» ولا يحكم بضعفه -أيضًا-» ولكن إيراد المعلق كذلك 
في أثناء صحيحه يشعر بصحة الأصل له إشعارًا ینس به» ویزگن إليه» ويأتي قريبًا ما 
یرد عليه. 

فإن قلت: فا نصغ -حینتذ- بقول البخاري: "ما أدخلت في كتابي الجامع إلا ما 
صح"ء وقول الأئمة: كل ما فيه محكوم بصحته؟ 

قلت: حمله ابن الصلاح" على أن المراد: مقاصد الکتاب. وموضوعه ومتون 
الأبواب؛ دون التراجم» والتعاليق» ونحوها. 


)١(‏ في "حاشيته" (ص۷۹). 
(۲) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص ۲). 





المعلقات في "الصحيحين" 

تنبيه : 

ما ذكره الصنف من قوله: "فا آتی فيه بالجزم..." إلى آخر الشرح: فيه إجمال؛ 
يتوقف بيانه على جلب كلام العراقي وما يتعلق به» فإنه قال في شرح قوله: 

07 ۶ 0ص 0 فان يجزم فصحح أو ورد مرضا فلا 

"ولکن یشعر: بصحة الأصل له؛ كيذكر: أي: إن آتی بصيغة الجزم؛ كقوله: قال 
أن يجزم بذلك عنه إلا وقد صح عنده عنه» ثم الحكم بصحة الحديث مطلقًا يتوقف على 
ثقة رجاله» واتصاله من موضع التعليق» فان كان فيمن أبرزه من لا يحتج به فليس فيه 
إلا الحكم بصحته عن ا مسند إليه؛ كقول اليخاري: وقال بهز عن أبيه عن جده عن 
النبي 202 : : «الله أحق أن یستحی منه»"". 

قال ابن الصلاح": "فهذا لیس من شرطه قطعّاء ولذلك ل يورده الحميدي في 
"جمعه بين الصحیحین' '» وإن ورد ممرضًاء أي: أتى به بصيغة التمريض؛ كقوله: 
ويُذكر» ویروی» ویقال» ول ورُويّ» ونحوهاء فلا تحكمن بصحته؛ كقوله: ویروی 
عن ابن عباس وجرهد ومحمد بن جحش عن النبى: «الفخذ عورة»*» لأن هذه 
الألفاظ استعالما في الضعیف آکثر؛ وان استعملت في الصحيح» وكذا قوله: "وني 


.)۲۷-۲ ٣ص‎ ( "شر ح الألفية"‎ )١( 

(۲) "صحيح البخاري" (0۰۰/۱) مع "الفتح". 
(۳) "معرفة أنواع علم الحديث" (صة7-1؟). 
)٤(‏ "صحيح البخاري' '(۰/۱) مع "الفتح". 


لباب" يستعمل في الأمرين معًا". 

قال ابن الصلاح“: "ومع ذلك؛ فإيراده له في أثناء الصحيح مشعر بصحة آصله 
إشعارًا يؤنس به ويركن إليه". 

ول ابن الصلاح" قول البخاري: "ما أدخلت في كتابي الجامع الا ما صح" 
وقول الأئمة في الحكم بصحته على أن المراد: مقاصد الكتاب» وموضوعه ومتون 
الابواب» دون التراجم ونحوها. انتهى. 
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وفیه مباحث: 

الأول: قوله: "فان يجزم؛ فصحح" قال" في "الشرح الكبير": "کقوله في 
"المغازي": قال أبو هريرة: "صليت مع النبي نز ۳. انتهى. 

لکن لیس ذلك» وان حکم بصحته من نمط الصحیح السند فيه؛ لانه و سم 
کتابه ب «الجامع السند الصحیح». نبه عليه ابن كثير. 

واعترض بعضهم بأن البخاري ربا جزم بالشیء ولا يكون صحيحًا؛ كقوله في 
"كتاب التوحيد" نی باب "وکان عرشه على الماء" إثر حدیث أبي سعيد: «الناس 
يصعفون يوم القيامة» فإذا أنا بموسی 00 قال: وقال الماجشون (عن عبد اللہ بن 


(١)"معرفة‏ آنواع علم الحديث" (صه ۲). 

(۲) الصدر السابق (صة ۲). 

(۳) آی: العراقي. 

)٤(‏ "صحیح البخاري" (۵۳۲/۷) مع "الفتح". 
() "صحيح البخاري" (0۸۷۷). 





الفضل عن أبي سلمة عن أبي هريرة: «فأكون أول من یبعث». قال: ورد البخاري على 
نفسه بنفسه فذكر في "أحاديث الأنبياء" حدیث الماجشون هذا عن عبد الله بن الفضل 
عن أبي سلمة عن أبي هريرة”"» وكذا رواه مسلم" والنسائيی. 

ثم قال: وقال آبو مسعود: إنم يعرف عن الماجشون عن آی)" الفضل عن 
الأعرج» ذكره الشیخ" في "النکت(" وقال: "إن ذلك لا ین بالبخاري فلا يمكن أن 
يجزم بشیء إلا وهو صحيح» عنده وقول البخاري في "التوحيد": "وقال الماجشون..." 
إلى آخره» صحيح عنده بهذا السند» وكونه رواه في "أحاديث الأنبياء" متصلاء فجعل 
مكان أي سلمة الأعرج؛ لا يدل على ضعف الطريق التي فيها آبو سلمة. 


المعلقات في "الصحیحین" 


ولا مانع من أن یکون عند الاجشون في هذا الحديث إسنادان» وآن شيخه عبد الله 
ابن الفضل سمعه من شيخين» من الأعرج ومن أبي سلمة» فرواه مرة عن هذاء ومرة 
عن هذاء ويكون الإسناد الذي وصله به البخاري أصح من الإسناد الذي علقه به ولا 
نحكم على البخاري بالوهم والغلط بقول أبي مسعود الدمشقي :إنه إنما يعرف عن 


)١(‏ "صحيح البخاري"(۳۱۰۲). 

.)877/5( "صحيح مسلم"‎ )٢( 

(۳) "سنن النسائي الکبری" (/44۸ رقم .)١١401/‏ 
(4) ما بین القوسين لیس في (ب). 

(۰) أي: العراقي. 

.)6۱-۳۸( "التقيبد والایضاح"‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





الأعرج» فقد عرفه البخاري عنهماء ووصله مرة عن هذاء وعلقه مرة عن هذا؛ لأمر 
اقتضى ذلك. فا وصل إسناده صحیح. وما علقه وجزم به» يحكم له -أيضًا- 
بالصحة". انتهى. 0 

وقال المؤلف في "المقدمة": "هو اعتراض مردود. فقد روى الحديث الذکور أبو 
داود الطيالسي فی "مسندہ''" عن عبد الله بن الفضل عن أبي سلمة؛ كما علقه البخاري؛ 
فبطل ما ادعاه أبو مسعود من أن ابن الفضل ۸ يروه إلا عن الأعرجء وثيت أن له فيه 
شيخين". انتهى كلام (ب)» والغزي ني "حاشيتهم)" على الشرح المشار إليه. 

الثاني: قوله": "واتصاله في موضع التعلیق"ء أي: فقد يكون غير متصل؛ قال 
البخاری»: "وقال طاووس: قال معاذ: ائتوني بِعَرْض ثياب» خميص أو لبیس» أهون 
علیکم وخير لأصحاب محمد تا 





تز في المدينة"» فطاووس لم يسمع من معاذ". 

هذه العلة ونحوها لا ينبغي الاحتجاج به إلا إذا نظر الإسناد من المعلق عنه إلى 
منتهاه؛ فوجده صحیحا. 

وقد توهم بعض الفقهاء أنه حکوم بصحته مطلقاء فیقولون في تصانيفهم: خر جه 
تعليقًا جزوما به. 


)۱( "هدي الساري" (ص٢۲).‏ 

(۲) "مسند الطيالسي" .)۲٤۷۸(‏ 

(۳) أي: قول العراقي السابق ذکره. 

)٤(‏ "صحيح البخاري" (۳۹۳/۳) مع "الفتح". 
( 


)٥(‏ وانظر: "هدي الساري" (ص۲۲). 





وهذا کم| وقع هم في الاحتجاج با سكت عنه أبو داود» لقوله: "إن ما سكت عليه 
صالح"ء وخفي عليهم أنه يريد بصالح أعم من الصلاحية للاعتبار أو للاحتجاجء 
وأشد من هذا أن يكون إنم| سكت عليه في الموضع الذي نقلوه منه؛ ليبتيه على حاله في 
موضع آخر. 

ووراء ذلك -كله- أن بحتج بالضعيف» إذا لم جد نی الباب غيره؛ على طريقة 
الإمام أحمد؛ فان ذلك عنده أولى من رأي الرجال. 

الثالث: قوله: "فهذا لیس من شرطہ'"' أي: لأنه لا يحتج بيهزء إلا أنه لما آبرزه 
جزم به» فقال: "وقال هز "؛ لصحة الاسناد منه الیه» ول طوّاه في السند مَرّضء فقال: 
"ويذكر عن معاوية بن حيدة: لا جر إلا في ابیت" فمعاوية جد بہز؛ فهو بہز بن 
حكيم بن معاوية. 

واعترض على ابن الصلاح في ضمه حديث جرهد إلى حديث بهز بأن حديث 

قال الشيخ في"النكت"": "وعلي تقدير صحته ليس عليه رد؛ لأنه لم ينف صحته 
مطلقّاء بل كونه من شرط البخاري. فإنه لما مثل به وبحديث ہہز قال: فهذا قطعًا ليس 
من شرطه. 

على آنا لا نسلم -أيضًا- صحته ما فيه من الاضطراب في إسناده» فقیل: عن زرعة 
ابن عبد الرحمن بن جرهد عن أبيه عن جده وقيل: عن زرعه عن جده؛ ول یذکر آبام 


1 لقات هي 1۱ 7 ين" 


")١(‏ صحيح البخاري" )۹ ۸مع "الفتح". 
(؟) "التقييد والإيضاح" (ص٤٤).‏ 


وقيل: عن ابن جرهد عن أبيه؛ وم یسم» وقيل: عن عبد الله بن جرهد عن أبيه. 

وقد آخرجه أبو داود"» وسكت علیه» والترمذيی" من طرق وحسنه"» وقال في 
بعض طرقه: وما أرى إسناده بمتصل“ وقال البخاري في "صحيحه""': حديث أنس 
آسند» وحديث جرهد أحوط". 

الرابع: قوله: "یتوقف على ثقة رجاله..." إلخ» أي: إذا كان التعليق عن غير 
الصحابة. 

الخامس: قوله: "فلا تحكمن بصحته"» أي: عمن علقه" عنه بمجرد تلك 
الصيغة؛ لأا لا تفيدهاء بل من المعلق ما هو صحیح؛ وما هو حسن» وما هو ضعيف. 

نعم؛ ما هو صحيح لم يوجد منه ما هو على شرطه إلا في مواضع يسيرة. 

قال الشارح"» وغيره: "ولا يستعمل ذلك إلا حيث يورد ذلك العلق بالعنی 
ویختصرہ لوجود الخلاف المشهور في جواز الرواية بالعنی وفي جواز اختصار 
الحديث» وان ریت أن يتضح لك ذلك؛ فقابل بين موضع التعليق» وموضع الإسناد. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(۱) آبو داود (۳:۸۹). 

(۲) الترمذي (۰)۲۷۹۸۰۲۷۹۷۰۲۷۹۵ وا حدیث قال فيه الألباني: "صحیح". 
(۳) حسن الترمذي الطریقین (۲۷۹۸۰۲۷۹۷). 

(4) قاله في "الطریق" (۲۷۹۰). 

(ہ) "صحیح البخاري" (1۲۰/۱) مع "الفتح". 

)٦(‏ نی (د): عقله. 

)۷( ''النکت على ابن الصلاح" (ص۹۲-۸۸)) و"هدي الساري" (ص۱ ۲۲-۲). 





اڈ اقات في "1 ۳ ين" 


تجد ذلك واضحًا". 

السادس: قوله: "استعم الما في الضعيف آکثر" وکذا تعبير ابن" الصلاح" بقوله: 
"لن مثل هذه العبارات يستعمل ف المحديث الضعيف -أيضًا-". 

يدفع الاعتراض بأن البخاري قد يخرج ما صح بصيغة التمريضء كقوله" في 
باب: "الرقي بفاتحة الكتاب": "[ويذكر عن ابن عباس عن النبي ذ]*"؛ مع أنه © 
أسند الحديث في الباب بعده بلفظ: "فانطلق رجل..ال..«ٍن" أحق ما أخذتم عليه 
أجرًا كتاب الّه»(. 

ونبه المصنف في"نكته" على أن البخاري قد يصنع ذلك لغرض آخر غير 
الضعف؛ کا إذا ذكر الخبر بالمعنى لوجود ا لخلاف في جواز الرواية بالمعنی: كما إذا 
اختصره للخلاف في جواز ذلك. 

وخبر ابن عباس ليس فيه التصريح عن النبي 








اٹ بالرقية بفاتحة الکتاب؛ وإنما فيه 


. قوله: "ابن" ليس في (د)‎ )١( 

(۲) "معرفة آنواع علم الحديث " (صه ۲). 

(۳)"صحیح البخاري" (۲۳/۱۰). 

(6) ما بين المعوفين زيادة من عندي یقتضیها السیاق. 

)٥(‏ وقم في (ب) و(ج) و(ہ): مع أنه [إذا] اسند. وهو حشو ظاهر. 
(1) زيادة من (ج). ليست في (د)و(ب). 

(۷) "صحیح البخاري" (9۷۳۷). 

(۸) "النکت على ابن الصلاح" (ص۹۸). 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





تقريره على ذلك» ونسبة ذلك إليه صر حًا تكون نسبة معنوية» ويؤيد ذلك أن البخاري 
عَلَنّ بعضه في الإجازة في باب: "ما يعطى في الرقية بفاتحة الكتاب""» بلفظ» فعبر 
بصيغة الجزم فقال: "وقال ابن عباس: («إن أحق ما أخذتم عليه أجرًا كتاب الّه»". 

وما اعترض به على ابن) " الصلاح قول البخاري*: "ویذکر عن جابر أن 
النبي ا رد على المتصدق صدقته " مع أنه صحيح. 

ومن الاعتراض قوله" -أيضًا- في باب "ذكر العشاء والعتمة": ''ویذکر عن أبي 

السابع: قال (ب): "فتحرر أن مراد ابن الصلاح: أنا إذا وجدنا عند البخاري 
حدیثا مذكورًا بصيغة التمریض» وم يذكره في موضع آخر من كتابه مسندًاء أو تعليًا 
مجزومًا به؛ | نحكم عليه بالصحة لأنا نحكم بضعفه بمجرد ذلك". 

الثامن: قال ابن الصلاح۷: ''وما ذكرناه من ا حکم في التعلیق ال کور؛ فذلك فيا 
آورده منه أصلا ومقصودًا؛ لا فيا أورده في معرض الاستشهاد فان الشواهد يحتمل 


(۱) اسم الباب بتمامه: (ما يعطى في الرقية على أحياء المرب بفاتحة الکتاب).''صحیح البخاري" 
(07174) مع "الفتح". 

(۲) كذا في جميع النسخ» ويظهر أنه حشو. 

(۳) مابين القوسن سقط من (ج). 

)٤(‏ "صحيح البخاري" )۹۰/٥(‏ مع "الفتح". 

)٥(‏ "صحيح البخاري" (۹/۲) مع "الفتح". 

)٦(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص1۹). 





اڈ لقات في ۱۳ 7 ين" 


فيها ما لیس من شرط الصحيح معلقًا کان أو موصولا". 

قال''''وقد يقع نی التراجم ما لیس من ذلك قطعًاء مثل قوله فيه "باب ما يذكر في 
الفخذ..." إلخ. 

وقوله في أول باب من أبواب الغسل: "وقال بهز..."إلخ» فاعلم ذلك؛ فانه مهم. 

قال المؤلف": "وقد اعتبرت ما في البخاري من ذلك؛ فوجدته يُفصّلء فإذا أورد 
هذا في مقام الاحتجاج وسكت عليه؛ فإنه يكون محتجًا به صحيحًا أو حستا لذاته؛ 
كحديث بہز أو لغيره؛ كقوله: "ويروى عن علي:الدين قبل الوصية"» لا یروی" عن 
علي إلا من طريق ا حارث؛ وهو ضعيف اتفاقا» لکن قوى بالإجماع؛ فصار حسنًا لغیره 
فهو منحط الرتبة عن شرطه وإذا كان ضعیفا نبّه عليه» هذا فعله دای ", 

تنبيهان: 

الأول: إذا علمت هذه الفوائد الهیات؛ عرفت المقال الذي أشار إليه المؤلف", 
فلا تكن من الغافلين! 

الثاني: اقتضى كلام العراقي في نظمه: أن كل ما يورده البخاري بصيغة التمريض 


(۱) الصدر السایق (صة ۲). ۱ 
(۲) "هدي الساري" (ص۲۳) و"النكت على ابن الصلاح " (ص۸۹). ۱ 
)۳( صحيح الب ابخاري (۱/۶ )٦‏ مع "الفتح"» ول ينص البخاري على کونه عن على» بل قال: 





)<( هذا تام کلام الحافظ في "النکت" (ص۸۹). 


)٥(‏ من قوله في "النزهة": "وما أتى فيه بغیر ا زم ففيه مقال". 


فضاء الوطر من نزهہ النظر 


. لايكون صحيحًاء وفيه نظر. 

فقد استشكل المصنف" في ''باب: خوف المؤمن من أن حبط عمله؛ وهو لا 
یشعر "؟ تعليق البخاري" عن الحسن: "ما خافه إلا مؤمن» ولا أمنه إلا منافق"» حيث 
قال فيه: "یذ کر" عن الحسن أنه قال..." إلخ؛ بقوله: "وقد يستشكل ترك البخاري 
الجزم به مع صحته عنه© وذلك محمول على قاعدة ذكرها لي شيخنا أبو الفضل بن 
الحسین لاء وهي: أن البخاري لا بخص صيغة التمريض بضعيف الاسناد» بل إذا 
ذكر المتن بالمعنى أو اخمتصره أتى بها - أيضًا-. لما علم من ال خلاف في ذلك؛ فهنا 
كذلك". انتهی» وقد ذَكَرَ بعد ما بسطه اللفظ المختصر منه(, 

ولا یرد ذلك على كلامه هناء لأنه من جملة التفصيل الذي أجمل فيه القال؛ فاستعن 
بذي الجلال والکمال. 





(۱) "فتح الباري" (۱۸/۱). 
(۲) "صحيح البخاري" )۱٢١۷/١(‏ مع "الفتح". 
(۲) "فتح الباري" .)۱٢۸/۱(‏ 
)٤(‏ في (د): مايذكر. والمثبت لفظ (ب) و(ج)ء والطبوع من "الفتح". 
)٥(‏ قوله عنه. لبس في (ج). 
)٦( ۱‏ أي: ذكر الحافظ كلام الحسن الذي اختصر منه البخاري هذه العبارة بطوله؛ بعد أن بسط 
الکلام على اختصار البخاري له وما أوقعه اختصاره لبعضهم من الاضطراب في الفهم. 





المرسل 
[ المرسل ] 


والثَّاني: وهو ما سقّط ین آخرو ئن بعد التبم هو: المَرْسَلُ. 

وصورثه: اَن يقول التابعينٌ -سواءٌ كان كبيرًا أو صغيرًا-: قال رسول 
ه تاا كذاء أو : فعَلّ كذاء أو: ل بحضرته كذاء أو نحوٌ ذلك. 

انم کر في قسم المردوو؛ للجَهْلٍ بحالِ المحذوف» مُحَْمَل أن 
يكونَ صحابیّ ویختَمل آن يكون تابعيًا. 

وعلى الثاني ؛ لیکو صَعيا وب مَل أَنْ یکون ثقة. 

وعلی النَّاني؛ يحْمَمَلٌ آن یکوںَ عن سحا ال اة 
حمل عن تابعي آخَرٌ. 

وعلى الثاني؛ فيعودٌ الاحتمال السَّابقٌ ويتعدّة أا بالنّجِويزِ العقليٌ؛ فإلى ما 
لا نهاية لک نَا بالاستقراء؛ فإلى ستَة أو سبعقه وهو أكثرٌ ماوجد من رواية 

الشرح: 

قوله: «والشاني»: فيه مناقشة تعلم ها ذکرناه في قوله الأول إيرادًا وجوابًا؛ 
فليتذكر. 


۳۰ 





قوله: (ما سقط»: أي: حديث مردود. أو الحديث الردود" الذي سقط من آخر 
إسناده» ولو قال: ما سقط مِنْ سنده بعد التابعی» أو ما سقط آخره؛ کان أخصر وأظهر. 
قوله: «المرسل»: يجمع على مراسيل ومراسل» مأخوذ من الارسال» وهو: 


)۱( قوله: "المردود" ليس ف (ب). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





الإطلاق؛ كقوله تعالى: اا رس الط عل الكفررت ره را )۷۸۷4ء فكأن 
المرسل أطلق الإسنادہ وم يقيده بجميع رواته حتى ينسبه لقائله. 

قوله: «وصورته»: أي: وتصویرہ: أن یقول... إلخ» وهذا صح ا حمل واتحدت 
الصفة والمحل» لکن لا بد من تأويل صورة بمصور وقول بمقول؛ ما لا يخفي. 

وانظر لأي شيء لم يقل: وحقيقته أنه مرفوع التابعي؟ 

ویمکن أن يقال: أن ما ذكر عارض من عوارضه وخاص من خواصه لا ذاتي به 
قوام حقيقته» فهو بمنزله ا حیوان الضاحك. بالنسبة إلى الإنسان» وما ذكره في تصويره 
أحد أقوال فيه. 

وثانيهم|: إنه مرفوع التابعي الكبير. 

وثالٹھما: ما سقط منه رای من أي موضع كان على ما حكاه ابن الصلاح”اعن 
الفقهاء والاأصولیین واخطیب". 

(وعبارة النووي":"المرسل عند الفقهاء والأصولیین: وا خطیب) وجاعة من 
الحدئین: ما انقطع إسناده على أي وجه کان وخالفنا آکثر الحدئین فقالوا: هي رواية 
التابعي عن النبي تن 


(۱) مریم: ۸۳. 

(۲) " معرفة آنواع علم الحديث" (ص۵۲). 
(؟) "الکناية " (ص٦۹).‏ 

.)1۰/۱( "الجموع"‎ )٤( 

)٥(‏ ما بين القوسين سقط من (ج). 


نعم؛ قال العراقي": وسيجيء في التدليس عن ابن القطان أن الإرسال: روايته 
عن من لم يسمع منه» فعليه رواية من روى عمن سمع منه مالم يسمع منه؛ بل بینە ويه 
فيه واسطة» ليست بإرسال بل تدلیس» وعليه فيكون هذا قولا رابعًا". انتهى. 

قال شيخ اللإسلام": "والأوجه أن يجعل تقييدًا للثالث» بأن يقال: ما سقط منه 
راو فاکٹر؛ وخلى عن التدليس. 

نعم قيل: المرسل هو ا منقطعء وهو ما سقط منه راو واحد. فعليه» يكون هذا 
رابعًا"'. انتهى. 

قوله: «التابعی»: يريد: الذي لم يكن له سماع من النبي ااال والا کان 
محكومًا لا آسنده إليه پٹ بالاتصال؛ کالتنوخی رسول هرقل"۰ اجتمع وهو كافر 


لٹ وسمع منه حينئل ثم آسلم؛ وحدث عنه ت25 با سمعه منه“. 





المرسل 












(۱) " شرح الألفية" (ص1۵). 

.)١197/1( "فتح الباقي"‎ (٦ 

(۳) قال ا حافظ ابن حجر في "فتح الباري" (۳۳/۱) : "هرقل هو: ملك الروم» وهرقل اسمه 
بكسر الحاء» وفتح الراء» وسكون القاف. ولقبه: قيصرء کما يلقب ملك الفرس: کسری» ونحوه". 
)٤(‏ حدیثه عند أحمد في "مسنده" (48۲-14۱/۳) وعبد الله في "زياداته" (0۷۵-۷4/6 و أبو 
يعلى في "مسنده"(۱۵۹۷) من طريق عبد الله بن عغان بن خشیم» عن سعيد بن أبي راشد قال: 
"لقيت التنوخي رسول هرقل إلى رسول الله 4#[ بحمص..."» وفيه: "فقال -أي: هرفل -: ادع لي 
رجلا حافظًا للحدیث: عربي اللسانء آبعثه إلى هذا الرجل بجواب كتابه؛ فجاء به قَدَقَمَ ال 
هرقل كتابًاء فقال: اذهب بكتابي إلى هذا الرجل..." الحديث. 


وخرج بالتابعي: الصحابيء فإنه کم لحديثه كذلك بحكم الاتصالء خلافا 
للاسفرايينی( لأنهم عدول حتى يثبت القادح؛ فلا تضر الجهالة بأعيانهم ولا يتطرق 
فيهم من الاحتال ما جرى في غيرهم. 

ولا فرق في هذا الصحابي بين كونه كبيرًا؛ كابن عمر وجابر» أو صغيرًا؛ كابني 
عباس والزبير. 

هذا إذا تقرر له منه 45 ساع, و إلا كان حديثه محكومًا له بحکم مراسیل غير 
الصحابة» مثل: محمد بن أبي بكرء فإنه رأى النبي چٹ غير تميّز بناء على من لم يشترط 
التمییز في الصحبة. انتهى. 


دنسه : 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





لو قال الراوي: سمعت من رجل آو: حدثنا رجل أو امرأة» أو شيخ» فبعض 
المحدثين يسميه: منقطمًا" وبعض الأصوليين يسميه: مرسلاء وحيائلٍ ينتقض به 
يفاهما. 
وقد يجاب عن الأول: بأن الراوي ساقط حکّا. 


= قال ا لهيثمي 2 "جمع الزوائد"(۲۳۷۸): "رواه عبد اللہ بن أُحمد وأبو یعلي ورجال آي يعلي 
ثقات» ورجال عبد الله بن أحمد كذلك". 

)١(‏ نقله عنه النووي في "مقدمة شرح صحيح مسلم" )۱۹٣/۱(‏ : والحافظ في "التكت" (ص 
۲ وقال به ابن برهان -أيضًا- نقله عنه ا حافظ في "النکت" (ص7١٠)‏ » والسخاوي في "فتح 
المغيث" (۲۷۱۸/۱). 


۲( کا حاکم فی "معرفة علوم الحديث" (ص٤‏ ۱۷). 


قال العراقی":''وکل من هذين القولين خلاف ما عليه" الاکٹر؛ على أن هذا 
متصل في إسناده مجهول» أي: مبهم» لكنه مقيد بم إذا م يسم البهم في رواية أخرى. 
والا فلا يكون جهولا» وبعا إذا صرح من آمهمه بالتحديث ونحوه والا فلا يكون 
حدیثه متصلا؛ لاحتمال أن يكون مدلسّاء هذا -كله- إذا كان الراوي عنه غير تابعي» 
أوتابعيًا وم يصفه بالصحية وإلا فالحديث صحیح لما مر من أن الصحابة كلهم 
عدول. 

ووقع فی كلام البيهقي تسميته -أيضًا-: مرسلاء ومراده: جرد التسمية» وإلا فهو 
حجة» كا صرح به في موضع كالبخاري: لکن قیدہ آبو بكر الصيرني" -من الشافعية- 
بأن يص رح“ التابعي بالتحديث ونحوه. فان عنعن فمرسل؛ لاحتال أنه روى عن 





المرسل 


f 


تابعي". 
قال العراقي: "وهو حسن متجه» وكلام من أطلق محمول عليه". انتهى. 
وتوقف فيه المصنف بما حاصله أن التابعي إذا كان سائًا من التدلیس؛ حملت 
فالشارح قصد تعريف المرسل عند جمهور المحدثين خاصة والله أعلم. 
قوله: «سواء كان كبيرًا آم صغيرًا»: ليس المراد بالكبر والصغر: ما يرجع إلى 


.)17 5 التقييد والإيضاح" (ص*/-‎ " )١( 

(۲) في (ج) : مادل عليه. 

(۳) في كتاب "الدلائل"؛ كا أشار إليه العراقي. "المصدر السابق". 
)<( قوله: "یصرح" ليس في (ب) و(ج). 


السن" وانما المراد بالكبير: من جل روايته عن الصحابة؛ كعبد الله" بن الخيّار, 
وبالصغير من عذاه؛ کمن جل روايته عن التابعین؛ کیحیی بن سعيد» وبعضهم فسر 
الكبير بمن لقى كثيرًا من الصحابة» والصغير بمن لقى القليل منهم. 

قوله: «وإنما ذكر في قسم المردود...» إلخ: هذا عند الشافعي الذي لا يحتج 
بالرسل من غير عاضد ظاهر. 

وأماعند مالك وأبي حنيفة وأحمد نی آشهر الراويتين عنه؛ فلا يذكر في قسم 
الردود» وإنا يذكر في قسم المقبول» لأنه عندهم حجة واختاره الآمدی“ مطلفًاء كان 
الرسل من آئمة النقل آم لا. 

وفصّل قوم فقبلوه إن كان الرسل من أئمة النقل؛ كابن المسيب» والشعبي» وردوه 
من غيره. 

احتج الأولون: بأن العدل لا یسقط الواسطة بینه وبين التبي 8# إلا وهو عدل 
علله» والا لكان ذلك تلبيسّاء وتدليسًا قادحا فیه. 


قضاء الوطر من نژهن النظر 





(۱) قوله: "السن" لیس في (د). 

(۲) كذا في جمیع النسخ» وصوابه: عبید الله بالتصغیر وهو: عبید الله بن عدي بن الخيار بن عدي 
ابن نوفل بن عبد مناف القرشي النوفلي» "تقریب التهذیب " (ص 4۳). 

(۳) القول بأن مالكمًا وأبي حنيفة وأحمد یقبلون الرسل مطلقّا؛ فيه نظر كبير» راجع له: "عارضة 
الأحوذي" (۰/۱؟ ۲ شرح علل الترمذي" (۰)۳۱۸/۱ "الاستذکار" (۲۹/۱) » واجامع 
التحصیل" (۳۸-۳۷) ء ویأتی بعد قلیل کلام للحافظ في المسألة. 

.)۱۲۳-۲( "الا حکام"‎ )٤( 


وَرُدَّ:ْ باحتمال طرق القادح» وبأنه قد يظن عدالة من ليس بعدل في نفس الأمر؛ 
وإياه اعتمد الشافعي؛ كما آشار إليه الصنف بقوله: "للجهل بحال المحذوف..." 
إلخ. 


قوله: «وعلى الثاني»: وهو: أن يكون تابعبّاء ويحتمل أن يكون ضعيمًا... إلى 





المرسل 


قوله: «وعلی الثاني»: وهو: أن يكون ثقة» يحتمل أن يكون حمل (عن صحابي... 
قوله: «وعلى الثانی»: وهو: أن يكون حمل عن)" تابعي آخره فيعود الاحتمال... 


قوله: «ويتعدد؛ آما" بالتجويز»: بفتح ال همزة» أما التي للتفصيل» أي: تعدد 
الاحتمال بحسب التجويز العقلي» فهو ذاهب عند العقل بحسب فرضه وتجويزه إلى ما 
لا نباية له من الكيفيات التي يعرضها العقلء و رمَا 

وہہذا سقط قول (ق)": "محال عند العقل أن موّز بین التابعي والنبي تل من لا 
يتناهى» كيف وقد وقع في الوجود الخارجي بذكر النبي 72ز؟ !". انتهى . 








(۱) ما بین القوسین ليس من (ب). 

(۲) في المطبوع من "النزهة" (ص۱۱۰) : إما بكسر الهمزة. 
(۲) في "حاشيته " (ص١8).‏ 

)٤(‏ قوله: "كيف " ليس في (د). 





ونحوه قول" الك ال": "لو قال: فإلى ما لا ضابط له" أو قال: أما بالتجويز 
العقلي فلا ضابط لە؛ لكان متجهاء وإلا فعدد الناس متناه". انتھی. 

وسبب الاعتراض حملهم ما يتناهى على الرجالء ألا ترى المحشي عبر ب "من" 
التي للعاقل» غير مراع للكيفيات التي يفرضها العقل؛ ويجوزها في الرجال الواقعة في 
البَيْن0. 

قوله: «وأما بالاستقراء...» إلخ: أي: وأما تعدد الاحتال بحسب الاستقرای 
وهو -هنا-: تتبع الجزئيات الموجودة في الخارج» فا مراد به: اللغوي؛ لا الاصطلاحي؛ 
وهو تتبع الجزئيات ا خارجة لیثبت" حكمها الكلي. 

قوله: «فإلى ستة أو سبعة»: أي: تعدد رجاله من التابعين الذين يروى بعضهم 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


عن بعض ذاهبٌ إلى ستة رجال أو سبعة. 

قال (ب): " "أو" هنا للشك. لأن السند الذي ورد فيه سبعة أنفس اختلف في 
أحدهم» هل هو صحابي أو تابعي؟ فان ثبتت صحبته؛ كان التابعيون في السند ستق 
وإلا فسبعة» وذلك أن الخطيب صنف في ذلك(» فروى عن شخص من التابعين بينه 


)١(‏ نی (د) : قال. والمثبت لفظ (ب) و (ج). 

(؟) "حاشية الکمال'' (ص۷۹). 

(۳) إلى هنا ليس في الطبوع من "حاشية الكمال". 

. أي: بين التابعي والنبي اا‎ )٤( 

)٥(‏ ما بین القوسين ليس في (ج). 

.)۱۳٣/٤١( واسم تصنیفه: "رواية التابعین بعضهم عن بعض ". "انظر: ''فتح المغيث"‎ )٦( 





وبين امرأة آي أيوب ستة عن أبي أيوب» [فقال الخطیب: إن كانت امرأة أبي آیوب] 


المرسل 


صحابية؟ فهم ستة» وإلا فسبعة» والله -تعالی - أعلم". انتهى. 

نحوه قال (ق)": " "أو" هنا للشك: لأن السند الذي ورد فيه سبعة آنفس 
اختلف في آحدهم هل هو صحابي أو تابعي؟ فان ثبتت صحيته كان التابعيون ستة» 
والا فسبعة". انتهى. 

ویحوه الیال - آیضا-", 


(۱) مابین العقوفین زيادة من (أ). ليست في باقي النسخ. 
(۲) في "حاشیته (ص ۸۰). 


(۳) "حاشية الکمال " (ص۷۹). 


ر 
ار 
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۳21.1 2 ۸۷ت ۳۳۔ ہی اسددبی 


حكم ما أرسله من لا يرسل إلا عن شم ےک 
[ حكر ما آرسله من لا يرسل إلا عن خثقّم ] 


فلن عرف ین عادة نابي آله لايرل إلأعن يق نذعب جُھوڑ 
المخد لین إلى التوتفي؛ لبقاء الاحتمالء ومو أحدُ قوليّ أحمة. 

وثانيهما - وهو قول امین والكوفيّينَ-: قبل مطلقا. 

وقال الشَافِعي فنه بل إن اتد بمجيِه من وجو کر این الق 
الأولى تُسْتَذًا کان أو مرس ؛ ليترجّحَ احتمال کون المحذوف ثقةً في نفس 
الأمر. 

ونقل أبو بكر لرازي ین الحنفي- وأبو الوليدٍ الباجي -من المالكيّة-: 
لاو إذا كان يُرْسِلُ عن الثقاتِ وغيرهم؛ لا يقبّل مر سه انا 

الشرح: 

قوله: «لبقاء الاحتمال): السبب في بقائه: جواز أن یکون الثقة الذي أرسل عنه 
التابعي روى عن تابعي غير ثقة. 

قال (ب): "ولا يخفى أن بقاء الاحتال یستلزم وجوده على أن المراد: بقاء 
جريانه. فلا اعتراض 

قوله: «وهو أحد قو لي آحمد": المشهور عنه مقابله". 


)١(‏ انظر: "رسالة أبي داود لأهل مكة"» واافتح الفيث" [1 407 0100). وانظر فعا نسب 
للمالكية والحنفية: "رسالة أبي داود" (ص؛ ؟١)‏ » و" 'فواتح الرحموت'' »)١175/7(‏ و"حاشية 
السندي على النسائي" (5/1 ,)٠١‏ 

(؟) حكاه عنه النووي في "المجموع" (۱۰/۱) ۰ وابن القيم في "إعلام الموقعين" (۳۱/۱) 


مم سس فضاء الوطر من تزهن النظر 


ومراده ب «الكوفيين»: الحنفية» وإياهم يعني مالك بالعراقيين. 

قوله: «يقبل مطلقًا»: هذا الذي جزم به ابن السبكي" حیث" قال هو" 
وشارحه!": "فان کان الرسل لا يروي إلا عن عدل» كأن عرف ذلك من عادته؛ كابن 
المسيب» وأبي سلمة ابن عبد الرحمن يرويان عن أبي هريرة؛ قبل مرسله لانتفاء 
المحذور» وهو -حينئل - مسند حکّاء لن إسقاط العدل كذكره". انتهى. 

تنبیه: 

قال (ق)*: "كان الأولى ترك قوله: مطلقاء أو تأخير قول الالکیین والکوفیین عن 
قول الشافعي» لتلا يوهم الإطلاق أنه سواء عرف من عادته ما ذكر أو لاء فيخالف ما 
عند الكوفيين والمالكيين". انتهى. 

قلت: هذا الكلام ساقط جذّا لا وجه له! إذ لا يخفاك بعد معرفة آنه ید البحث 
بمن عرف من عادته من التابعين أنه لا يرسل إلا عن ثقة» أن الإطلاق في كلام العلماء 
لا بد أن يكون في مقابلة تفصیل» ما سابق» وإما لاحق. 

وقد علمت أن القول الأول لا تفصیل فيه» بل هو يقول بعدم القبول مطلقًا؛ 


= وانظر: "السودة" (ص۲۵۰)» و "شرح الكوكب المنير" (01/5/57). 

(۱) "جمع احوامع" )€ ۵۸ ۳۰-۳) مع "حاشية الحلي؛ وحاشية العطار". 
(۲) قوله: "حیث" لیس في (د). 

(۳) نی (د) : وهو. 

3 أي: المحلي في "حاشيته" (؛ /۳۰-۳۵۰) مع "حاشية العطار". 


)٥(‏ في "حاشيتة " (ص۸۱-۸۰). 





حكم ما أرسله من لا يرسل الا عن شقن 


(لبقاء الاحت‌ال. 

فإذا كان القول الثاني القبول مطلقًا)"؛ لم يحسن أن يكونا معًا إلا في مقابلة القول 
الغالث المفصلء وهو قول الشافعي» وتوم ما ذكره ما لا یتو مہ إلا غافل؛ خصوصًا 
بعد جعل موضوع الإطلاقين أن التابعي عرف من عادته أنه لا يرسل إلا عن ثقة. 

كيف وقد ساق عن الرازي”"» والباجي”: أن من كان يرسل عن الثقات وغيرهم 
لا يقبل مرسله اتفاقا؟! 

فقد ظهر لك أن توهم ما ذکر مما لا یتوهم! 

وقوله: «وقال الشافعي... إلخ: اعلم أن الشافعي لا يقبل المرسل؛ إلا إذا كان 
مرسل تابعيٌ كبير» وكان ذلك التابعي لا يروي إلا عن ثقة» بأن يكون حيث سمى من 
يروي عنه. ‏ يسم جهولا» ولا مرغوبًا عن الرواية عنه ولا يكفي فوله: لم آخذ إلا عن 
الثقات - کما قدمناہ۔ وكان ذلك الراوي المرسل إذا شارك الحفاظ في أحاديثهم. 
وافقهم فيهاء ولم يخالفهم» فإن خالفهم بزيادة في اللفظ أو في العنی؛ رد حديثه» وكذا 
إذا» خالفهم بنقص في المعنى» وإن خالفهم بنقص في اللفظ فقط؛ لا يضر. 

ولا بد أن يعتضد ذلك الرسل بمجيئه من وجه آخر مباين للطريق الأول؛ مسنذا 


(۱) ما بین القوسين سقط من (ج). 

(۲) "الحصول" (٤/٤٥؛).‏ 

(۳) انظر: "جامع التحصیل" (ص۳۷۔۳۸). 
)٤(‏ "الرسالة " (ص٤‏ 5: .)٦٦٤-‏ 


(ه) في (ج): إن. 


كان أو مرسلاء لترجح احتمال کون المحذوف ثقة في نفس الأمر. 

وأما ابن الصلاح""؛ فعنده إذا اعتضد فل من غير تفصيل. 

وجزم ابن السبكي" بکلام الشافعي. 

فان قيل: إذا اعتضد بمسند!؟ صحیح فالحجة فيه دون المرسل! 

قيل: صار ذا دليلين: 

آحدها: لا يحتاج إلى عاضد. 

والآخر: يحتاج إليه. 

على أن الرازي حمل الستد" العاضد على مسند لا حتج به منفردًا؛ لضعفه 
بمنزلة ما إذا اعتضد المرسل بمثله. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





فان قيل: كيف يقوى الضعيف بالضعيف؟ 
قيل: لأنه يحصل من الحيئة الاجتماعية من القوة ما لا يكون مع الواحد فقط؛ 
كالبل المؤلف من الشعرات. 


وهو ما أشار إليه بعضهم بقوله: لگنا وان کان كل واحد منهما ضعيقًا بانفرادہ 


(۱) " معرفة أنواع علم الحديث" (ص .)٥٤- ٣٥۳۲‏ 

۲( "جمم اشوامم" )£ /:۳) مع حاشية الحلي والعطار". 
(۳) نی (ج) : بمستند. 

)4( قوله: على. لیس في (ج). 

.)٦٣١١/٤( "المحصول"‎ )٥( 

)٦(‏ نی (ب): السند. 


يحصل بانضمام أحدها إلى الآخر قوة مفيدة للظن» ليست ثابتة في حالة الانفراد. 

قال الحلي": "ومن الشائع: ضعيفان يغلبان قويًا". 

فان قلت: فما حكم مرسل التابعي الصغير -كالزهري- عند الشافعي إذا 
اعتضد؟ 

قلت: الرد؛ مع العاضد له جميعا. 

فان قلت: فعبارة الشارح قاصرة عن آداء مراد الشافعي» لأن الشافعي قید ذلك 





حكم ما أرسله من لا يرسل إلا عن ثقۃ 


برواية كبار التابعين. 

قلت: قد أشار إلى ذلك (ب) بلفظ: "لا يقال العبارة قاصرة..." إلخء وأجاب 
بقوله: "لأنا نقول: توقف المقبول |ا هو على الاعتضاد فقط. والاعتضاد له شروط 
منها: کون المرسل رواية تابعي كبير". انتهى. 

قوله: «بمجیته,..» إلخ: ليس في عبارته ما يفيد انحصار العاضد فيإ دک فلا 
ينافي أنه اعتضد عنده -أيضًا- بقول صحابي» أو فعله» أو قول أكثر العلماء. أو بقياس 
معنى» أو انتشار له من غير نکبر: أو عمل أهل العصر على وفقه. ۱ 
الباب سواه» وهو دال على المنع من شيء؟ 

قلت: قال ابن السبکی": "الأظهر: وجوب الانكفاف عن ذلك الشیء 
للاحتياط. 


)۱( "حاشية المحلي على جمع الجوامع" )۳٣٤٣/٣(‏ مع "حاشية العطار". 
۳( "جمع الجوامع" (۶ ۳:۰۸ مع "حاشية الحلي وحاشية العطار". 


تی جج !ااا فضاء الوطر من نرهی النظر 
وقيل: لا يجب الانكفاف؛ لأنه لیس بحجة حینئزز'''". 
أما الوجوب"؛ فلا یؤخذ به فيه عنده البتة. 
تنبيه : 


العاضد الضعيف الصالح للترجيح حكمه حكم القوىء والله أعلم. 


. (۱) انتهى کلام ابن السبكي. 


(۲) أي: إذ جاء الرسل فيه وجوب فعل شیء لا المنع من شيء. 





[ المعضل ] 

وَالقسم ال من أقسام الس قط ل من الإسناد: إِنْ کان باثتیْنِ فصاعِدًا م م 
التوالي؛ ذ فهو: المعضَلٌ. 

الشرح: 

قوله: «إن كان باثنين»: أي: إن كان السقط المطلق من السند حاصلا بسقط 
اثنين» ومتحققًا في ضمنه تحقق الکلی في جزئیه. 

وقد علمت أن الراجح أن "فصاعدًا" ما يكتفي فيه بالمذكور على ما حكاه الرضي 
وغيره» فقول من قال: لو قال بدل: "فصاعدًا". أو "آکثر"؛ كان أولى» لئلا يتوهم عدم 
الاكتفاء مب|؛لا لتفت إليه عند المحصلين. 

قوله: (فھو: 'لمعضل): أي: فالحديث الساقط من سنده ما ذكر هو المسمى عند 
المحدثين وغيرهم بالحديث العضل بفتح الضاد من أعضله. أي: أعياه فهر: 
معضل. ۲ 

فكأن الحدث الذي حدث به مسقطًا ما ذکر أعضله وأعیاء فلم ينتفع به من 
يرويه عنه كذلك» هذا معناه لغة. 

وأما اصطلاحًا: فهو ما قاله الصنف. 

واعلم أن العضل يقال للمشكل - آیضا- لكنه بکسر الضاد وقيل: بفتحهاء 
وعليه فهو مشترك؛ كا نبه عليه للصنف". 


)۱( ف (ح): جہاء 
(۲) "النكت على اين الصلاح" (ص١‏ ۲۲). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





ولايخفى أن المتبادر من "اثنين" أنه صفة راويين محذوفا؛ وهو أحد" قسمي 
العضل» وله قسم آخر وهو: إسقاط النبي والصحابي معّاء ووقف الحديث على 
التابعي؛ كقول الأعمش عن الشعبي: «يقال للرجل يوم القيامة: عملت كذا وكذاء 
فيقول: ما عملت. فيختم على فيه؛ فتنطق جوارحه أو لسانه» فيقول لجوارحه: 


سے سر ا 


أبعد کن الله ما خاصمت إلا فیکن». رواه الحاکم"؛ وقال":"أعضله الأعمش» وهو 
عند الشعبي متصل مسند» رواه مسلم!“من حديث فضيل بن عمرو عن الشعيي عن 
أنس عن النبي نز . 

واستحسن ابن الصلاح" جعل هذا القسم من المعضلء قال: "لأن هذا الانقطاع 
بواحد مضمومًا على الوقف» يشتمل على الانقطاع باثنين الصحابي ورسول الله از 
فهو باسم الإعضال أولى". 

قلت: ولايخفى انطباق كلامه على قول الصنف من المصنفين: "قال رسول 
الله "» وقد صرح بذلك ابن الصلاح -كما حكيناه عنه فیما مر ويكون معلقًا 
معضلا؛ فيجتمعا كما سلف. 





)0( "ےد" ليس 5 (ب). 
)۳( "معرفة علوم الحديث" (ص۱۹۷). 
(۳) الصدر السابق, 


.)۲۹۲۹( "صحیح مسلم"‎ )٤( 
.)5١ص( "معرفة آنواع علم الحديث"‎ )٥( 





[ المنقطع ] 

ولا فان كان لفط باثنين غير معواليْن في مَوضِعَيْنِ -مثلا-؛ فهو: 
المنقَطِعُ» وکذا إِنْ قّط واحدٌ فقطء أو أكثرٌ ین اثنين؛ له بشرط عدم التوالي. 

الشرح: 

قوله: «وإلا»: أي: وإن ل يكن السقط بسبب حذف اثنين متواليين؛ بأن كان 
بواحد لا من آخر السند» ولا من أوله من تصرف مصنف. أو باثنین فصاعدًا من غير 
توال قاله (ب)0. 

قلت: واعلم أن ما ذکره في تعریف النقطع مبني على آحد القولین» وقیل: انه مالم 
یتصل إسناده؛ فر .خل فيه ا مرسل: والمعضلء والعلق وقیل غير ذلك. 

واستغرب ابن الصلاح الثاني؛ بحسب المعنى دون الاستعمال: فان الأقرب فيه 
الأول. 

قوله: «فإن كان السقط باثنين غير متواليين...2 إلخ: لو" قال: فان كان السقط 
في موضعين غير متوالیین بائتین؛ لأوهم خلاف الراد» فلذا جعل عدم التوالي صفة 
لاثنين» وإبہامھم أو آحدها نی السند» حكمه حكم إسقاطهاء أو إسقاطه؛ كسمعت 
رجلین أو رجلا -ک| قدمناه-. 

قوله: «فهو: المنقطع»: آي: فهو النوع المسمى بذلك من الحديث. 


)١(‏ في (ج): قال ب. 
(۲) قوله: "لو" لیس في (د). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





قال (ق):- نقلا عن الصنف-: "ویسمی ما سقط منه واحد: منقطع من 
موضع. وما یسقط منه اثنان بالشرط : منقطع من موضعينء وهکذا إن في ثلائة فمن 
ثلاثة» وان في آربعة فمن أربعة". 

تنبیهات: 

الأول: قیل: لو اقتصر الصنف على التمتیل للسقط بواحد؛ كان أولى» لوجود 
التکرار في ذكره» إذ يصدق عليه أنه سقط واحد في موضعین أو مواضع. انتهی. 

قلت: بل الأولى ما فعله؛ لافادة التنصيص على تعدد صور المنقطع. 

الثاني: للمنقطع أمثلة منها: مالك عن يحيى بن سعيد عن عائشة» وإنها سمع من 


سمع منها. 
وللمعضل أمثلة منها: ما أسند عن مالك عن أبي هريرة بإسقاط أبي الزناد 


الثالث": ما ذكره الصنف مذهب ابن الصلاح؛ خلافا للتبريزي» حيث خص 
المنقطع والمعضل با بين طرفي الإسناد» فا حذف من أول إسناده واحد: منقطع؛ عند 
ابن الصلاحء واثنان متواليان: معضل عنده -أيضًا-» فيجامعان المعلق. 

وعند التبريزي القسمان من المعلق فقط. 


(۱) في "حاشيته." (ص۸۱). 

)٢(‏ في (د): قوله. 

(۳) "معرفة أنواع علم الحديث " (صةه-04). 
)٤(‏ "الکاني " (ص ۰۱۹۷-۱۹ ۲۲۲-۲۰۸). 


(mum سس‎ 


فالأقسام الثلاثة متباينة عنده وبينها عموم وخصوص عند ابن الصلاح؛ كما 
سلف. 
الرابع: ذکر الجوزقاني" في مقدمة کتابه في "الوضوعات"": أن العضل أسوأ 
حالا من التقطع. والنقطع أسوأ حالا من الرسل. 

قیل: وإنما یکون العضل أسواً حالا من النقطع؛ إذا كان الانقطاع في محل واحد 
فان کان في حلین؛ ساوی ني سوء ا حال المعضل» والله- تعالی- أعلم. 

الخامس: من مظان المرسل والمعضل والنقطع: کتاب "السنن" لسعيد بن 


منصور» ومؤلفات ابن آي الدنیاء والله أعلم. 


(۱) هو؛ الحسين بن ابراهيم بن ا حسین بن جعفرء أبو عبد الله الهمذاني» الجوزقاني» توفي سنة 
٩۳(‏ ه). " تذکرة الحفاظ" (/۱۳۰۹-۱۳۰۸). 
(۲) " الأباطيل والناکیر" للجوزقاني (۱۲/۱). 
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أقسام السقط من حيث الظهور والخماء 
[ أقسام السقط من حيث الظهور والخفاء ] 


من الفط ون الإسناد: قذ یکن واضِحًا بحضل الا شترا في معرقیه؛ 
کون الراوي -منلا- لم از من روى عن یک ون نیا فلای ركه إلا 
لا لد المطیمون على طرق الحديث وعِلَلٍ الأسانيد. 

الأول -وهو الواضح- یذ بعدم التّلاقي , بین الرّاوي وشیخه؛ بكونه لم 
يُذرك عضر أو أَدْرَكَهُ لكنّهما لم یجُتَوعاء ولیسث له من إجازةٌ ولا وجَادةٌ. 

الشرح: 

قوله: «ثم إن السقط من الإسناد»: الظاهر أن "ثم" للاستثناف: أو للترتيب 
الاخباري لا للترتيب الزماني» والراد بالسقط: محله ىا أن المراد بالإسناد: السند. 

قوله: «يحصل الاشتراك في معرفته»: حذف مَن وقعت منه الشركة لعلمه من 
مقابله» حيث قال فيه: فلا يدركه إلا الأئمة الحذاق المطلعون..إلخ. فالراد: يحصل 
الاشتراك في معرفته للحفاظ المطلعين على طرق الحديث وعلله وغيرهم. 

وقوله: «لکون الراوي...» إلخ: عِلَة للاشتراك أو حصولء والله أعلم. 

تنبيه: قال (ق)":قوله: يحصل..إلخ مع قوله: يدرك..إلخ تكرار والله أعلم. 
انتهی. 

وأنت خبير بأنه لا تکرار البتة؛ لأن الأول بیان للسقط الواضح. والشاني بیان 
للطریق الوصل لمعرفة ذلك السقط؛ لان الواضح مقول بالتشكيك بين ما لا يخفى 


(۱) في "حاشيته " (ص۸۱-۔۸۲). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





أصلاء وما بخفی على غير الخواص» فيحتاجون لطريق يوصل إلى معرفته وما" آبعد ما 
بين المحلين» فلا تكن من الغافلين. 
تنبیه: 

لو قال في الأصل: قد یکون واضخا وقد یکون خفيّاء أو إما أن یکون واضتخا 
وإما أن يكون خفیّاء كان أوضح. 

قوله: «فالأول»: أي: فالقسم الأول» وهو: ما يكون محل السقط منه واضحًا. 

قوله: يدرك بعدم التلاقي»: أي: يتوصل إلى إداركه؛ أي: الاطلاع عليه بعلم 
عدم التلاقي ککون مولد الراوي متأخرًا عن وفاة من روی عنه أو تکون جهتاها 
مختلفتين» کخراسان والأندلس, ول یعلم أن أحدهما رَحَل إلى جهة الا خر. 

فإن قلت: لم يذكر الصنف هذا النوع اسمّ]. 

قلت: نعم» لکن قال (ب): إن هذا القسم لا اسم له الا النقطع؛ وإن كان" من 
أول السند من تصرف مصنف سمی معلقّا -أيضًا-. انتهی. 

والذي یظهر دخوله -آیضا- في باب العضل والرسل وا حاصل أن هذا القسم 
لیس له اسم خاص لجحريانه في الا بواب السابقة فینظر لمحل ذلك الحذف الواضحء 
ويحكم له با يَلْحق به من مسمیات تلك الألقاب السابقة» وتطلق عليه أساؤها من 
تعليق أو انقطاع أو عضل أو إرسال» والله أعلم. 

قوله: «يكونه»: الباء سببیةء متعلقة بیدرك أي: يدرك بسبب کون الراوي ۸ 


(۱) في (د): يا. والمثبت لفظ (ب) و(ج). 


(۲) قوله: "كان" ليس في (د). 


أقسام السقط من حيث الظهور والخطاء 





يدرك عصر من أوهم أنه شيخه» أو أدرك عصره وم يجتمعا. 

وقوله": وا حال أن الراوي الدرك الیست له»: من أوهم أنه شيخه. 

(إجازق ولا وجادة»: راجع للمسألتن» ومن هنا عرفت أن المراد: أنه شيخه 
-بحسب دعواه وزعمه- أنه لقی من روی عنه والا فلا مشيخه له علیه؛ كما هوبین. 

تنبيهات: 

الأول: الإجازة: العبور» والاباحت واصطلاحًا: الإذن في الرواية» وها مراتب 
وألفاظء سيأتي بيانها. 

والوجادة: بکسر الواو: مصدر وجدت مَُلَدَا. 

واصطلاحًا: أن تجد بخط من عاصرتہہ أومن قبله مالم بحدثك به فترويه عنه 
بنحو لفظ: وجدت بخط فلان, لکن لا بد من تحققك أنه خطه. 

الثاني: عطفه الوجادة على إجازة مشعر باستقلال الوجادة في الاتصالء دون أن 
ینضم ها الإجازة؛ وهو الشهور خلافًا لمن زعم أنه لا بد أن تقترن الوجادة بالإجازة» 
وعليه فهي أخصء فكان الأولى تقدمها على الإجازة» والله أعلم. 

الثالث: احترز بذلك عما لو كان له منه إجازة أو وجادة فإنه -حينئل- يكون من 


قسم المتصل» لا من قسم المنقطعء والله أعلم. 


(۱) كذا في جميع النسخ» وما يأتي ليس في الطبوع من "النزهة" (ص؟١١)‏ فالعبارة هناك: "أو ` 
أدركه لکنه) لم يجتمعاء وليست له منه إجازة ولا وجادة". فلعل صوابها: أي» والله أعلم. 
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آهمین علم التا ریخ 
[ همين علم التا ریخ ] 


۱ وین نَم اخییج إلى الشَاريخ؛ لتضمِّيه تحريرٌ مواليدٍ الرواق ووفياتهم 
وأوقاتٍ لیم وازتجالهم. 

وقد افتضح أقوامٌ ٌ ادا الرّواية عن شیوخ؛ ظهر بالتاریخ گرب دغواہُم! 

الشرح: 

قوله: «التاريخ»: أصله ا مز" لأنه من أرخ يؤرخ» فَسَهلت همزته. 

وهو مصدر التعريف بوقتٍ يضبط به ما يراد ضبطه؛ من نحو ولادة» وأساء... 
إلخ. 

وفائدته: معرفة كذب الكذابين» وبينه وبين الوفيات: جمع وفاة -وكثيرًا ما یقال: 
فلا المتوق بفتح الفاء» ويجوز كسرها على معنى أنه مستوف آجله: ويدل على ذلك 
قوله تعالى: وال ین ترفن مک "بفتح الياء؛ على قراءة نقلت عن علي" أي: 
يستوفون آجالهم - عموم وخصوص من وجه؛ كا قاله جماعة من شراح "الألفية"0, 

قوله: «وقد افتضح آقوام ادعوا الراوية عن شیوخ؛ ظهر بالتاريخ كذب 
دعواهم»: مثل: ما وقع للحاكم مع أي جعفر الكت بضم الکاف وتشديد العجمة 


)١(‏ في (ج): الهمزة. 

(۲) البقرة: 4 ۲۳. 

۳( انظر: "البحر المحيط" (4750/5) عند تفسير هذه الآی" ومعجم القراءات القرانية" (۱/ 
١85‏ ). 


.)۳۰۳/۶( فتح المغيث"‎ " )٤( 





قضاء الوطر من تزهن التظر 


قال: "لما قدم علینا وحدث عن عبد بن حميد» سألته عن مولده؟ فذکر: أنه سنة ستین 
ومائتين» فقلت لاصحابنا: هذا الشیخ سمع من عبد بن حميد بعد موته بثلاث عشرة 


3-3 
3 


1f 
“۳ نسذه‎ 


هذاء وكان الواجب أن يقول: فظهر» ويمكن التوجيه بأن جملة "ظهر" بدل" من 
حملة "افتضح"» وأما الوَصَفِيّة ففاسدة أو متكلفة. 
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.)؟١ص( "المدخل إلى كتاب الإكليل"‎ )١( 
قوله: "بدل" لیس في (ب).‎ )۲( 





التد ليس 
[ التد لیس ] 


وَالقسمٌ الشاني: وهو لحني المدَلَسٌ؛ بفتح اللا سي بذلك لکون 
الرّاوي لم یسم من ن له وأُوهمَ سماعة للَدیثِ من لم یه بو 

واشْقَائُ من الدَّلَسِ -بالتحريك-» وهو: اختلاط الظّلام بالنُورء سمي 
بذلك لاٹ شتراكهما في إلخفاء. 

ترذ امش بِصيقَة ین صيغ الأداء حول وقوع لین ملس وقن 
سند عنة؛ گمن: وكذا ال 

ومتی وق بصيغةٍ صريحة لا تَجَوٌرٌَ فيها؛ كان كذيًا. 

و کم کن ثبت عن الیش إذا اقا أن لايْعْبَلَ منه الا ما صرح فيه 
بالتحديث؛ على الأصح. 

الشرح: 

قوله: «والقسم الشاني...» إلخ: قال (ق)”:"القسم الثاني: السقط الخفي”. 
والمدلّس هو: الإسناد الذي وقع فيه السقط» فلا يكون الحمل حقيقيًا". انتهى. 

ولا يخفاك أن التقدير فيه وفي أمثاله» ومحل القسم الثاني: وهو: السند الذي فيه 
السقط ا خفي؛ الدلس» وقس عليه نظائره؛ ولا تَہم! 

قوله: «لم يسم من حدثه»: أي: بذلك ا حدیث: والحامل على عدم التسمية؛ إما 


صغرہ؛ وإما ضعفه. 


)١(‏ نی "حاشيته " (ص۸۲). 
)۲( قوله: "الخفي" لیس في الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا". 





واعلم أن لس ما رواه الراوي عمن لقيه و يسمع منه؛ وعمن لقيه وسمع 
منه غير الذي رواه بلفظ محتمل للسماع؛ موهم له. 

والمناسبة المذكورة جارية في القسمين. 

قوله: دوآوهم»: عطف على "لم يسم" وسماعه: مفعول ثانٍ لأوهم» ومفعوله 
الأول حذوف: والتقدیر: وآوهم من روی لهم أو ال خذین عنه سماعه الحديث..إلخ. 

وهو صادق بأن يكون بصيغة معينة» أو لاء وهو الحق فيه» فیدخل قول ابن 
خشرم: "كنا عند ابن عينية فقال: الزهري. فقيل له: حدثك الزمری؟(فسکٹ: ثم 
قال: قال الزهري. فقيل له: سمعته من الزهري؟ فقال: لالم أسمعه من الزهري» 
ولا من سمعه من الزهري» حدثني عبد الرزاق عن معمر عن الزهري". رواه 
الحاكو”". 

قال المصنف©:"هو من تدليس الاسناد. ويسمى: تدليس القطع» لكنه مت له" با 
رواه ابن عدي وغيره عن الطنافسي: أنه كان يقول: "حدثنا ثم یسکت. وينوي 


قضاء الوطر من نزهم النظر 


القطع» ثم يقول هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة". 
ومنه تدلیس العطف: وهو أن يصرح بالتحديث عن شيخ له ويعطف عليه شيحًا 


آخر له» ولا يكون سمع ذاك المروي منه. 


(۱) ما بین القوسین ليس في (ب). 

(۲) "معرفة علوم الحديث" (ص۳۲). 

(۳) "تعريف آهل التقديس بمراتب الموصوفين بالتدليس" (صه ۲). 
)٤(‏ "التكت على ابن الصلاح" (ص؛ .)۲٢‏ ۱ 





مثاله: ما رواه ا حاکم في "علوم الحديث"" له قال: "اجتمع أصحاب هشيم 
فقالوا: لا نکتب عنه اليوم شيئًا ما یدلسه ففطن لذلكء فلا جلس قال: حدثنا حصین 
ومغيرة عن إبراهيم» وساق عدة آحادیث فلم| فرغ قال: هل دلست لكم شيئًا؟ قالوا: 
لاء فقال بی كل ما حدثتکم عن حصين فهو ساعيء وم أسمع من مغيرة من ذلك 

ومع ذلك هو حمول على أنه نوی القطع. ثم قال: وفلان» أي: وحَدَّث فلان, أو: 
وقال فلان؛ وإلا لكان كذابًاء والكلام مفروض في تدليس الثقة. 

فإن قلت: ظاهر كلامهم -كقول المصنف الآتي -: ويرد بصيغة تحتمل اللقى؛ أنه 
لا بد للتدلیس من صيغة. 

قلت: نعم؛ لكنه لا يفيد قصره على صيغة بعينها ملفوظة؛ کما تعرفه من قول 
الصنف: "کعن" أو أنه جرى على الغالب. 

كما یصرح به قولهم: من تدليس الإسناد: أن يسقط الراوي أداة الراوية مقتصرًا 
على اسم الشيخ. ويفعله أهل الحديث كثيرّاء ومثلوا له با ذکرناه» والله علم. 

قوله: «ممن لم يحدثه به»: آي: بذلك الحديث الذي دس فيه» وأما أصل 
اجت‌اعه به فأمر لا بد منه -کما يأتي للشارح بعد ذلك-. خلافًا لا آوهمه کلام ابن 
الصلاح”. 

قوله: «واشتقاقه من الدلس): بفتح الدال. 


ائند ٹیس 


(۱) "معرفة علوم الحديث" (ص4۳ ۳). 
(۲) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۷۳). 





فان قلت: المصدر الدائر على آلستة الحدئین: "التدليس"» فهلا وقع الاشتقاق 
منه؟ 

قلت: ۸ يشتقوه منه؛ لأنه مزید. والدلس جرد والاشتقاق على الراجح لا یکون 
إلا من الصدر الجرد (ملفوظًا كان أو مقدرّاء حتی قال الصرفیون: إن الصدر [الزید 
مشتق من الصدر]" المجرد”؛ کالقعود من القعد. والدخول من الدخل. 

على أن التدلیس لغة: کتم العيب في مبیع أو نحوہہ فلا يطرد في جمیع مواقع 
المدلس» بخلاف الدلس بالعنی المذكور؛ فإنه مطرد فیه. لأن الراوي كأنه لتغطيته 
الحديث على الواقف علیه أظلم آمره وأوقعه في الحيرة فيه. 

قوله: «وهو اختلاط الظلام): الظاهر أن المراد باختلاط الظلام: اشتداده؛ على 
حد قوله: 

حتی إذا جن الظلام و اختلط جاءوا بمذق هل رأيت الذيب قط" 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


(۱) قوله: "ألسنة" لیس في (د). 

(۲) ما بين المعقوفين ليس في (د). 

(۴) ما بين القوسين سقط من (ج). 

)٤(‏ في (ب): القعدة. 

)٥(‏ آنشده عبد الله بن رؤبة الحجاج. والذق: هولون الذئب» وهو الأبيض الذي يخالطه السواد. 
يريد الشاعر أن يصف قومّا بالشح وعدم إكرامهم للضیف. وبالغء في هم لم يأتواب) آتوا به الا بعد _ 
مضى جانب من اللیلء ثم جاؤوه بلبن خلوط باء كثير يضرب لونه لكشرة مائه إلى لون الذئب» 
فكل من رآه يستفهم عن رؤية الذئب» لأنه بلونه يحمل رائيه على السؤال عن الذئب."خزانة 





وعبارة غيره: وهو الظلمتة» ونائب فاعل''سمّى ي ": راجع للسند الدلس أو 
للحديث المدلس في سنده» وضمیر اشتراكهم|: راجع له وللظلام أو لاختلاطه. 

قوله: «بصيغة...» إلخ: تقدم ما فيه» وأنه جری على الغالب. 

قوله: (تحتمل وقوع اللقی): وإنما شرط أن لا تكون صريحه في الاتصال؛ لثلا 
يصير کذیا -ک| قاله بعد۔. 


الد ٹیس 


تنسه : 

قال (ب): "الراد باللقي -هنا-: التحدیث"ء وقال (ق)0: "قوله: تحتمل اللقَي 
الأولى أن يقال: تحتمل السماع؛ كما صرح به الشيخ محيي الدين النووي-رحه الله 
تعال -". انتهى 

ويمكن منع دعوى الأولوية بأن اللقي صار عرفا كناية عن السماع؛ وہہذا عرِفَ 
أن اللقي أمر لا بد منہء وإنما الاحتمال في السماع منه. 

قوله: «كعن» وكذا قال»: دخل بالكاف: "أن" بفتح الهمزة؛ وتشديد النونء 
ومثل: قالء فعل فلان كذاء عند الجمهور؛ خلافا لأحمد بن حنبل» ومتل ذلك إسقاطه 
أداة الرواية؛ كما في قول سفيان الآتي: "الزهري... " إلخ. 

ولعل حكمة قوله في الشرح: "كذا": بیان أن "قال" بلا "لي" الأصل فيها 
الاتصال» وإن) حقت بعن ما فيها من احتمال عدم السماع» أما مع "لي" نحو: قال لي 


= الأدب" .)۲٥۷/۲(‏ 
)١(‏ في "حاشيته " (ص۸۳-۸۲). 
)۲( "التقريب" (١5/1ه‏ 56 مع "التدريب". 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





فصريحة» وان غلب استع‌اها في المذاكرة دون التحمل. 

قوله: «لا تَجَوّر فيها»: أي: لم يصحبها قصد التَجَّوّزِ وملاحظة العلاقةء أما إذا 
صحبها ذلك فلا کذب. ولو كانت الصيغة صريحة في السماع. 

قال (ق)": "قال المصنف: أردت بالتجوز نحو قول الحسن: "حدثنا ابن عباس 
على منبر البصرة" فإنه لم يسمع منه وإنما آراد أهل البصرة الذين هو منهم". انتهى. 

وزاد (ب) في النقل عنه: "وقول ثابت البناني: خطبنا" عمران بن حصین" 
وعَقَيه بقوله: "قلت: آما حديث ا حسن؛ فرواه الشافعي" عن إبراهيم بن محمد: 
حدثني عبد الله بن أبي بكر ابن محمد بن عمرو بن حزم عن الحسن قال: "خسف القمر 
وابن عباس بالبصرة» فصلى بنا ركعتين في كل ركعة ركعتان» فل| فرغ خطبناء وقال: 
صليت لكم کا رأیت“ رسول الله ريصي بنا". 

قال شیخنا" في "تخريج أحاديث الرافعي": وإبراهيم" ضعیف. وقول الحسن: 
"خطينا" لا یصح؛ فان الحسن لم يكن بالبصرة لما كان ابن عباس بہا. 





(۱) نی "حاشيته " (ص۸۳). 

(۲) قوله: "خطبنا" لیس نی (د). 

(۳) عزاہ له ال حافظ نی "التلخيص الحبير" (۲۹۲/۲). 

)٤(‏ في (د) و(ب): صلیت: وني (ج): صلى» وما أثبته في (]) و الطبوع من "التلخيص ا ہیر" وهو 
الصواب. 

.)۲۹۲/۲( "التلخيص الحبير"‎ )٥( 

.)۱۲۷-۱۲۵/۲( هو: إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الأسلمي. "الجرح والتعديل"‎ )٦( 





وقيل: إن هذا من تدلیساته» وأن قوله: "حطبنا أي: خطب آهل البصرة". 

وضابط ذلك: أن يجمع الراوي ویقصد: أهل بلده أو آقاربه» أو المشاركين له في 
صفة غير البلدية» والقرابة» ويستدل لحواز ذلك: بقول الرجل الذي يقتله الدجال: 
«آشهد أنك الدجال الذي حدثنا عنك رسول الله ”, أي: حدث الأمة التي آنا 
منها". انتهى. 

قوله: إلا ما صرح فيه پالتحدیث»: أي: ولو في بعض الطرق عنه ولو م يكن 
ذلك الطريق عند من نقل حديثه ذلك. 

ومراده بالتحديث: أن يؤدي بصيغة صريحة في الاتصال -كىما علمت -؛ كحدثناء 
وسمعت» وأخبرناء وإنا قبل منه ما كان كذلك؛ لأن التدليس ليس كنيّاء وإنما هو 
تسین لظاهر الإسنادہ وضرب من الایهام بلفظ محتمل» فإذا صرح بوصله؛ قبل لعدم 
استجازته الكذب. 

قوله: «علی الأصح»: هو قول الأكثرين من الحدئین والفقهاء والأصوليين» 
ومنهم: الإمام الشافعي". 

وصححه الخطیب“ وابن الصلاح» وم يعزه للآكثرين؛ وقد عزاه لهم 


الند لیس 





(۱) انتهی کلام الحافظ , 

(۲) آخرجه البخاري ٩(‏ 4 ۱۷)» ومسلم (۵۲۲۹). 
(۳) "الرسالة " (ص۳۷۸ ۳۸۰). 

.)۳۷۰/۲( "الکفایة"‎ )٤( 


.)۷ "معرفة آنواع علم ا حدیث'' (صه‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





العراقي"» وشيخه أبو سعید العلائي'", 

ومقابل الأصح أقوال: 

آحدها: يرد حديثهم مطلقًا؛ سواء عينوا الاتصال أم لاء دلسوا عن الثقات أم 
غيرهمء ندر تدليسهم أم لا. 

وبه قال جمع من المحدثين والفقھاء؛ حتى بعض من يحتج بالرسل, لأن التدلیس 

وثانيها: يقبل حديثهم مطلقا؛ كالمرسل عند من يحتج به. 

وثالثها: إن لم يدلسوا إلا عن الثقات -کسفیان بن عبینة- قبل حديئهم؛ وإلا فلا. 

ورابعها: إن ندر تدليسهم قبل حديثهم؛ وإلا فلا. 

تنبيهات: 

الأول: کلام الشرح والأصل ليس فيه إلا تدليس الإسناد. وهو: أن يروى عمن 
له أو سمع منه مالم يسمع منه» موهمًا أنه سمع منه. 

وسكت عن تدلیس الشيوخ» وهو: أن یصف الشیخ الواحد الذي سمع منه ذلك 
ال حدیث: بها لا يكون معروفًا به ولا مشهورًا؛ من اسم» أو لقبء أو كنية» أو نسبة إلى 
قبيلةء أو بلدةء أو صفة أو نحوها. 

وا حامل عليه مقاصد: إما ضعف في الراوي عنه» وإما صغره عند المدلس» بأن 


(۱) "شرح الألفية" (ص۸۱) 
)۲( "جامع التحصیل" (ص١١١).‏ 





التد لیس 


شارکه في الأخذ من هو دونه. 

وملخصه: أن يستكبر الدلس عن الرواية عنه لشیء من هذه الأمورء وإما لإیہام 
المدلس أنه يروى ذلك الحديث عن عدة شيوخ؛ كما كان الخطیب يفعله". 

ومثله -أيضًا-: آبو بكر ابن مجاهد المقرى”» فقد قال: "حدئنا عبد الله بن أي 
عبد الله''ء يريد به: الحافظ عبد الله بن أبي داود السجستاني. 

کیا سكت -أيضًا- عن تدليس التسوية المعبر عنه عند" القدماء بالتجوید» فحيث 
قالوا: "جرد فلانًا الاسناد" فإنا يريدون: ذَكَرَ من فيه من الأجواد. وحَلّف الأدنیاء 
وهو أن يروي حديثًا عن ضعيف بين ثقتين لقى أحدهما الآخرء فيسقط المدلس 
الضعیف. ويروي الحديث عن شيخه الثقة عن الثقة. 

ولعله إنما سكت عنهیا؛ لرجوع الأول للرواية عن المجهولء والثاني لتدليس 
الإسناد؛ کا صرح به الصنف" في الثاني؛ حيث جعله نوعا من تدليس الإسناد. 

ولا نعلم من اعتذر عن الأول ہما ذكرنا؛ إلا ما یؤخذ من كلام العراقي الاتي في 
التنبيه الثالث» بل جزم بعض تلامذته" بأن التدلیس قسمان: تدلیس الإسناد وتدليس 


.)۳۳۶۲/۱( انظر: "معرف أنواع علم الحديث" (ص۷۹) و''فتح المغيث"‎ )١( 

(۲) هو: أحمد بن موسى بن العباس بن مجاھد أبو بكر البغدادي» العطشي القری. توفي سنة 
(٣۳۲ھ).‏ "تاريخ بخداد" »)۱٤۸-۱٤٤⁄٥(‏ و''معرفة القراء الكبار" .)۲٦۹/۱(‏ 

(۳) قوله" عند" ليس في (د). 

.)۲٢٢ص( "الكت"‎ )٤( 

.)۳۳۸/۱( انظر: ''فتح المغيث"‎ )٥( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





الشیوخ قال: ''وعلیھ| اقتصر ابن الصلاح'"ء والنووي"”. 

وفي ال حقیقة هذا الأخير داخل في النقطع؛ على قول فیه» لکن شرطه أن يكون 
الساقط ضعيفًا -كا تقرر-. 

نعم؛ بعضهم لم يقيد بالضعیف» بل سوى بينه وبين الثقة. 

الثانى: يثبت التدليس بمرة» لقول الشافعی":''من عرف بالتدليس مرَّةٌ لا یقبل 
منه ما يقبل من أهل النصيحة في الصدق» حتى يقول: حدثني» أو سمعت؛ وذلك لانه 
بثبوت تدليسه مرة صار ذلك ظاهر حال معنعناته» كما أنه بثبوت اللقاء مرة صار ظاهر 
حاله السماع". 

و یؤخذ من كلام الشافعي: أنه في تدليس الإسناد وعليه حمل بعضهم» والظاهر 
أنه لا فرق بينه وبين بقية الأقسام. 

الثالث: التدليس بسائر أقسامه مذموم. فقد روى الشافعي عن شعبة بن ا حججاج 
أنه قال: "التدليس أخو الکذ ب ۲ وقال: "لگن أزني أحب إلي من أن أدلس!"0, 


.)۷٥-۷۳ص( "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )١( 

(۲) "التقريب والتيسير" ,))١151767657/51(‏ مع "التدريب". 

(۳) "الرسالة" (ص٩۳۷).‏ 

(4) آخرجه ابن عدي في "الكامل" (۰)4۷/۱ والبيهقي في "مناقب الشافعي" (۲ ۳۰/۸ 
والخطیب في "الكفاية" (۳۱۷/۲). 

)٥(‏ آخرجے ابن أبي حاتم في "تقدمة الجسرح والتعديل" (ص۰)۱۷۳ وابن عدي في "الكامل" 
(4۷/۱) والخطيب في "الكفاية" (۲۲۸/۲). 





التد ٹیس 

ومراتب الذم فيه متفاوته. 

أما تدليس التسوية؛ فحرام وهو أة قبح أنواع التدليس» وشرها؛ لأن الثقة قد لا 
يكون معروفا بالتدليس» ويجده الواقف على السند بعد التسوية قد رواه عن ثقة آخرء 
فيحكم له بالصحة» وفيه غرر شديد! 

ويليه تدلیس الإسناد؛ فهو حرام» حيث لم يكن المروي عنه ثقة عند المدلس. 

وأما تدليس الشيوخ؛ فان كان بإخفاء ما عرف به ضعيف أو مجروح؛ فهو حرام؛ 
لتضمنه الخيانة والئش؛ وحكم من کرت بفعله أن لا يقبل خبرہ؛ كمانقله العراقي'' 
عن ابن الصباغ وإلا فهو مكروه؛ لاشتماله على معاريض لا يمتنع استعمالما؛ کحدثنی 
علماء ما وراء التهر» موهما نہر بلخ؛ ويريد: نہر مصر. 

قال ابن الصلاح": ''وفیه تضییع للمروي عنه" قال العراقي":"وللمروي 
-أيضًا-» بأن لا ينتبه له فيصير بعض رواته مجهولّا", * 

الرابع: حرج أولوا "الصحيح" أحاديث جماعة من الالسین صرحوا فيها 
بالتحدیث؛ كالأعمش سلیم|ن بن مهران» وهشيم بن بشير» وجماعة آخرين» بل قد وقع 
في "الصحاح" من معنعنهم - آیضات لكنه محمول -کم| قال ابن الصلاح( وغيره- 


)١(‏ "شرح الألفية" (ص۸۳). 

(۲) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص ۷). 

)۳) "شرح الألفية" (ص۸۳). 

)٤(‏ ''معرفة أنواع علم الحديث" (ص۷۵). 

/۱( مع "التدریب" وانظر: "فتح المغيث"‎ ء)۲٦٢-‎ ٣٦٢ /١( كالنووي في "التقريب والتيسير‎ )٥( 


على ثبوت السماع عندهم فيه من جهة آحری» إذا كان في أحاديث الأصول؛ لا 
المتابعات والشواهد والله آعلم. 


قضاء الوطر من نزهی النظر 
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= ۰6۳۲۸-۲۲۰ و"تدريب الراوي" .)۲٦٢٤-٦٦٢/١(‏ 





المرسل الخمي 
[ المرسل الخضي ] 


وكذا المرْسَلُ الخفِيُ؛ إذا صََر ین معاصر لَم یلق من حَدَّتَ عن بل 
بيته وبيته واسطة. 

الشرح: 

قوله: « و کذا" المرسل الخفي): مراده به: مطلق ما فيه انقطاع آما ما سقط 
صحابیه؛ فهو من غير اطخفي. 

واحترز با خفي عن الظاهر وهو: أن يروي الشخص عن من عَلِمَ أنه لم یماصره 
ولیس بينه وبينه اجتماع» ولا سماع؛ لعدم اشتباه وصله بإرساله. 

وضابط الخفي: الانقطاع بين راويين متعاصرين ۸ يلتقياء وم يقع بينهما سماع؛ 
وسمي هذا النوع: خفیا؛ لخفائه على كثير» لاتحاد عصر الراويين» فيقع في الوهم بسببه 
سماع أحدهما من الآخر؛ وليس كذلك. 

وهذا النوع آشبه بروايات المدلسين» فلذا ذكره عقب المدلس. 

على أن بعضهم جعل المرسل الخفي قسیّا من الدلس؛ لا قسيًا له» فعرّف المدلس 
بأنه: رواية الراوي عمّن سمع منه مالم يسمع منه أو عمّن عاصره ول يلقه» أو عمّن 
لقيه وم يسمع منه شیثا بلفظ موهم للسماع. 

ونقل بعضهم عن النجم الغيطي -شيخ مشايخنا- أنه قال: "إن الجمهور على أن 
المرسل ا خفي: قسم من الدلس؛ لا قسيم له". انتهى. 

فان صح وثبت» فهو خلاف طريق الصنف لأنه جعله قسيًا له؛ لا قسمًا منه» 


(۱) كذا في جميع النسخ؛ وفي الطبوع من "النزهة " (صء ۱۱): كذلك. 


قضاء الوطر من نره النظر 


وطریق ابن الصلاح"" هي التي تجعل الرسل النفي قسًا من الدلس؛ لا قسيًا؛ كا ياي 
التنبیه علیه. 

إذا علمت هذا؛ علمت أن قوله: «من معاصر لم یلق»: كان من باب ا حال 
ال کدی أو الصفة الکاشفة. 

فان قلت: قوله في الشرح: (إذا صدر»: آخرجه عن الحالية أو الوصفية. 

قلت: "إذا" هنا ظرفية جردة عن الاستقبال ولیست شرطية» آي: وقت 
صدروه... إلى آخره» فلا یبعد أن یکون هذا الظرف من قبیل ا حال ا مو كدة» وهي قريبة 

من الصفة الكاشفة» على أن الجملة الشر طية جاءت لذلك؛ كما في قوله تعالى: ۵ # إِنَّ 

لفن خلق هَلْوعًا را ادا مسة روم )ورد مها وير معا ل ولعل فائدة 
تقدیر الشارح إياها: الرمز إلى ما" ذكره من قوله: "من معاصر..." الخ» خاصية غير 
دائمية. 

وليت شعري! هلا اعترض عليه محشوه؟! حيث ذكر في الشرح ما عب التن لفظًا 
ومعنی» وقد سبق التنبيه عليه؛ فلا تكن من الغافلين! 


ده 


بها قررناه سقط قول (ق):"قوله: "وکذا المرسل الخفي؛ إذا صدر من معاصر لم 





۱) "معر فة أنواع علم الحديث" (ص۲۸۹). 
۲( العارج: ۰۲۱-۱۹ 

۳) كذاء ولعل الأظهر: إلى [أن] ما ذکره. 
)٤‏ في "حاشیته" (ص۸۳). 


) 
) 
) 
) 


لود انٹفنم سس ۱[ 
يلق": هذا الشرط يوهم أن له مفهومًا؛ ولیس کذلك: إذ لیس لنا مرسل خفي إلا ما 
صدر من معاصر لم يلق". انتھی. 

فان قلت: ما معنى التشبيه في قوله: "وكذا الرسل الخفيی"؟ 

قلت: قد بينه (ب) بقوله: "أي: ومثل المدلس في خفاء السقط: الرسل الخفي» 
وبينه وبين المنقطع عموم مطلق» فكل مرسل خفي منقطع؛ ولا عکس ". 

فان قلت: مقتضی قوله: "لم يلق" أنه لا بد من ثبوت عدم اللقي» وليس كذلك! 

قلت: لا نسلم أن ما در مقتضاه بل مقتضاہ ما قاله (ب) -أيضًا-: "أي: 
لم يعرف لقيه لمن روى عنه؛ عم من أن یکون عدم اللقي حصل يعلم؛ أو ظِنْ؛ 


2 
ے |و 


آوشك". 
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الغرق بين التد ليس» والارسال الخفي 
[ المْرق بين التد لیس وال رسال الخمي ] 


والقَرْقُ بينَ المدلس والمرْسَلٍ الخفيٌ دقيقٌ؛ حَصَلَ تحریژه بما در هنا 
وهو: 

أن ناليس یختض بمن روى عمّن صُرِفَ ف لقاؤة با فآمّا إن عاصَرَه ولم 
یرت هلق هو المرْسَلُ الخفي. 

ومن ۳ في تعريفي التّدلیس: المعاصرَة ولو بغير لُقي؛ لرِمَهُ دخو 
المزسل الخفي في تعريفه. 

والصّوابٌ: التفرقة بیتھُما 

ويد على أن اعجار التي في ناليس دوق لس اصرةوشته لاد متا 
طباق اهل العلم بالحديث على أ را لمکضرمین؛ كآبي عُثمانَ لد 
وقيس بن آبي حازم عن النبي ح سن قبي الارسال؛ لا من قبیل 
لیس 

ولو کان مجرّدُ الما صرو یکی به في القَّدلیس؛ لكان هؤلاء مُدلَّسينَ؛ 
لام عاضروا النبي كال تا قطمًاء ولكن لم غرف هل له ل؟ 

وممن قال باشتراط ٍ لا في السدليس: : الإمام الشافعيء وأبو بكر البرَّانُ 
وکلام إلخطیبِ في الا يقتضيد وخو ال 

یرف عدم الملاقاة بإخباره عن نفس بذلك: أو بجَْمٍ إمام مطلع. 

ولا يفي نع في بعض الطَرٌقٍ زيادةٌ راو أو اکر بیتهُما: لأحتمال أَنْ 
يکود ون المزید. ولايُحْكُمٌ في هذه الصُورة بخکم کي لتَعارْضٍ احتمال 
الاتصال والاْقطاع. ۱ 











قضاء الوطر من تزهت النظر 


وقد صف فيه الخطيبُ کتات «التفصيل لمهم المراسیل)ء وکتاب 
(المزیدِ في تل الأسانيد». 

وقد اه هنا أقسامٌ حُکم السَاقِطِ من الإسناد. 

الشرح: 

قوله: «بما ذكر هنا»: الظاهر أن اسم الاشارة عائد على ما في الشرح تماذكر 
بعده» جعله مک تجورًا؛ لا على ما في المتن من قوله: "معاصر لم یلق" إذلم حصل به 
فرق بين المرسل الخفي والدلس» کم لا يلتبس على ذي فهم! 

فان قلت: لا يحصل به الفرق منطوقًا ومفهومًا! 

قلت: قد عرفت أن المراد: م يعرف لقیه» وهو أعم من علم اللقى المعتبر في 
الدلس, فتأمله! 

قوله: «لقاؤه إياه»: أي: مطلق سماعه منه؛ كما هو المراد منه عند الإطلاق» وحینئذ 
فلا ينافي ما قدمناه -على ما آشرنا إليه آنمًا -. 

قال بعض من كتب على كلام الصنف: "إنه اعتبر -هنا- لقاءه إياه» وقد جعله 
آولا أن برد بصيغة تحتمل اللقي؛ فبینھما خالفة". انتھی 

وهو ذهول عما قاله محشياه -في| مرت من أن المراد من اللقي: تم" احتمال 
السماع؛ مخصوص ذلك المروى؛ وهذا لا يناي القطع بثبوت مطلق سماعه؛ وهو ما قاله 
هنا. 


)١(‏ في (م: مت وفي (ج): تتمة وامنبت لفظ (ب). 


امرف بين الند لیس والا رسال الخصي چ << 


قوله: «ومن آدخل...» إلخ: أي: كما اقتضاه کلام ابن الصلاح"ء وهو ظاهر 
كلام العراقي" -أيضًا-0. 

وما ألزمه إياه متوجه؛ خصوصًا وقد نقل بعضهم: أنه أطلق بعضهم على رواية 
الصحابي بواسطة أسقطها ورفع ا حدیث: تدلیشاء دون الخضرم وان لم يسم فعله 
ذلك: إرسالاء وقد مر أن طريق ابن الصلاح هي طريق من جعل المرسل ال خفي قستا 
من المدلس. 

قوله: «في تعريف التدلیس): الأولى: "في تعريف الدلس" لأجل قوله: "لزمه 
دخول المرسل ال خفي"'ء وإلا فالأنسب الارسال» على أنه لم يذكر التدليس» وإنما ذكر 
المدلسء وإن أمكن أن یؤخذ منه تعريف التدليس. 

قوله: «ويدل عليه أن اعتبار اللقي...2 إلخ: لو قال: ويدل على اعتبار اللقي في 
التدليس دون العاصرة إطباق...إلخ» بل لو أسقط "دون المعاصرة" وحدها؛ كان 
أخصر وأظهر. 

قوله: «المخضرمين»: هو بالخاء والضاد العجمتین» وبضم ا میم مع فتح الراء 
أشهر من كسرها؛ من الخضرمة» وهي لغةً: قطع آذان الإبل. 

وأمّا مُم عرفًاء فجزم العراقي" بأنهم : "من أدرك الجاهلية -وهي ما قبل البعشة- 


(۱) ''معرفة أنواع علم الحديث" (ص۷۴). 
)۲( "شرح الألفية" (ص۸۰). 

(۳) قوله: "أيضا" لیس في (ج). 

)¢( "شرح الالفیة" (ص۳۱۹). 


وأدرك زمن النبي تت ولا صحبة لهم". 

وقال صاحب "المحكم"": "المخضرم: من عاش نصف عمره في احاهلیت 
ونصفه في الإسلامء أو أدرك الجاهلية. 

وقال ابن حبان؛:''الرجل إذا كان له في الكفر ستون سنة يدعى: مخضرمًا". 

قال بعض تلامذة الصنف": ومقتضى عدم اشتراطهیا نفي الصحبة: أن يكون 
حكيم بن حزام وشبهه؛ من المخضرمين» وليس كذلك في الاصطلاح» لأن المخضرم 
هو المتردد بین الطبقتین؛ لا یِدری من آیته| هو “! 

وهذا هو مدلول الخضرمة لخةء فقد قال صاحب المحكم©:"رجل مخضرم: ناقص 
اسب وقيل: الدَعِي. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





وقيل: من لا یعرف أبواه» وقيل: من أبواه أبيض وهو آسود وقيل: من ولدته 
السراري". 

وقال هو والجوهري":"لحم خضرم: لا يدري من ذكر هو أم من آنشی؛ فكذلك 
المخضرمون مترددون بین الصحابة للمعاصرة؛ وبين التابعين لعدم اللقي". 


.)۲۰۰/ ۵( الحکم"‎ " )١( 


(۲) "الاحسان" ( /۳۱), 
(۳) الراد به: السخاوي في "فتح الغیث" (۱۱۲/۶). 
(4) قوله: "هو" ليس في (ج). 


.)۲۰۰/۵( "المحكم"‎ )٥( 


.)١9١:/ه( "الصحاح" -خحضرم-‎ (٦ 





الصّرق بين التد ليس» والارسال الخصي 


تنسه : 
وقع في "تاريخ ابن خلکان"" أصل إطلاقه في الشعر ۰ ثم توسع فاستعمل في 
غيرهم» وقد سمع فيه محضرم؛ بحاء مهمله وكسر رائه. 
تتمة: ۱ 
من المخضرمين: سويد بن غفلة» وسعد بن إياس الشيباني» وشريح ابن هانئ. 
وبلغ بهم مسلم بن الحجاج عشرين”» وبلغ بهم مغلطاي أزيد من مائة»" وال 
اعلم. ۱ 
قوله: «لکان هوّلاء مدلسین...» الخ: قال (ب): "لا یقال: إنما لم بطلق على 
المخضرمين اسم: التدلیس؛ صيانة لأهل ذلك القرن عن بشاعة هذا اللفظ. بدلیل أن 
حَذٌ التدلیس كاد منطبقًا على من حدث عن" الصحابة عن النبي تك بشیءِ لم يسمعه 
منه» ول یطلقوا دلك علیه بل عدلوا عنه إلى تسميته: مرسلا فيقولون: مرسل 
صحابي؛ لأنا نفرق بين الصحابة وهؤلاء بأن الصحابة: حديثهم مقبول كله؛ لا ہم 


يرسلون عن صحابة مثلهم» وهم عدول کلهم وقد نیع ما أسندوه عن التابعین فلم 


(۱) "وفیات الأعيان" (۲۱-۲۱۳/۲). 

(۲) في (ب): الشعراء. 

(۳) كما في "معرفة علوم الحديث" (ص۲۰۷)» حيث قال الحاكم: "قرأت بخط مسلم بن 
الحجاج..." ثم ذكرهم. 

)€( انظر: ''فتح المغيث" (صة١١).‏ 

)٥(‏ كذا في جمیع النسخ» وصواہا: من. 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





يوجد فيه حکم إنما هو آخبار الأمم ونحوها. 

والتدلیس إنما لطخ به من لطخ؛ لأنه يوجب التوقف في قبول ما كان من خبرہ 
بصيغة محتملة؛ لاحتمال أن يكون حذف الذي حدثه به وهو ضعيف. 

وهذا الاحتمال بعينه مکن في المخضرمين؛ فإنهم رووا عن التابعين فأكثروا عن 
ثقاتہم وضعفائهم» فلم يبق إلا التفرقة من حيث اللقاء وعدمه". انتهى . 

تنبيه : 

قيل: إن هذا الخلاف هو الواقع بین مسلم والبخاري» وهو عندي منوع إذ هذا 
في تحقق وصف التدليس» وذلك في تحقق رواية الراوي وعدمه. 

قوله: «ولا يكفي أن يقع في بعض الطرق زيادة راو بیتهما...» إلخ: ظاهره: 
أنه لا فرق بین کون صيغة الأداء في الطريق الناقص صريحة في السماع» وبين کونہا غير 
صريحة فيه» وليس کذلك. ولعل هذا الظاهر يدفعه أن المعوّل انا هو على قوله: "ولا 
يحكم في هذه الصورة بحكم كلي...إلخ" بل يفصل القول فيهاء وهو كذلك. 

وحاصل التفصيل: أن صيغة الأداء في الطريق الناقص الصادرة من أحد الراويين 
اللذین يظن بينهما الاتصال؛ إن كانت لفظة "عن" آو"آن" أو"قال" مما لا تقتضي 
الاتصال صريحاء وجاءت الطريق التي فيها الراوي الزائد بین ذينك الراويين؛ اعتبرت 
زيادته» ودل ذلك عل عدم الملاقاة ظاهرٌاء وكانت الطريق الناقصة معلَّة بالزائدة؛ لأن 
الزيادة من الثقة مقبو 

وإن کانت: ح۹ وس" و رھ ما يقتضي الاتصال؛ فالحكم للطريق 
الناقص؛ لأنه مع راويه -حينئل - زيادة» وهي إثبات سماعه منه مع كونه آتقن؛ وتحمل 
الزيادة في الطريق الآخر على أا غلطٌ من راويها أو سه إذ المدار في ذلك على غلبة 
الظن» على أن الراوي في الطريق الناقص يحتمل أن يروي تارةً عن ذلك الشيخ بواسطة 





الطرق بين الند ليس › وال رسال الخطي 


الساقطء وتارةً بدونه» غايته أنه روى بالسند الذي لا واسطة فيه» هذا كله ما م یتحقق 
أن راوي الطريق الزائدة رهم في زيادة الراوي» فإن تحقق؛ فالحكم للناقصة بلا نزاع» 
كذا قيل! 

قلت: هو تفصیل مسلم في نفسه لكنه مسألة" أخرى. 

والصواب: أن ما كانت صيغة الأداء فيه ليست صريحة في الاتصال؛ ليس من 
النوع الملقب ب "المزيد في متصل الأسانيد"» وان منه ما كانت صيغة الأداء فيه صريحة 
في الاتصالء ولذا لا ذكره بعض المحققين» قال: وهذا النوع هو السمی ب: "المزيد في 
متصل الأسانيد". 

وحینتذ نقول: ما قدموا طريق النقص على طريق الزيادة إلا لكون راويها أتقن؛ 
كما صرحوا به» وع ليه فلو كان راوي الزيادة أتقن قَدَّمَ فلم نعط هذه الصورة حکتا 
کل بل دار الأمر مع الأوثقية» وهو في ا حقیقة معنى قول الشارح: "لتعارض احتالی 
الاتصال الانقطاع "۰ وسيذكر الشارح المسألة بعد (القلوب). 

< 


ا ا ا 


مكلا 


- 
کر 


رتم 
میں لاي لئ 
کی دی کروی 


www.moswarat.COMm 


سرت 
ںان سے فی 
یکی د ازو ئی 


۸/۱۸۷۷۸۷ بت ۲۰۰۳۲۱۰ پک ۸۷ بن ۔‎ ٦ 





أسباب الطعن في الراوي 
[ أسباب الطعن في الراوي ] 
ملع یکو بعشرة آشسیای بعضها شد فلج من بعض ؛ خمسة 
ٍ 3 
منها تتعلّقٌ بالعدالّق و خمسة تد و بالضَّيْط. 


ول خش لامعا سے رآ اسمن با یک لمصاحة الْتَضَتْ 


ال نا 7 یکوڈ: 
لذب الرّاوي في الحديث النبوي؛ بان يروي عنه لس ما لم 
له معدا لذلك. 


أو تمه بذلك؛ بأَنْ لا يُزوى ذلك الحديث الا من جهته» ويكونّ مخ 
للقواعِدٍ المعلومِ وكذا مَنْ عُرِفَ بالکذب في كلام و إن لم یز من وقوغ 
ذلك في الحدیثِ النبوي» وهذا و الأو 

أو فخش غَلَطِه؛ أي: گثرته. 

وله عن الإنقانِ . 

أو فِسْقِه؛ آي: بالفعل والقولِ؛ مما لايع الكفْرَ 

و بيت وبين الأول موش وم آفرة الأول لکون القَدْح بو أشدٌ في هذا 
الفن. 

وا لسن بالممْتقِ؛ فسيأتي باه 

آو و هوه؛ بأ يروي على سبيل التوضّم. 

أو ماه أي: للثقات. 

أو جَهالَيِه؛ بن لايُعْرَفَ فيه تعدیل و لا تَجربحٌ مُعينٌ. 


قضاء الوطر من تزهي ائنظر 





أو بذعي وهي: اعتقاهُ ها أَحدِتَ على خلاف الممروف عن 
النبي ‏ تار لا بمعانتق ء بل بتوع شبهة . 

أو سوء حِفْظه ِء وهي: : عبارةٌ عن أَنْ لا يكون غَلَطْهُ أَقَلّ من ن اصابته. 

الشرح: 

قوله: «ثم الطعن): أي: القدح في متن أو إسناد بواحد من عشرة آمور من: طعن 
يطعن» كمنع يمنع: إذا قدح في النسبء أو العرضء أو المروءة» وقد رمز في الشرح إلى 
تفسير الطعن بالقدحء حيث قال: "بعضها أشد في القدح من بعض". 

قوله: (خمسة منها...» ال (و خمسة تتعلق...2 إلخ: يصح فيها الجر والرفع 


والنتصب. 


والتي تتعلق بالضبط: فحش الغلط والغفلة» والوهم والمخالفة» وسوء الحفظ. 

قوله: «أحد القسمین): أي: المتعلقين بالعدالة والضبط. 

قوله: «لمصلحة»: أي: هنا اقتضت عند المصنف دلك. أي: عدم التمييز» و 
تعليل للنفي؛ لا للمتفي: كما لا يلتبس ! 

فان قلت: حيث؛ اقتضت المصلحة هنا ترتيبها على مقتضى الأشد فالأشدء هلا أتى 
بالمتن ب "ثم" المفيدة للترتيب والتراخي في الرتبة؟ 

قلت: لا راعى التقسیمء لم يكن له بد من الإتيان ب "أو" التي هي صله ولا فاتت 
الدلالة على الترتيب؛ نص على قصده في الشرح؛ وصاحب البيت أدرى بالذي فيه. 

قوله: «علی الأشد فالأشد»: أي: على وفق تقديم الأشد في القدح -بالنسبة لما 
يليه -؛ فالأشد كذلك» ومبذا سقط أن الأول أن يقول: الأشد فالشديد. 


وقوله: (من موجب الردا: بيان للاشد. و بعض النسخ":"في موجب الرد". 
فهو لغو متعلق بالأشد. 

تنبيهان: 

الأول: قال الکمال'':''غیر المصنف میز أحد القسمين عن الآخر؛ وتعلق غرض 
المصنف بترتيبها على حسب القوة والضعف في القدح؛ لأن ترتيبها على الأشد فما دونه 
أكثر نفعًا وأعظم فائدةً من تمییز أحد القسمين عن الآخر سم| للمبتدئ”» مع أنه 
يمكن أن يستخرجه الطالب إذا تأمله!". انتهى. 

الثاني: هذا الترتيب هو مختار الصنف؛ وهو خالف لقول الخطابي":"'شرها 
الوضوع؛ وهذا متفق علیه» ثم القلوب. ثم المجهول". ولقول الزركشي فی "مختصره": 
"ما ضعفه لا لدم اتصاله؛ سبعة أصناف: شرها الموضوع. ثم المدرج» ثم المقلوب» ثم 
المنكرء ثم الشاف ثم المعلل» ثم المضطرب". 

قال الجلال السيوطي©:"وهذا الترتيب حسن. 





أسباب الطعن في الراوي 


(۱) وهو كذلك نی المطبوع من "النزهة" (ص١۱۱).‏ 

(۲) كذا في "اليواقيت والدرر" (۳۰/۲) وعبارة الال في المطبوع من "حاشيته" (صه۸): "قوله 
-أي: الحافظ -: "لمصلحة اقتضت ذلك": لأن بيان مراتبها في الضعف أهم من تمبيز أحد القسمین 
عن الآخر". 

(۳) نی (ج): البتدی. 

.)۱۱/۱( "معالم السئن"‎ )٤( 


.)۳٣/۱( "تدريب الراوي"‎ )٥( 


قضاء الوطر من ترهي النظر 





قیل: وينبغي أن يجعل القلوب قبل المدرج» وأن يقال فيا ضعفه لعدم اتصال 
سنده: شره المعضلء ثم النقطع» ثم المدلس» ثم المرسل". 

ونقل الشمني" عن الجوزقاني": أن العضل أسوأ حالا من الرسلء ثم اعترضه 
بأن ذلك إذا كان الانقطاع في موضع واحد والا فهو يساوي المعضل. انتهى. والله 
أعلم. - 

قوله: (لکذب الراوي»: أي: لتعمد كذب الراوي» وهو من إضافة الصدر 
لفعوله؛ كما يدل عليه كلامه في الشرح. 

قوله: اما لم يقله»: مفعول "يروي" والمراد: ما م يقله لز اصلا؛ لا باللفظ 
ولا بالمعنى» فلا ترد الرواية بالعنی عند مجوزيهاء وهو الحق؛ لوجود المعنى» ويدخل فيه 
ما سيأتي من تر كيب متن مروي بسند ضعيف مع سند صحیح؛ لأن الهيئة المخصوصة 
غير منسوبة إليه 532 لا باللفظ ولا بالمعنى. 

وأما قلب المتن لسند آخمر غير ضعيف لقصد الامتحان؛ فليس بجرحة على 
الأصحء لکن لا یستمر جوازه إلا بقدر الضرورة فقط. 


(۱) هو: أحمد بن محمد بن محمد بن حسن بن علي بن يحيى التميمي الداري القسطنطيني» ويعرف 
بالشمني -بضم المعجمة والیم؛ وتشدید النون-» نسبة إلى شمنة بباب قسطنطينية» توفي سنة 
(۸۷۲ھ). "الضوء اللامع" (۲۷-۲۷۳/۱). 

(۲) "الأباطيل والمناكير" (۱۲/۱). 

(۳) في جميع النسخ: يرى. وما أثبته هو الصواب» وهو الوافق لما في المطبوع من "النزهة" (ص 
۷ء وسيأتي من كلام المصنف على الصواب بعد قليل. 


قوله: «متعمدًا لذلك»: حال من فاعل "يروي" واسم الإشارة راجع للمروي 
بقيد كونه لم يقله» أو للکذب. وهذه ا حالة قيد في کون كذب الراوي طعنًا في عدالته» 
أو في رد مطلق روايته ما تحقق كذبه فيه» وما لم یتحقق؛ لثبوت التهمة بعد التحقق في 
كل مالم يتحقق فيه كذبه. 

فان قلت: قيد العمد غير مذكور في الأصل! 

قلت: القابلة مُغنیة عن التصريح به» والا رجع لفحش الغلط أو سوء الحفظ. 

والحق في الصدق أنه: مطابقة حكم ا خبر للواقع مطلقًا؛ عمدًا كان أو لاء كان 
باعتقاد!" عدم المطابقة للواقع أم لا. 

فان قلت: اعتبار قيد التعمد يوجب کون الموضوع يعتبر في مفهومه ذلك» وليس 
بمراد! 

قلت: أوجب اعتباره -هنا- کون الكذب طعنا أو قدحًا وفسقا؛ وليس هناك ما 
يوجبه في مفهوم الموضوعية» إذ الموضوع هو المنسوب للنبي 22؛ مع كونه لیس كذلك 
في نفس الأمر» ولذا أسقطه الشارح في قوله الآتي: "والأول: الموضوع". 

وهذا على الملأخوذ من كلام ابن الصلاح" والعراقي"» حيث عدا قصة ثابت الآتية 
للشارح في مدرج المسانيد في الوضوعات التي لم تقصد بالوضع. وأما على طريق 
الشارح فالظاهر أنه لا بد من اعتبار قيد تعمد الکذب. لأنه جعلها من مدرج ال مسانید 
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)١(‏ في (د) و(ج): اعتقاد. والمثبت لفظ (ب). 
(۲) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص ١‏ ۱۰). 
(۳) "شرح الألفية" (ص۱۲۸). 





ويكون حذفه من الثاني لدلالة الأول. 

وعليه؛ فالنظر في الموضوع " له الأول» ولا يكون إلا متعمدّاء وتشكل عليه 
قصة ثابت» ولا يخفى أن المراد بالوضوع: ما يعم الكل والبعض. والله أعلم”". 

فان قلت: هل تعمد الكذب على رسول الله از جرحة مطلقَا؛ كان نی آمر ديني. 


قضاء الوطر من ترهی ا لنظر 






أو دینوی؟ 

قلت: نعم؛ کم نبه عليه الکرماني"» وغبره. 

فان قلت: هل يدخل فيا ذکر من قَصَدَّ الکذب عليه جج وصادف" الواقع؛ 
ووافق الروي من غير علم به؟ 

قلت: قال الکرمانی: "هو مأثوم؛ لکن لا بسبب الکذب بل بسبب قصد 
الکذب لأن قصد العصية معصية إذا تجاوز عن درجة الوسوست آما هي فلا تدخل 
تحت امحدیث". 

فان قلت: هل يدخل في حديث البخاري: «من يقل علي ما لم آقله؛ فلیتبوا 
مقعده من التار»( الرواية بالعتی ؟ 


(۱) في (ج): للموضوع. 

(۲) قوله: "والله آعلم " لیس في (د). 
(۳) "الک واکب الدراري" (۱۱۳/۲). 
)٤(‏ في (د): مصادف. 

.)۱۱۳/۲( "الكواكب الدراري"‎ )٥( 
.)۱۰۹( "صحیح البخاري"‎ )1( 





قلت: لاء وان احتج قوم على منعهاء لآن المجيزين أجابوا بأن المراد: النهي عن 
الإتيان بلفظ يوجب تغيير الحكم» مع أن الإتيان باللفظ لاشك في أولویتہ والله أعلم. 

فإن قلت: ظاهر الكلام: أن تعمد الكذب عليه يآ حرم مطلقا؛ كان في قول أو 
فعل» فما معنى التقييد بالقول في هذا الحديث؟ 

قلت: لا مفهوم له بل هو جرى على الغالب» لعموم الأحاديث الأَححر الشاملة 
للأفعال والأقوال» فلا فرق في ذلك بين أن يقول: قال رسول الله ييز كذاء أو فعل 
كذا؛ إذا لم يكن قاله ولا فعله کم نبه عليه الشارح" - رحمه الله تعالی-. 


تشه 
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خص الصنف الكذب برواية مالم يقله 27 عنه جريًا على الغالب» وتبركًا بلفظ 
ا حدیث: وإلا فالفعل والعزم وا مم والتقریر والوصف كذلك -کما لا یخی -. 

قوله: (مخالفًا للقواعد المعلومة»: : يعني: : حالفةً کاملت وهي التي لا يمكن 
معها التوفیق» والراد بالعلومة بحسب الإطلاق: المعلومة من الدين بالضرورة. 

تتمتان: 

الأولى: زاد (ب) والكمال" قيدًا آخر بقوله: "أي: ولا يكون في السند من يليق 
أن يتهم بالكذب إلا هو". انتھی 

الثانية: لعله أسقط قيد: "من الدين بالضرورة"؛ ليدخل في كلامه ما تتوفر 
الدواعي على نقله متوات تاه فَْرد آحادًا وم يقبل التأویل أخدًا بما قاله غيره من أن كل 


)۱( "فتح الباري" .)۲٦۷/۱(‏ 
 )۷(‏ أقف عليه نی الطبوع من "حاشية الکمال ". 


قضاء الوطر من ترهش النظر 





حديث أوهم باطلا؛ وم يقبل التأويل» أو خالف القواعد الكلية الجمع عليها؛ يكون 
مكذوبّاء وحمل على ذلك حديث أحمد"» وغيره":«إذا سمعتم الحديث عني تنکره 
قلوبكم. وتنفر منه آشعار کم وآبشار کم وترون أنه بعيد منکم؛ فأنا أبعدكم منه». 

قوله: «و کذا من عرف بالکذب»: التبادر من كونه معروقًا بذلك: کثرته» على ما 
قاله الفقهاء وا مراد من کلامه: مع آمثاله في العادات والعاملات. 

قوله: «وهذا دون الأول»: لو آتی بالفاء مکان الواو؛ كان أولى» إذ کان يصير 
بمنزلة المذلكة لا قبله» فلم يتوجه عليه قول (ق): "إن هذا مستخنی عنه"» يعني: 
بقوله: أوَّلَا: وهي ترتيبها على الأشد فالأشد من موجب الرد..." إلخ. 

تنبیه: 

هذا إذا كان اسم الاشارة راجمًا لا فيه تہمة الراوي» وکان الراد بالأول: تعمد 
الکذب. لکن حمله (ب) على أن الراد بالأول ما قبله» وهو: المخالف للقواعد» وعليه 


(۱) "المسند" (6۲5/1۷۰۵/۳) من حديث أبي أسيد. ۱ 
(۲) کابن سعد في "الطبقات" (۳۸۷/۱)ء والبزارفي "مسنده" (۰)۳۷۱۸ وابن حبان؛؛ كما في 
"الاحسان" (۲۰۸/۱ رقم ۳ 

وا حدیث قال فيه الشوكاني في "الفوائد الجموعة" (ص۲۸۲): "آنکره قلبي وشعري وبشری! 
وظننت أنه بعید من رسول الله يي" وحسنه الألباني في السلسلة الصحیحة" (۳۷۰/۲ رقم 
۲ء وقال عقب ذکره لطریق ابن سعد: "هذا سند حسن» وهو شرط مسلم". 

(۳) " في "حاشیته" (صه۸). 


فلا إشكال؛ وإن کان بعيدًا صدق عليها أَمْنْ تہمة الکذب. فلا أولية ولا ثانوية". 
قوله: «أو فحش خلطه؟: سای الفرق ينه وبين سوه احفظ. 
قوله: «أو غفلته»: لاشك في عطفه على الأول؛ ؛ كما هو المشهورء لکن قوله فيا 
سیأنی: "أو كرت عَفْلَتَه'"' ربا يوهم عطفه على غلطه؛ ليكون "فخش" داخلًا عليه. 
تنبيه : 
قال بعضهم: وفی كونها أشد من الفسق نظر. انتهى. 
قلت: من تأمل وجد ضرر الغفلة في اخدیت أشد من ضرر الفسق» | إذربها يكون 
شیب" متحريًا في الرواية» والمغفل لا يتأي منه التحري» وهذا هو معنى الأشدية؛ 


فتدبره! 





أسباب الطعن في الراوي 


قوله: «أو فسقه»: هو لغةً: ا خروج؛ ومنه فسقت الثمرة: إذا برزت وخرجت من 
أىامهاء فكأن الفاسق حرج عن طاعة ربه إلى معصیته وفي بعض النسخ بدله: "أو 
معصيته". 

وبا لحملة؛ فالراد الظاهر. 

قوله: «أي: بالفعل...» إلخ: الذي ينبغي حمله على مايعم فعل القلب؛ كالكبر 


والحقدہ وا حسد: والا مخرج عن أنواع الفسق» وليس بصحیح: والل أعلم. 


(۱) كذا العبارة في (ب) و(ج) و(د) وفي (أ): وإن كان بعيدًا لأن عليه|... ويظهر أن فيها خللّا 
ولعل صوابها: وان كان بعيدًا لع ] دق عليهما من تہمة الکذب. فلا أولية ولا انوية, 

(۲) من قوله الاي بعد: وكذا الرابع والخامس فمن فحش غلطه أو كثرت غفلته» أو ظهر فسقة... 
(۳) أي: يكثر من شرب الخمر. انظر: "المحكم" .)۳۳٣/٢(‏ 


قضاء الوطر من نزمه النظر 





قوله: (مما لا يبلغ الکفر»: انا قيد بہذاء لأن الكلام في القادح بعد تحقق 
الأهلية في الجملة» والكافر لا أهلية له البتة» على أن في رواية الكافر تفصيل سيأتي. 

قوله: «وبینه وبين الأول عموم»: المراد بالأول: تعمد الكذبء والمراد: عموم 
مطلق؛ کما هو التبادر عند الإطلاق» يجتمعان في الكذب عليه يي عمدّاء وينفرد الفسق 
في مثل زنى» وشرب رہ وقتلء وعقوق أبوين» وي بعض النسخ: "مطلق" وفي 
بعضها: "عموم وخصوص من وجه"» وهذا غير صحیح بالنظر إلى تقييد الكذب 
بالعمد» بقرينة أن الكلام في القوادح. 

وقوله: «وإنما أفرد الأول»: جواب أن يقال: هذا يغنى عن الأول فكان 
الاقتصار عليه أخصر. 

قوله: «وأما الفسق بالمعتقد»: أي: بالاعتقاد وهو المعبر عنه بالبدعة -ويأي 
بعد نحو سطر ونصف- إذ العبرة با في التقسيم دون التفصيل» فالإتيان بنحو"سيأتي" 
ما يفيد زيادة تأخبره؛ لا يليق! 

قوله: (بأن يروى على سبيل التوهم»: أي: يَقدُمُ على رواية ما لا يتحقق لفظه أو 
معناه وما لا يتحققه من مرويه وحدیثه» أو ما لا يتحقق كونه حدیثا على وجه أنه" 
حديث» أو ما لا يتحققه من ذلك الحديث. 


۰ 4 ۰ 


e 


ني "الصحاح": "رهت في الحساب» بالكسرء أَوْهَمٌ وَهْمّا: إذا غلطت فيه 


)١(‏ قوله: "أنه" ليس في (د). 
(۲) "الصحاح" (۲۹۷/۲) مادة "وهم". 
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وسهوت. 

ووَعَنْت في الشيء ء بالفتح؛ هم وَهْمًا: : إذا ذهب و مك الیه» وأنت 
انتهی. 

وفی النهاية"۳: "یقال: آوهمت الشیء: إذا ترکته» وآوهمت في الکتاب والکلام: 
إذا آسقطت منه شیاه وَوَمَمَ إلى الشيء بالفتح» ی یم وهمّا: إذا ذهب وهمه الیه ووهم 
یرهم وَهَمًا بالتحريك: إذا غلط". 

إذا عرفت هذا؛ فالظاهر أن الوهم -هنا- بمعنى: ذهاب الوهم لما يراد غيره؛ لا 
بمعنی: الغلط ولا بمعنی: الاسقاط وإلا کان الواجب أن يعبر بالاهام أو يلزم 
التکرار مع ذکر الغلط وعند تأمل قول الشارح: "بأن يروي..." إلخء لا یتوجه إرادة 
شيء من هذه المعاني البتة؛ فليتأمل فيه جذا! 

قوله: «أي: للثقات): إنما يعتبر هذا وهو ثقةء وأما خالفته لغبرهم؛ فلا تضره 
وأما إن كان غير ثقة فحدیثه مردودہ ولو لم يخالف أحذداء ما م يجيء من طريق آخر 
صالح للحجية. 

قوله: «أو جهالته»: قال (ب): "مصدر مضاف للمفعول". انتهى. 

قوله: «ولا تجریح معین»: ید خاص بتجریح. إذ هو بغیر معين لا يُقبل بخلاف 
التعديل» وا مراد بالتعيين في بابي الجرح والتعديل: تعيين السبب الذي كان الجرح أو 
التعديل لأجله. 

ثم رأيت (ب) قال: قوله: "ولا تجريح معين" قيد لتجريح فقطء يحترز به عم ل 


يذ غره". 


5 


.)0۲۰/ ۰( النهاية في غريب الأثر"‎ " )١( 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





يبين فيه الجرح» بأن يقول: فلان ضعيف» أو جروح. فإنا لا نرده بمجرد قوله» بل 
نتوقف عن الرواية عنه حتى يتبين حاله» ویعرف القصد بقوله. 

قوله: «وهي: اعتقاد ما أحدث على خلاف المعروف»: أي على" خلاف ما 
كان معروفا عنه تالا بنصء أو باقتضاء القواعد» على ما بسطناه ب "تعليق 
الفرائد''ء و عمدة الرید" ما لا بحتاج الطالب معه إلى مزيد. 

تنبیه: 

یو خذ من کلامه: أن البدعة لا تکون الا نی الشرعیات؛ دون العاديات» وهو 
الأصح من قولین حکاهما العلماء» وشرّاح رسالة المالكية» منهم: سيدي أحمد زروق؛ 
وغبره. 

قوله: ١لا‏ بمعاندة»: قيّدَ مبذا؛ لیمتاز عن الفسق والکفر؛ فإن ما عوند به مع 
الاستحلال کفر» ولو صغيرة» ودونه فسق» وفیه بحث إذ الخطأ في العقائد موجب 
للإثم؛ کالعمد» وحینئذ فالبتدع فاسق تعمذا أو لاء فلا يكون هذا القید مميرًا. 

نعم ذهب جماعة -كالجماحظ" من العتزلة- إلى أن" من اجتهد في العقائد فلم 
يظهر له الحق معذورء ولا إثم عليه. 

وقد يمكن أن يكون القيد المذكور للتمييز» لكنه خلاف مذهب ا جمھور وما 


)١(‏ قوله: "على" ليس في (د). 
۲( هو: عمرو بن بحر بن حبوب الكناني بالولاء» الليثي» أبو عثمان الشهير بالجاحظ؛ كبر أئمة 
الأدب؛ ورئيس فرقة اشساحظية من المعتزلة» توفي سنة (۲۵۵ه). "وفیات الاعیان" (۳۸۸/۱). 


(۳) زيادة من (ب) و(ج)؛ ليست في (د). 





أجمع عليه السلمون من تخطئة اليهود والنصارى والمجوسء وعدم عذر" أحد منهم 
بجهل. ۱ 

قوله: «بل بنوع شبهة»: أي: بل اعتقاد ما أحدث على" خلاف المعروف عن 
النبي تل بنوع شبهة» وان ضَعْمَت آَخذا من التفكيرء وهي ما يظن دلا وليس بدليل» 
وقد بيناها في حلھا اللائق بالکلام عليها. 

قوله: «وهي عبارة»: أنث الضمیر الراجع للمذكور وهو: سوء الحفظ؛ رعاية 

بقة الخبر الذي هو"عبارة"» کما هو الراجح في كل ضمیر وقع مبتدأ بین مرجع 
مذكر وخر مؤنث» وعكسه. 

نعم قوله: اعمن4... إلخ: تقدیرہ: عن حال من يكون... إلخ» إذ سوء الحفظ 
ليس هو من يكون... إلخ» بل حاله. 

قوله: «أقل من صابته»: قد اعترض (ب) فقال: "قوله: "وهي: عبارة عن من 
يكون غلطه..." إلخ» خالف" لا يأتي في تفسير السبب العاشر من تفصيل ذلك. فإنه 
قال: "المراد به: من لم يرجح جانب إصابته على جانب خطته ۰ فلو قال -هنا-: وهي: 
عبارة عن من لا يكون غلطه أقل من إصابته؛ لوافق ذلك» والله -تعالى - الموفق. 

ثم رأيت هذه العبارة في بعض النسخ الجيدة» فلعل شيخنا - ر حه الله تعالی- بعد 
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(۱) قوله: "عدم عذر" ليس في (ج). 

(؟) قوله: "علي" ليس في (د). 

(۳) في المطبوع من "النزهة" (ص۱۱۷): عن أن. 
)٤(‏ نی (ب): خالفا. 
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بحثنا معه في الذي نی الأصل أصلحه". انتھی. 

وسیأتی أنه ود هنا في بعض النسخ: "وهي عبارة عن من يكون غلطه نحوًا من 
(صابته "؛ کا نبه عليه (ق)" فيها يأتي. 

و اعلم أن سبب اختيار الكلام الآتي ما آفصح عنه (ق) ثمة"؛ من أن هذه العبارة 
تصدق بمن وقع منه الغلط نحو المرة والمرتين في عمره كله. فيكون سيء ال حفظ وهذا 
ما لا يكاد الإنسان يسلم منه! مع رجوع المصنف عم| هنا لما هناك وحینثلِ لا يظهر كبير 
فرق بین فحش الغلط وسوء الحفظ؛ حتى تعد الأقسام عشرة اللهم إلا أن يقال: إن 
بينهما عمومًا وخصوصًا مطلقا؛ فكل سوء حفظ: فحش غلط ولا عکس: فلذا عدًا 
قسمين؛ إذ سوء الحفظ: ما تساوى فيه الصواب (والخطأء أو ما رجح فيه جانب الخطأ 
على جانب الصواب”» وفحش الغلط: ما كثر فيه الخطأً؛ سواء كان هناك تساوي أو لا 
فيصدق حتى با إذا أخطأ في سین حدیثا من آلف. وقد مر أن هذا قليل الخطأء فهذا 
الذي لم تختلف فيه كلمة تلامذة الصنف. فَْهُدَتهُ عليهم. 

تتمة: 

قال بعض المحققين: النسيان جهلٌ بعد العلم. 

والفرق بينه وبين السهوء آنه: زوال العلوم عن الحافظة والمدركة» والسهو: زواله 
عن الحافظة فقطء ثم الفرق بين السهو واخطأ: أنه ما يتنبه صاحبه بأدنى تنبيه؛ بخلاف 


(۱) قوله: "ق" ليس في (ب). وكلام ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ص؟١٠١),‏ 
(۲) المصدر السایق, 


(۳) ما بين القوسین سقط من (ب). 
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اخطا. انتهى. 
وتعرضه للفرق بين الخطاً والسهوء دون تعرضه للفرق بينه وبين النسيان؛ دليل 
على أنه مشارك للسهو في جنسه»ء دون النسيان. 
وعليه؛ فالخطاً: زوال المعلوم عن الحافظة فقط؛ مع تنبه صاحبه بأدنى تنبیه 
فتأمله! 


ا اا ا 


cr‏ لک لا 


۔ 
ھک 


کت 
ج ی ری 
(سکس دج (لزویسی 


۱۸۸۷۷۸۷۱۷۸۷ ۲۲۱0۵5۸۵۲2]. 


و 





یں یی ںی 
ھے دن روص ب 
الموضوع 
[ الموضوع ] 
فالقسم الأول وشو ُو: الطمْنُ بكَذٍب الرّاوي في الحديث النبويّ هو: 
الموضوغ. 


والحكُمٌ عليه بالوضع ما و بطريقٍ الظّنٌّالغاليب؛ لا بالقَطعٍ إِذقَدْ 
يَصدُقُالكَذوبُ لكنّ لأهل العلم بالحديث َلك وي يميّزون بها ذلك وم 
يقومٌ بذلك متهم من يكونٌ إِطَلاعُةُ تانّاء وذهنه اقب وفهه قويّاء ومعرفتة 
بالقرائن لاله على ذلك متمكتةً. 

وقد یرف الوضعٌ : باقرار واضعه قال ابن دقیق العيدٍ: "لكن لا يُقَطَعْ 
بذلك؛ لاحتمال أَنْ یکون کَذّت في ذلك الإقرار" . أهى. 

وفهع من بعضهم: : أله لیس بذلك الإقرار صلا ولیس ذلك مراك وم 

نفى لقع بذلك» ولا يلرم ین نفي القَطعٍ نفي الحكم؛ لالح یت ۰ با 
الغالب» وہُو -هُنا- - کذلكہ ولولا ذلك؛ لما ساع قشل الم بالقعلٍء ولا رَجُمْ 
المعْتَرفِ بالرّنى؛ لاحتمالِ أَنْ يكونا كاين فيما ارفا به! 

وین القرائنٍ التي يدرك بها الوَضمُ :ما يؤحَذمِن حال الرّاوي؛ كما وفع 
لمأمون ابن أحمة أله یر بحضرَتّه الخلافُ في کون الحسن سوح ین أبي 
هُریرة أَوْ لا؟ فساق في الحال إسنادًا إلى النبي ةكف آنه قال: سیع 
الحسنٌ ین أبي هُريرة»! 

وکما وقع لفیا بن إبراهيم؛ حيث دحل على المهدي فوِجَدةُ يلعب 
بالحمّام؛ ' فساق في الحال إسنادا إلى النبي یر انه قال: زلا ہے سیق ال في نضل 
أو خف. أو حافر» أو ججناح». فزاد في الحديث: «أو جَناح». َعَرَفَ المھدیٔ أنه 








8 


قضاء الوطر من تزهتّ النظر 





كذب لاجله فأمر نب الحمام. 

ومنها: ما ید من حال المروي؛ أن یکون مُناتِضًا لص القرآن, أو الست 
المتواترَق أو الاجماع القطعيّء أو صریح العقل؛ حیث لايَقْبَلُ شي من ذلك 
التَأويلَ. 

نم المروي تار یختره الواضمٌ» وتار ی ین كلام غیرو؛ كبَعْض 

اسلف الضالح؛ » أو قدماء الحکمای أو الإسرائيليَاتِ أو يحل خدیثا ضعیف 
الاستای فیر کب له إسنادًا صحيحًا؛ لِيروجَ. 

الشرح: 

قوله: «وهو: الطعن»: لا يخفاك ما فيه من المساعحة» فإن القسم الأول هو: 
الوضوع» وهو: الطعون في راویه بالکذب. فلعل الطعن بمعنی: الطعون فیه غايته أنه 
آقام الظاهر -وهو قوله: في امحدیث - مقام الضمر» أو یقال: في الکلام مضاف مقدرء 
آي: ذو الطعن... الخ» وهو: الوضوع. 

قوله: «الموضسوع»: آي: یسمی بذلك؛ كما یسمی بالمصنوع؛ والختلق» 
والکذوب من وضع الشیء: إذا حطْه» شمي بذلك لا نحطاط رتبته داٌا؛ بحيث لا 
ینجر آصلا. 

تله 


و 


ظاهر كلام الصنف أنه لا واسطة بين الموضوع والتروك وقد جعل الذهبي" بين 


)۱( ف (ج): الضمير. 
(۲) "الوقظة " (ص٣‏ ۳۵-۳). 


سس سسسب 
الوضوع والضعيف نوعا سماہ: "المطروح"» قال: "وهو: ما نزل عن رتبة الضعیف 
وارتقي عن رتبة الملوضوع". 

َمل له بحديث عمرو بن شمر عن جابر الجعفي عن ا حارث عن علي» 
وبحدیث جويبر عن الضحاك عن ابن عباس. انتھی. 

قلت: وجزم المصنف في غير هذا التعلیق بأنه من أفراد التروك والله أعلم. 

فان قلت: كيف أوردوا الموضوع في أنواع الحديث؛ مع أنه ليس منها -ى| سيأتي» 
وعلم ما مر أيضًا-؟ 

قلت: کأنہم نظروا إلى زعم واضعہ أو ليتوصلوا إلى ذكر طرقه التي يتوصل بها 
إلى معرفته» حتی ينمي عنه القبول. ۱ 

قوله: «بطریق الظن»: الاضافة فيه بيانية, 

قوله: الا بالقطع»: آي: لا بطريق هو القطع. 

قوله: «إذ قد...» إلخ: علة للنفي. 

قوله: «لکن لأهل العلم بالحدیث ملکة...» إلخ: الظاهر -والله أعلم- أن هذه 
الملكة هي الرادة بقول الربيع بن خثیم!!: "إن للحديث ضوء كضوء النهار تفه 
وظلمة كظلمة اللیل تنکره". 


)۱( رواه عنه وكيع في "الزهد" (0158)» وأحمد نی "الزهد" (۳۳۸))ء وابن سعد ني "الطبقات" /٦(‏ 
1۸1(« والفسوي في "العرفة والتاریخ" (04/۲) والرامهر مزي في" الحدث الفاصل" (۳۱۲)ء 
والخطيب في "الكفاية" (2366/5)» وابن عدي في الكامل" (1۹/۱. وابن الجوزي في 


"الموضوعات" (۱۰۳/۱). 


وبقول ابن الجوزي": "اعلم أن الحدیث ا نکر يقشعر" له جلد طالب العلم 
وينفر منه قلبه -في الغالب-؛ لا ما يعطيه ظاهر الکلامین: والله أعلم". 

قوله: «یمیزون بها ذلك»: أي: الوضع أو الوضوع. 

قوله: «وإنما يقوم بذلك»: آي: بالتمییز المذكور. 

قوله: «منهم»: أي: من أهل العلم با حدیث. 

قوله: «من يكون اطلاغة تامًا...» إلخ: آي: من يكون جائرًا هذه الأوصاف. 
وهم الجهابذة الذين عناهم ابن المبارك لما قيل له: هذه الأحاديث المصنوعة؛ كيف 
تعرف؟! فقال: "يعيش ها الجهابذة"» ‏ ان برلا اکر ونام تفظوت )04 ". 

قوله: «على ذلك»: أي: الوضع. 

قوله: «بإقرار واضعه»: يعني: حقيقة كأن يقول: أنا وضعته من تلقاء نفسى» أو 
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حکمّ؛ قال الصنف في"التكت"": "كأن يحدث بحدیث عن شيخ» ثم یسأل عن 
مولده؟ فیذکر تاريِخًا تعلم به وفاة ذلك الشیخ قبله ولا يعرف ذلك الحديث إلا عند 
فهذا؛ وإن لم يقر بوضعه» لکن إقراره بمولده نزل منزلة ٍقراره بوضعه؛ لأن الغرض أن 
ذلك الحديث لا یعرف إلا عند ذلك الشیخ ولا یعرف عنه إلا برواية هذا الراوي. 


(۱) "الوضوعات" .)٦١/٢(‏ 
(؟) في (ج) و(د): تقشعرہ والثبت لفظ (ب). 
(۳) "الکامل" لابن عدي (۱۱/۱). 

(4) الحجر: ۹. 

)٥(‏ "اللکت " (ص۳۰۹). 


وينبغي حمل ذلك على ما إذالم يكن له عنه بذلك إجازة» أو وجادة» أو يصرح 
بالسماع منه . 

قوله: «قال ابن دقيق العید»: جعل کلام ابن دقيق العيد بیان للمراد ول جعله 
استشكالا؛ كما ذكره العراقي٭؛ وغيره؛ لأنه في الحقيقة بیان للمراد والواقع لا 
استشكال لب وعبارته على ما نقله العراقي عنه: "هذا كافٍ نی رده لکن لیس بقاطع في 
كونه موضوعاء لحواز أن يكذب في هذا الاقرار بعينه". انتھی. 

قوله: «وفهم منه بعضهم»: هو: الذهبی" أنه لا يعمل بذلك الاقرار أصلا 
قضيته أنه فهم أنه ألعّى الاقرار» وأبقى الحديث على العمل به والحجية» وفیه نظر 
والظاهر أنه إنها فهم أن الحديث لا يؤخذ به من جهة هذا الراوي» بل من جهة أخرى. 

وعبارة (ب) في"حواشي*" شرح العراقي لالفیته۳۹: "لم يستشكل ابن دقيق 
العيد الاعتماد في الحكم بوضعه على الإقرار؛ لأن القطعية لا تة تشترط في الحكمء وإنما بين 
الواقع وما في نفس الأمرء وهو: أنه لا ملازمة بین الوضع في نفس الأمر والاخبار بهي 
بل قد يكون موضوعًا ولا يخبر به» وقد يخبر به ولا يكون موضوعاء فهو انا نفى القطع 
بإقراره بكونه موضوعاء وهو كذلك» واعترافه بذلك يوجب فسقه وفسقه لا یمنع 





الموضوع 


.)۲۳ ٤ص( "الاقتراح"‎ ١) 


(۲) " التقييد والإيضاح" (ص۱۲۸). 


)٤(‏ قوله: "حواشي" لیس في (ح). 


( 

( 
(۳) "الموقظة" (ص۳۷). 

( 
)٥(‏ "النكت الوفية" (0۷۹-۵۷۸/۱). 


العمل بموجب إقراره؛ (كالقاتل عمدًا فإنه يفسق)”؛ إما لقتله" الثابت بإقراره؛ إن 
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كان صادقاء وإما بكذبه في إقراره» وأما الرد فقد صرح ابن دقيق العید بأنه لا بد منه". 
انتهی. 

فقوله: «وأما الرد...» إلخ: من غير تعقب له ریما یشعر الاتفاق عليه» ونحوه قال 
الزرکشی": "وهل یثبت باليينة على أنه وضعه؟ يشبه أن یکون فيه التردد في أن شهادة 
الزور؛ هل تثبت ببینة؟ مع القطع بأنه لا يعمل به". انتهی. 


. 


تیه 


چ 


قال بعض تلامذة الصنف: "هذا كله مع التجرد عن القرائن» آما إذا انضم إلى 


ذلك قرائن تدل على ما آقربه؛ قطع بوضعه؛ كقصة المأمون في سماع الحسن من أي 


۳ 
سے" 


کت 


هريرة". انتهی. 

وهو حسن لا یؤخذ'“ من کلام الشارح فیها. 

قوله: «نفي الحکم»: الراد به: الحکم بوضع الحديث الذي آقر راویه بوضعه 
والحكم عليه بذلك یلزمه رده» وعدم العمل بمقتضاه لان الحكم بذلك بقع بالظن 
الغالب. 

قوله: «وهو»: آي: الحكم بوضعه هناء أي: فی آقر الواضع بوضعه کذلك. آي: 


(۱) "ما بین القوسین لیس في (ب). 
(۲) في (ح): لقتل. 
(۲) انظر : "الكت" للزرکشی(ص۲۳۲). 


(4) في (ج): يوجد. 
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ثابت «بالظن الغالب». 

قوله: «ولولا ذلك): أي: اعتبار الظن الغالب. 

قوله: «لما ساغ...» إلخ: قد ينازع في التنظير» بأن المقر على نفسه بالقتل لا يحمله 
على ذلك غير الاعتراف بمطابقة الواقع. إذ النفوس مطبوعة على حب الحياة لا 
الرغبة” فی| عند اللہ بخلاف المقر بالكذب في الحديث. إذ رہے) استسهل" الأدب" في 
جانب حرمان المسلمين من العمل بمقتضاه وربا يجري مثله في التنظير برجم المعترف 
بالزناء واحتمال بذل نفسه لثلم عرض من ادعى الزنا بها-مثلا- بعيد. 

ويجاب: بأنه لیس من باب إثبات الحكم بالقیاس وإنما هو من باب التمثيل 
والتنظبر للاستعناس. 

قوله: «لاحتمال...» إلخ: أنت خبير بأن الاحتمال هنا ليس معناه إلا: التجويزء 
لاما حصل به ظن لأمر اقتضاه ومثله لا يعارض الظاهر. 

قوله : آنه قال سمع الحسن" ۰ إلى آخره: : من الظاهر الذي لا يخفى فتح همزة 
"أنه" على نها بدل من "ما وقع لأمون" أو خبر لبتداً حذوف أي: مضمونه أنه 


قال... إلى آخره. 


(۱) في (ب) و(د): إلا لرغبة» والمثبت لفظ (ج). 

(۲) نی (ب) و(د): استهلء المثبت لفظ (ج)ء ویظهر لی أن الكلمة التي أرادها الصنف انیا هي: 
استحل. 

)۳( كذا في جميع النسخ» وصواہا: الكذب. 

)٤(‏ القصة رواها البيهقي في ''الدخل"؛ کا نی "لقط الدرر" (ص۷۱). 





ولو قال: فساق إسنادًا إلى أن قال: سمع الحسن من أبي هريرة: أن رسول الله 8 
قال... إلخ؛ كان أوضح» لأن كلامه يوهم أن النبي 5 قال: "سمع الحسن من أي 
هريرة "أ وهو لا صح ؛ فتديره! 


تنبيه: 

قيل: ومما وضعه المأمون بن أحمد أنه قيل له: "ألا ترى إلى الشافعى ومن تبعه 
بخراسان؟! فقال فورًا: حدثنا أحمد بن عبد اللہ [عن عبد الله]" بن معدان الأزدي عن 
أنس مرفوعاء "يكون في آمتي رجل يقال له: محمد بن إدريس؛ أضر على آمتي من 


إبليس» ورجل يقال له: أبو حنيفة؛ هو سراج أمتي"". انتهى. 
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(۱) بل هذا الثاني هو المراد» والله أعلم» وسيأتي التنبيه عليه بعد قليل. 

(۲) هو الجويباري؛ کم في الوضوعات لابن الجوزي (4۸-1۷/۲). 

(۳) ما بین المعقوفين زيادة من المطبوع من الوضوعات لابن الجوزي (۰)4۸-1۷/۲ و''میزان 
الاعتدال" (۰)4۲۹/۳ ليست في النسخ. 

)٤(‏ رواه ابن الجوزي في "الموضوعات" (۷⁄۲٤-۳۸)ء‏ وقال بعده: "هذا حديث موضوع» لعن 
الله واضعه وهذه اللعنة لا تفوت أحد رجلین مأمون والجويباري» وكلاهما لا دين له ولا خير 
فيه» كانا يضعان الحديث". 

ورجح ابن الج وزي أن الواضع له انا هو مأمون» واستدل على ذلك با ذكره الحاكم في "المدخل 
إلى الإكليل" (صة :)٥‏ "قيل لمأمون بن أحمد المهروي: ألا ترى إلى الشافعي وال من نبغ له 
بخراسان؟ فقال: حدثنا أحمد بن عبد الله.. الحديث". 


ثم قال ابن الجسوزي: "فبان بهذا أن الواضع له مأمون الذي ليس بمأمون". 


قلت: هذا ا حدیث من أشنع الوضوعات وأبشعها! آورده أبو عبد الله محمد بن 
سعيد الرازي البورقي عن بعض مشايخه عن الفضل بن موسى السيناي عن محمد بن 
عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة رفعه: "سیکون في آمتي رجل يقال له: أبو حنیفة 
هو سراج أمتي"» وزاد بإسناده في جزء له: "سيكون في أمتي رجل يقال له: محمد بن 
إدريس؛ هو آضر على أمتي" من إبليس". 

قال الحافظ أبو بكر ابن ثابت الخطيب البغدادي": "ما كان أجرأ هذا الرجل؟ 
على الكذب". 

وقال الحافظ أبو عبد الله الذهبي في "الميزان"؛ وشیخ الإسلام أبو الفضل ابن 





الموضوع 


= تنبيه: قد ورد الحديث الوضوع السابق فی سماع الحسن من أبي هريرة في "ترجمة الجويباري 
کذلك. وأنه من وضعه ففي "اللسان" (4۹7/۱) ترجمة الجويباري أن البيهقي قال: "سمعت 
الحاكم يقول: اختلف الناس في سماع الحسن من أبي هريرة» فحكي لنا ذلك بين يدي الجسويباري؛ 
فروى حديثًا مسندًا أن النبي ال قال: "سمع الحسن من أبي هريرة". 

أقول: وهذا السياق للقصة يؤكد ما قدمناه من أن المراد: أن النبي ٹڈ مر الذي قال هذا لا ما 
استظهره المصنف من أن الراد: أنه ساق إسنادًا إلى النبي يي فيه تصريح ا حسن بالسماع من أبي 
هریرة» والله أعلم. 

)١(‏ في (ج): الناس. 

(۲) "تاريخ بغداد" (۴۰۱۸/۰). 

(۳) أي: البورقي. 

.)۵۱/۳( "الميزان"‎ )٤( 









حجر العسقلاني في "اللسان۳: "كان أحد الوضاعين بعد الثلائائة" وقال” 
السهمي": "وأبو عرد اللہ الخاشع": كذاب» وضع من المناكير على الثقات ما لا حمی! 
و أفحشها: روایته عن بعض مشايخه عن الفضل بن موسی والله آعلم ". 

قوله: «فأمر بذیح الحمام»: تتمته: "أنه لما عوتب في ذلك قال: أنا لته على 
ذلك ". 

تنبیهان: 

الآول: السّبّق حرك الوحدة: ا مال الذي تقع السابقة علیه. 

الثاني: ما دل على وضعه قرينة في الراوي؛ ما آسنده احاکم" عن سيف بن عمر 
التميمي: "كنت عند سعد" بن طريف فجاء ابنه من الاب يبكي» فقال له: ما لك؟ 
فقال: ضربني العلم: فقال: لأخزينه اليوم! حدثني عكرمة عن ابن عباس مرفوعا: 
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(۱) "اللسان" (۱۵۹-۱۰۸/۸). 

)۲( "سؤالات السمي للدارقطني" (ص۸٦۲).‏ 

۳( كذاني جميع النسخ» وصوابه: الحاكم؛ وانظر کلام في: "تاريخ بغداد" (۰ /۳۰۸)) 
و"الميزان" (917/۳) و اللسان" (۱۵۹-۱۵۸/۸), 

(4) انظر القصة في: "الجروحین" لابن حبان (۰)9۰/۱ و" الدخل" للحاکم (صب۱۰۰) ضمن 
المجموعة الكمالية رقم (۰)۲ و"تاريخ بغداد" (۳۲-۳۲۳/۱۲) و" الکشف الحثيث" (ص 
۳۳۳). 

.)۱۰ "الدخل": (صا‎ )٥( 

)3 في جميع النسخ: سعيد بن طريف والتصویب من "الدخل "۰ و التقریب" (ص۱۱۸). 


e الموشوع‎ 


"معلموا صبیانکم شراركم؛ أقلهم رحمة لليتيم» وأغلظهم على المسكين" ". 

قوله: «كأن يكون...2 إلخ: الظاهر أنه مثال. 

قوله: «المتواترة»: خرج بها: الاحاد؛ إذ خالفتها لا تدل على الوضع. ولو 1" 
يمكن التأويل -کما تقدم-. 

قوله: «القطعي»: وهو: مااتفق العتَبرون على أنه إجماع؛ بأن صرح كل من 
الجمعین بالحكم الذي أجمعوا عليه» من غير أن یشذ منهم آحد؛ لاحالة العادة خطأه 

قوله: «آو صریح العقل»: مراده به: القیاس الجلي» وهو على الراجح: ما قطع فيه 
بنفي الفارق والغاية» وان كان تأثبر الفارق فيه" ضعیفا. 

فالأول: کقیاس الأمة على العبد في تقدیم حصة الشريك على شريك العتق 
اوسر وعتقها علیه. 

والشاني: کقیاس العمياء على العوراء في المنع من التضحية الثابت بحدیث 
السنن":«آربعة لا تجوز في الاضاحی: العوراء البین عورها» الحديث. 

قوله: «حیت لا بقبل شيء من ذلك التأويل»: اسم الاشارة راجع للمذکورات 
كلهاء لتأویلها بالمذكورء آي: التقدم» ولو قال: "منها"؛ كان أولى» واحترز بذلك عا إذا 


(۱) قوله: "م" ليس نی (ب). 
(۲) قوله: "فيه" ليس في (ب). 
(۳) أخرجه أبو داود (۲۸۰۲) والنسائي (5779)» وابن ماجه )۳۱٣٤٣(‏ من حدیث البراء بن 


عازب؛ وقال الألباني: "صحیح". 





ناقض ما ذكر مناقضة ظاهرية تقبل التأويل» بأن أمكن الجمع» فان تلك الناقصة 
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كالعدم» فلا تكون دلیلا على الوضع. 
تتمة: 


ذكر غيره ما يعرف به الوضع: ركاكة الحديث» آي: ضعفه؛ إما من جهة اللفظ؛ 
كعدم فصاحته وما يتبعها. 

وإما من جهة معناه؛ كالإخبار عن الجمع بين النقيضين» أو نفي الصانم» أو قدم 
الأجسام» ونحو ذلك» وإما من جهتهیا محا بأن يجمع ركة اللفظ والمعنى» وتصوره 
واضح -عا مر-؛ كذا قالوه. 

ونقل (ب) في "حواشي شرح الالفية عن الصنف أنه قال: "إنما المدار على 
المعنى» فحيث| وجدت ركاكة؛ دلت على الوضع؛ سواء كانت وحدهاء أو انضمت إليها 


ركاكة اللفظ. 
فان هذا الدين كله حاسن. والركة ترجع إلى الرواة» فاذن بینها وبين مقاصد الدين 


قال: 'وركاكة اللفظ فق طلا تدل على ذلك؛ لاحتال أن يكون الراوي رواه 
بالمعنى مغيرًا ألفاظه بألفاظ غير فصيحة» من غير أن مختل' المعنى. 

نعم؛ إن صرح بأن هذا لفظ النبي تل كانت ركة لفظه أمارة وضعه". انتهى. 

فلا بد من ركة اللفظ فقط من تصريح بأنه لفظ النبي؛ كما جزم به الأنصاري في 


(۱) "الكت الوفية" (۵۷۷/۱). 
(۲) في (ج): يحيل. 
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"شرح الألفیة''". 
تنبیه: 
نقل (ب) في "الحواشي" الذکورة" عن الصنف: "إن ما یعرف به الوضع: دلالة 
الحديث على ما یدفعه ا حس والشاهدة, 

وأن منه -آیضا-: ما صرح یکذب راویه جمع يبلغون عدد التواتر. 

وآن منه -آیشا-: ما يكون خبرًا عن آمر عظیم تتوفر الدواعي على نقل الدال 
عليه تواترًا؛ بمحضر" العدد ام ثم لا ینقله منهم إلا واحد» ونحوه. 

وأن منه -أيضًا-: ما تضمن إفراطًا في الوعد وتكثير الثواب جذاء بحیث یقتضی 
أمرًا عظيًا وثوابًا جسيًا على فعل شيء حقير» وهذا كثير في أحاديث القصاص. 

وقد يقال: إد هذه الأمور بعضها یرجم لخالفة صريح العقل» وبعضها يرجع إلى 
الركة» والركة نفسها راجعة لمخالفة القواطع؛ فليتدبر !". 

قوله: «ثم المروي»: أي بطريق الوضعء فهو شروع في تقسيم الوضوع ولو عبر 
به كان أولى. 

قوله: «وتارةً يأخذ کلام غیره»: أنت خبير بأن هذه الجملة غير صا حة لأن تكون 
خبرًا عن المروي مع عطفها على خبره» فلو قال: ثم الروي؛ إما من كلام الواضعء وإما 
من كلام غيره؛ لكان أظهر وأجرى على القواعد النحوية. 


(۱) "فتح الباقي" (۲۹۰۱/۱). 
(۲) "الكت الوفیة" (۵۷۸/۱). 


(۳) قال المؤلف: "قوله: بمحضر؛ متعلق بخبر". انتهى من حاشية النسخة (أ). 
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وقوله: «کبعض السلف...» إلخ: ٹیل للغير» مثال ما آخذ من کلام الساف 
الصالح: "حب الدنیا رس کل خطیئة''''ء فانه من کلام مالك بن دینار؛ على ما قاله 
ابن أبي الدنیا". 

وقال البيهقي": "هو من کلام) " عيسى بن مريم» ولا یعرف أنه من كلام 
النبي ا إلا من مراسيل الحسن". 

قال العراقي ©: "وهي مثل الريح عندھم!"' ورد عليه بأن هذا لا يعرف إلا من 
مرسلات يحبى بن أب كثير. 

ونْقِلَ عن المصنف أنه قال: ''إسنادہ إلى الحسن حسن» وقد آئنی" آبوزعة وابن 
المديني على مراسيل امحسن "۱ قال كذا نقلته من خط شيخنا. 

ومثال ما أخذ من كلام قدماء الحكماء: "المعدة بيت الداء والحمية رأس 


(۱) آخرجه البيهقي في "الزهد" (ص۹٦۱)ء‏ و"شعب الاییان" له (۲۷/۱۹ح 4974)» وآبو نعیم 
في "الحلية" (۳۸۸/۲) مطولا» من قول عیسی بن مریم وأخرجه البيهقي مرة أخرى في 
"الشعب" (۸4/۱۹- ۱۰۰۱۹) عن الحسن البصري مرسلا. 

(۲) "الزهد"لابن أبي الدنیا (ص۹۹٦).‏ 

(۳) "شعب الایان" (۱۰۵۰۱), 

)٥(‏ "شرح الألفية" (ص۱۲۸). 

)٦(‏ قوله: "أثنى" ليس في (ب)۔ 

(۷) انظر: ''تہذیب التهذیب" (۳۸۹/۱). 





 عوضوملا‎ 


الدواء"”؛ فانه من کلام ا حارث ابن كلدة طبیب العرب". 


2- 
0 
م 
0 
ہے 
0 


2 
۸7 
2 


)١(‏ أخرج العقيلي في "الضعفاء" (۵۱/۱) نحوه عن أبي هريرة مرفوعاء وقال: "هذا الحديث باطل 
لا أصل له" وأورده الغزالی في "الإحياء" (۸۷/۳) بنحوہ مرفوعاء» وقال العراقي في تخريجه: "م 
أجد له أصلا" وانظر: "المقاصد الحسنة" (ص۳۸۹). 

(۲) هو الحارث بن كلده: بن عمر بن علاج الثقفي» طبيب العرب في وقته» أصله من ثقیف من أهل 
الطائف» رحل إلى أرض فارس» وأخذ الطب عنهم» ثم رجع إلى بلاده» مات في أول الإسلام؛ ول 
يصح إسلامه» ويقال: إنه بقی إلى زمن معاوية. "أخبار الحكماء" للقفطى (ص۱۱۳/۱۱۱) 
و"عيون الأنباء في طبقات الأطباء" لابن أبي أصيبعة (ص١٦١/۷٦۱).‏ ۱ 


و 
ا کے 


ربع 
جى کے ای 
(سکس دن کرو ںی 


WWW-.NMOSWAFAt- COM 


> 
۹ے 


نی 
یں 39ے ںی 
سکس دی (لزوعمسی 


com‏ ۵5۵۲۵ ۲۲۳۱ بحايمايمد 





الأسباب الحاملۃ على الوضع 
[ الأسباب الحاملي على الوضع ] 


والحایل للواضع على الوَضْع 
اما عَم الڈین؛ کال نادقة. 

أو علب الجهل؛ كبعض المتعبدينَ. 

أو فرط العصبية؛ کبعض المقلّدِينَ 

أو انَباعٌ بعض الرُؤساءِ. 

أو الإغرابٌ لقص الاشتھار! 

كل ذلك حَرامٌ ؛ بإجماع من مد بی لا بعش ارم وبع 
یل عنم ات لقع في لترغيب دارهم وهو خط ين نع 
نشأءَ ڪن جَھُل؛ ان ریب والترهيبَ ین جُلة الأحكام الشرعبّة 

فقو على اَم م الكذب على اي تين لت 

وبال أبو محمد الجوَئني؛ عفر من تعمَّدٌ الكَذْبَ على النبي ا 

اقا على تحریم رای الموضوع إلا مقرو بان لقوله 5 
من لت عَتّي بحديث يُرى أنه كذبٌ؛ فهو أَحذُ الكاؤيَين», أخرجَهُ مسلم. 

الشرح: 

قوله: «والحامل للواضع...» إلى آخره: هذا شروع في تقسيم السبب الحامل على 
الوضع. 

قوله: «كالزنادقة): به بفتح الزاي: : جمع زنديق» وهو: :من لا يؤمن بالآخرة أو 
بالربوبية» أو: من يبطن الكفر ويظهر الإسلام, أو: من لا يتدين بدين. 


ne 











علي 0 ومنهم: بیان" الذي فتله خالد القسري"» وحرقه بالنار» وقد روى العقیلی» 
بسندہ إلى حماد بن زيد قال: "وضعت الزنادقة أربعة عشر ألف حديث". 

قوله: «كبعض المتعبدین): كما وقع لغلام ببغداد كان يتعبد ويتزهد ويترك 
الشهوات» قيل له عند موته: "حسن ظنك! فقال: کیف» وقد وضعت في فضل علي 
سبعين حدیتا؟! فلا مات أغلقت بغداد لحنازته'"0, 





قضاء الوطر من نزهة النظر 


(۱) هو: محمد بن سلیمان بن علي بن عبد الله بن عباس؛ أبو عبد الله الهاشمي» من وجوه بني 
العباس وآشرافهم؛ كان جوادًا ممدوحًاء ولاه أبو جعفر الكوفة والبصرة» ووليها للهادي 
والرشید. توفي سنة (۲۷۳ھ). "تاريخ بغداد" (٥/۲۹۱)ء‏ ''والوانی بالوفيات" (۱۲۳-۱۲۱/۴). 
۲( هو: بيان بن سمعان النهدي من بني تمیم, "الكامل" (۸۲/۰) ''میزان الاعتدال" (١/لاه‏ ")2 
"واللسان" (۳۷/۲)». 

(۳) هو: خالد بن عبد الله بن يزيد بن أسد القسريء أمير العراقيين» وأحد خطباء العرب» 
وأجوادهم» توفي سنة (١٦۱۲ھ).‏ "وفيات الأعيان" (۹/۱٦۱)ء‏ ''تہذیب التهذیب" .)014/1١(‏ 
)٤(‏ "الضعفاء" للعقيلي (۱1/۱). ۱ 

)٥(‏ آورد السيوطي نی "تدریب الراوي" (۳۳۳/۱) هذه القصة وذکر أن هذا الغلام هو غلام 
خلیل. 

قلت: آما کون الذي آغلقت بغداد لجنازته من الوضاعین هو غلام خليل» فهذا صحیح؛ كما حکاه 
الخطيب في ترجمته من "تاريخ بغداد" -۷۸/٥(‏ ۸۰)ء وغیره. 

أما کونه هو الذي قيل له: حسن ظنك فقال: کیف... إلخ» فلم آقف على هذا في ترجمته» بل الذي 
اشتهر عنه هذا إنا هو معلى بن عبد ال رحمن الواسطي فقد آورد جل المترجمين له هذه القصة في 





الأسباب الحامليّ على الوضع 


= ترجمته؛ ک| في "ضعفاء العقيل" 4 /٥۲۱ء‏ و"ميزان الاعتدال" ٤(‏ /۱4۹-۱۸) و"تبذيب 
الکمال'' (۱۷۸/۷)ء و"تبذيب التهذيب" (۱۲۲/۶). 

وقد أورد ابن عدي في "الکامل" (/۰)۳۷۳ والخطيب في "تاريخ بغداد" (/٣۳-۔٤٣٤۳)‏ جملة 
من أحاديثه الموضوعة في فضل علي خنع فراجعها هناك. 

- تنبيه: وقعت العبارة في جميع النسخ الخطیة ک) أثبتها أنه: ''قیل له عند موته: حسن ظنك. 
فقال: کیفء وقد وضعت في فضل علي سبعين حدیثا؟". 

- ووقعت العبارة في ''تدریب الراوي" (۳۳۳/۱): "كيف «لا#؛ وقد وضعت في فضل علي سبعين 
حديعًا". 

وهذا خلاف ظاهر بین العبارتين» فالأولى تقتضي ندمه على ما وضع من الأحاديث. أما الثانية 
فتقتضي أنه يرجو الله ويتقرب إليه بها وضع. 

إلا أن ما نقله السيوطي هو ا موافق لا نقله عامة المترجمين لمعلى بن عبد الرحمن» فقد آسند العقيلي 
في "الضعفاء" (۲۱۵/۶) عن أبي أسامة البصري قال: "سمعت أبا داود السجسستانی يقول: 
سمعت يحيى بن معين وسئل عن المعلى بن عبد ال رحمن فقال: أحسن أحواله عندي أنه قيل له عند 
موته: ألا تستغفر الله؟ فقال ألا أرجو أن يغفر لي» وقد وضعت في فضل علي بن أبي طالب له 
سبعين حديعًا". 

وهکذا نقل القصة عامة المترجمين له ولا يعكر على هذا المعنى قول يحيى بن معين: "أحسن 
أحواله عندي... "؛ فالظاهر أن هذا من ابن معین ار جرح شدیده فكأنه يقول: إذا كان التقرب 
إلى الله عند موته با وضع هو أحسن أحواله» فكيف بأسوأ أحواله -نسأل الله الستر والعافية-. 


- تنبيه آخر: ذكر محقق "اليواقيت والدرر" ٩۲/۲(‏ حاشية ۵) أن السيوطي نسب هذه القصة لميسرة 
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قال العراقي": "وضزب یتدینون بذلك لترغیب الناس في أفعال الخير بزعمهم! 
وهم منتسبون إلى الزهد. وهم أعظم الأصناف ضررًا؛ لانبم حتسبون بذلك ویرونه 
قربڈ فلا یمکن ترکهم لذلك» والناس يثقون بهم» ويركتون إليهم؛ لما نسبوا له من 
الزهد والصلاح فینقلونہا عنهم. 

وطذا قال يحيى بن سعید القطان": "ما ریت أكذب من الصالحين في الحديث"» 
يريد -والله أعلم - بذلك: النسوبین للصلاح بغير علم» یفرقون به بين ما يجوز لهم 
ويمتنع عليهم. 

يدل على ذلك ما رواه ابن عدي" والعقيلي" بسندهما الصحيح إليه: أنه قال: 
"ما رأیت الكذب فی أحد أكثر منه فيمن ينسب إلى الخير". 

أو آراد: أن الصالحين عندهم حسن ظن» وسلامة صدر؛ فيحملون ما سمعوه 
على الصدق, ولا بہتدون لتمييز الخطأ من الصواب. 

ولكن الواضعون من ينسب للصلاح؛ وان خفي حالهم على كثير من الناس؛ 


= ابن عبد ربه» وأنه لم يقف عليها في ترجمته» ثم قال: ولعل الغلام المشار إليه هو غلال خلیل. 
وبمراجعة "التدريب" (۳۳۳/۱) نجد أن السيوطي أورد قصةً عن ميسرة؛ ثم ثنى بہذہ القصة 
التي نحن فيها مع نصه على أن الغلام هو غلام خلیل: فالله أعلم. 

)۱( "شرح الألفية" (ص .)۱۲٥ ٠٢٢١‏ 

(۲) "مقدمة صحیح مسلم " .)٥٤(‏ 

(۳) "الکامل " (۰)۱6/۱ 

.)۱/۱( "الضعفاء"‎ )٤( 
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فانه لم بخف على جهابذة الحديث ونقادہ؛ إذ قاموا بأعباء ما حملوه فنقدوه» وحملوه 
فكشفوا عن موضوعات الزائغين عوارهاء ومحواعن السنة الطهرة عارهاء حتى لقد 
روينا عن سفيان أنه قال": "ما ستر الله أحدًا بكذبه في الحديث". 

وروينا عن عبد الرهن بن مهدي أنه قال*: "لو أن رجلا هم أن يكذب إني 
الحديث لاسقطه الله" . 

وروينا عن ابن المبارك قال": "لو هم رجل في الخرآن یکذب]٥؛‏ لأصبح 
والناس يقولون: فلان كذاب". 

وروينا عنه أنه قيل له: هذه الأحاديث المصنوعة؟! فقال:" "تعيش لا الجهابذة 
ل لاح رل کرو لک وظر )14 یہر:+]". 

وروینا عن القاسم بن محمد أنه قال*: "إن الله أعاننا على الکذابین بالنسيان". 

ومثال من كان يضع الحديث حسبة: ما رويناه عن أبي عصمة نوح بن أبي مریم 
الروزي -قاضي مرو-» فيا رواه الحاكم" بسنده إلى أبي عمار المروزي: أنه قيل لأبي 


(۱) "الوضوعات" لابن الجوزي (4۸/۱). 

(۲) "الکامل " لابن عدي (1۸/۱). 

(۳) "الوضوعات" لابن الجوزي (4۸/۱). 

(4) ما بين المعقوفين زيادة من الطبوع من "شرح الالفية" (ص 4 ۱۲) ليست في النسخ. 
)٥(‏ "الکامل" لابن عدي (۰)۱۱/۱ 

.)۱۱/۱( "الكامل" (۳۷/۱) و''ضعفاء العقيلي"‎ )٦( 

(۷) "المدخل" للحاكم (ص ۱۰۰) ضمن المجموعة الک|لیة رقم (۲). 





عصمة: من أين لك عن عكرمة عن ابن عباس في فضائل القرآن سورة سورة» وليس 
عند أصحاب عكرمة هذا؟ فقال: "إني رأيت الناس قد أعرضوا عن القرآن واشتغلوا 
بفقه أي حنيفة» و"مغازي محمد بن إسحاق"؛ فوضعت هذا الحديث حسبةٌ "» وكان 
يقال لبي عصمة -هذا-: نوح الجامع؛ لأنه جع کل شيء من العلم)*؛ إلا الصدق. 

قال ابن مهدي": قلت لميسرة بن عبد ربه: من أين جئت بہذہ الاحادیث" «من قرأ 
كذا فله كذا»؟ قال: "وضعتها؛ أرغب الناس فيها". 

وھکذا حديث أي الطويل في فضائل قراءة سور القرآن سور سورة» فروينا” 

عن المؤمل بن إساعيل قال: ''حدثنی ثني شيخ به» فقلت: من حدثك به؟ فقال: حدثني به 
رجل بالمدائن*؛ وهو حي» فصرت الیه فقلت من حدثك به؟ فقال: حدثني به شيخ 
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)١(‏ مابين القوسين ليس في (ج) و (د). 

(۲) كذا في جميع النسخ» وعبارة العراقي في "دش شرح الألفية" (ص١۱۲):‏ "وروى ابن حبان في 
"مقدمة تاريخ الضعفاء" عن ابن مهدي قال قلت لمسيرة:..." إلخ. 

والذي وقفت عليه في مقدمة "المجروحين" لابن حبان (۳/۱۱) أن السائل نا هو محمد بن عيسى 
ابن الطباع» وهو كذلك في "للیزان" (٣٤/۲۳۰)ء‏ و"اللسان" (4/ه77)» أما العقيلي في "الضعفاء" 
)۲٦٢/٤(‏ فقد أسنده عن محمد بن عيسى بن الطباع قال: "حدثنا عبد ال رحمن بن مهدي قال: قلت 
لميسرة:..." إلخ. 

(۳) القصة أخرجها الخطيب في "الكفاية" (۰)47۷-417/۲ ومن طريقه ابن االجوزي في 
"الموضوعات" (۲۱/۱). 


)٤(‏ المدائن: مدينة قديمة على نہر دجلة تحت بغداد بیٹھم| سبعة فراسخ» وكانت دار مملكة 





بواسط؛ وهو حي» فصرت إليه» فقال: حدثني به شيخ بالبصرة۷ء (فصرت له فقال 
حدثني عن شيخ بعبادان"» فصرت)" إليه» فأخذ بيدي فأدخلني بیتا» فإذا فيه قوم من 
المتصوفة ومعهم شیخ. فقال: هذا الشيخ حدثني به فقلت: يا شيخ من حدثك به؟ 
فقال: لم يحدثني به أحد, ولكنا رأينا الناس قد رغبوا عن القرآن؛ فوضعنا لهم هذا 
الحديث؛ ليصرفوا قلوبهم إلى القرآن". 

وکل من آودع حديث أن المذكور تفسيره؛ كالواحدي"؛ والٹعلبےی ٥!‏ 
والز خشري؛ خطی في ذلك» لکن من آبرز إسناده منهم؛ كالثعلبي» والواحدي؛ فهو 
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= الأكاسرة. "الأنساب" للسمعاني .)١57/11(‏ 

)١(‏ في (ب): بواسطة. 

وواسط: عدة مواضع» أشهرها واسط الحجاج» سميت بذلك لأنها متوسطة بین البصرة والكوفة» 
وأضيفت إلى الحجاج. لأنه هو الذي عمرها. "معجم البلدان" ٥(‏ /لاغ ۲-۳ ۳). 

(۲) عبادان: بفتح العين والباء الموحدة المشددة» وسكون الألف» وفتح الدال المهملة» وفي آخرها 
نون بليدة بنواحي البصرة في البحر. "اللباب" (۱۰۹/۲). 

(۳) ما بين القوسين ليس في (د). 

)٤(‏ هو: أبو ا حسن علي بن أحمد الواحدي النيسابوري» كان أوحد عصره في التفسير» صنف 
التفاسير الثلائة: "البسيط"» و"الوسيط ٠"‏ و"الوجیز" توفي سنة (474ه). "إنباه الرواة" (۲/ 
۳) و''طبقات المفسرين" للداوودي (۳۹۰-۳۷۸/۱). 

)٥( ْ‏ هو: أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلبي النيسابوري؛ المفسر الملشھور توفي سنة (1۲۷ه). 
"'وفيات الأعيان" (۷۹/۱۔۸۰)ء و "غاية النهاية" لابن الجسزري (۰)۱۰۰/۱ 

)٦(‏ هو: محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوازرمي, الحنفيء المعتزلي» النحويء اللغخوي» الف 
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أبسط» لعذره؛ إذ أحال ناظره على الکشف على سنده وان كان لا يجوز له السکوت 
عليه من غير بيانه -ى) تقدم-. 

وآمامن لم يبرز سنده وأورده بصيغة الجزم؛ فخطؤہ أفحش؛ كأبي القاسم 
الزخشري". انتهى. 

قوله: «أو فرط العصبية»: أي: زيادة التعصب. 

وقوله: «کبعض المقلدين»: قثيل للتعصب. أو زيادته» فيدخل في ذلك: من" 
يتعصب نا أفتى به إذا اى إلى إقامة دلیل علیه» کال عن أي الخطاب ابن دحيةا 
قال" العراقي": "إن ثبت عنه ذلك" 0. 

قوله: «آو اتباع بعض" الرؤساء»: أي: کا تقدم من فعل غيات بن إبراهيم مع 
المهدي. 


= توفي سنة (14ده). "العبر" (٤/٦۱۰)ء‏ و"لسان الیزان" (۸/۸) 

(۱) قولة: "من" ليس في (د). 

(۲) هو: عمر بن الحسن الأندلسي الحدث متهم في نقله؛ مع أنه كان من أوعية العلم. "سير اعلام 
النبلاء'' (۳۷/۲۲)ء و"'تذكره الحفاظ " (/۲۰ع۱). 

() قوله: "قال" ليس في (ب). 

03 "شرح الألفية" (ص١۱۲).‏ 

۰)۱۸/۳( انظر في نقل عن أبي ا خطاب من تہاون نی إقامة الدلیل على ما آراد: "الیزان"‎ )٥( 
.)۸۸-۸۰/( و "اللسان"‎ 


)٦(‏ في الطبوع من النزهة (ص۱۲۱): [موی] بعض... 





قوله: «أو الاغراب لقصد الاشتهار»: بالغين المعجمة» وذلك بأن يكون 
الحديث مشهورًا براي فيجعل مكانه راويًا آخر في طبقته؛ ليصير بذلك غریبًا مرغوبًا 
فیه؛ كحديث مشهور بسالم» فيجعل مكانه نافع وكحديث مشهور بمالك: فيجعل 
مكانه عبيد" الله بن عم ونحو ذلك. 

ومن کان يفعله من الوضاعين: حماد بن عمرو النصيبي") [وآبو]" إسماعيل بن 
أبي حية؛ وبهلول بن عبيد الكندي". 

ومثاله©: حديث رواه عمرو بن خالد ا حرانی عن حماد بن عمرو النصيبي عن 
الأعمش عن أبي صالح عن أب هريرة مرفوعاً: «إذا لقيتم المشركين في طريق فلا 
تبدؤوهم بالسلام» الحديث» فهذا حديث مقلوب قلبه حماد بن عمرو؛ وهو أحد 
المتروكين» فجعله عن الأعمشء وإنما هو معروف بسهيل بن أبي صالح عن أبيه عن 
أي هريرة؛ کما رواه مسلم في "صحیحه ". 

ولهذا كره أهل ا حدیث تتبع الغرائب» فإنه قل ما يصح منها؛ ىا هو مقرر في 


الأسباب الحاملت على الوضع 





)١(‏ نی (د): عبد 

(۲) ترجته في "الميزان" (598/1).» و"اللسان" (۲۷۲-۲۷/۳). 

(۳) ما بين المعقوفين زيادة أثبتها من "التدريب" (۰)۳4۲/۱ واسم أبي إسماعیل: إبراهيم» واسم 
أبيه إليسع» وترجمته في "الیزان" (۲۹/۱)ء واللسان (۲۷۳-۲۷۱/۱). 

.)۳۷۰-۳۹/۲( ترجته في "الميزان" (۱/٥٥۳)ء و"اللسان"‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: "الميزان" (۲۹۸/۱)ء و"اللسان" ٤/۳(‏ ۲۷-۔۲۷۸). 


.)40۳۰( مسلم‎ )٦( 
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حله. 

وهذه المسألة أحد آنواع القلوب. 

واحتزر بقصد الاشتھار؛ عما إذا فعل ذلك بقصد الامتحان فإنه جائز -کا يأتي 
بيانه-. ۱ 

تتمة: 

ربما يدخل في فرط العصبية: الخطّابية» وهم منسوبون لأبي الخطاب الاسدي؟؛ 
كان قائلا با حلول". 

والسالمية: فرقة تنتسب للحسن بن محمد بن أحمد بن سام السالمي؟. 

وبقى -آیضا- من أسباب الوضع الارتزاق؛ كقوم كانوا يتكسبون بذلك 
ويرتزقون به في قصصهم منهم: أبو سعيد المدائني» قاله العراقيی. 


(۱) هو: محمد بن أبي زينب الأسدي الأجدع» مولى بني أسد, الذي عزا نفسه لجعفر الصادق» ثم 
تبرأ منه الصادق» فادعى الإمامة لنفسه» وكان يزعم أن الأئمة أنبياء ثم امة قتله عيسى بن موسى 
صاحب التصور. "الملل والتحل" (۱۸۱-۱۷۹/۱) و"دائرة المعارف" للحائري الشيعي (۱۷/ 
). 

(۲) الحلول الذي كان يقول به آبو الخطاب هو ا حلول في آناس من آهل البيت على التعاقب. انظر 
''فتح المغيث" (۱۰۸/۲). 

(۲) البصريء المتوفي سنة (٣٦۳ھ)ء‏ قال الذهبي: "وقد خالف أصول السنة في مواضم. وبالغ في 
الإثبات". انظر "طبقات الصوفية" للسلمي (ص٤٤٦-٦٦٦)ء‏ و"حلية الأولياء" (۳۷۸/۱۰- 
۵۹ء و"العبر" للذهبي (۳۲۰/۷). 

.)۱۲۳ "شرح الألفية" (ص‎ )٤( 





الأسباب الحاملت على الوضع ا سسحت 
واعترض عليه بأنه غير معروف قال المصنف في "لسان الميزان": "ذكره شیخنا 
في "شرح الألفية" فيمن كان يضع الحديث» فلیحرر ذلك". 
وبقى من أسباب الوضع: الامتحان والابتلاء بالأولاد والوراقین أي: النساخ؛ 
حيث دسوا في كتب آبائهم, وَمْن تسوا تواليفه في أثناء آحادیشهم؛ ما حدثوا به من غير 
شعور قال العراقي: "کعبد الله بن محمد بن ربيعة القدامي". 
٠‏ ورد عليه بقول المصنف في "الیزان "۳: "عبد الله بن محمد بن ربيعة بن قدامة 
القدامي المصيصي: أحد الضعفاء أتى عن مالك بمصائب ". 
ثم قال: "فال ابن عدی": عامة آحادیثه غير محفوظة. وم أر للمتقدمين فيه 
كلامًا". 
وقال ابن حبان*: "يقلب الاخبار لعله قلب عن مالك أ كثر من مائة وسين 


(۱)"لسان الیزان" (۷۷/۹) ووقع فیه: آبو سعد والذي في الطبوع من "شرح الألفية" (ص۱۲۳): 
آبو سعید؛ کم آثبته المصنف هناء ول يشر حقق "اللسان" إلى آية اختلافات في نسخ "اللسان" ا خطیة 
فالله آعلم. 

(۲) "شرح الألفية" (ص ۱۲۳). 

(٦)‏ کذا في جمیع النسخ. "وصوابه: "لسان الیزان"» وقد يكون الصنف تجوز في اطلاق الاسم 
والله علی وكلام ا حافظ في "اللسان" .)٤٥۹-١٥۷/ ٤(‏ 

.)۲٥۱۷/ ٤( "الكامل"‎ )٤( 

.)۳۹/۲( "الجروحین"‎ )٥( 


وقال الحاکم والنقاش: ''روی عن مالك أحاديث موضوعة". 
وقال ا خلیلی٥:‏ "أخذ أحاديث الضعفاء من أصحاب الزهري فرواهاعن 
مالك . انتهى. 
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فهذا كله يدل على أن الافة منه نفسه"؟؛ قاله (ب)" في "حواشی شرح الألفیة 


ومثل في تلك "الحواشي" لمن امتحن بأولاده» بوکیع بن الجراح» قال: "هکذا رآیت 
بخطي وخط غيري من ثقات أصحابنا عن شيخناء والذي رأيت في ترجمة سفیان بن 
وكيع هذا" أن ابن ابي حاتم قال": سألت آبا زرعة عنه؟ فقال: لا تشتغل به» كان 
یکذب كان آبوه رجلا صا حاء قيل له: كان سفیان يتهم بالکذب؟ قال: نعم". 

وقال -أيضًا-: "سمعت أي يقول؛ كلمني فيه مشايخ من أهل الكوفةء فأتيته مع 
جماعة من أهل ا حدیث: فقلت له: إن حقك واجب عليناء لو صنت نفسك واقتصرت 
على كتب آبيك؛ لكانت الرحلة إليك» فكيف وقد سمعتها! 


.)۱٥١ "المدخل إلى الصحيح" (ص‎ )١( 

ز؟) "الارشاد" (۲۸۰/۱ء 1147). 

(۳) إلا أن ابن حبان حمل العهدة في هذه المناكير كلها على ابنهء فقال في "المجروحين" (۳۹/۲): 
"كان آفته ابنه»... ولعله أقلب له على مالك أكثر من مائة وخسین حدینًاء فحدث ہا كلهاء وعن 
إبراهيم بن سعد الشيء الكثير". 

.)۲٥٥۸/٥[ ''النکت الوفية"‎ )٤( 

(ہ) اسم الإشارة راجع على ولد وكيع الذي ابتلى به. 

0( "اجرح والتعديل" (/۲۳۲-۲۳۱). 


فقال: وما الذي ينقم علي؟ قلت: قد أدخل وراقك ما ليس من حديثك بین 
حدينك قال: فكيف السبیل في هذا؟ قلت: ترمي بالمخرجات. وتقتصر على الأصولء 
وتنحي هذا الورّاق» وتدعو بابن كرامةء وتوليه أصولك: فإنه يوثق بهء فقال: مقبولا 

فا فعل شيئًا ما قاله". 

وقال ابن حبان: "كان شيحًا فاضلا صدوقاء إلا أنه ابتلي بوراقه"؛ فحکی 
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فسته . 

فهذا يقتضي أن أباه وكيعًا لم يبدل به وإنما ابتلى هو بوراقه» لکن بليته بوراقه 
صارت بلية لأبيه به فإنه صار يروي ما دسه وراقه في حديثه عن أبيه". انتهى. 

قوله: «وكل ذلك»: أي: الوضع بسائر أنواعه «حرام بإجماع من یعتد بها: 
وفيه كلامان: 

الأول: يستثنى النوع الذي للإغرابء إذا قَصِدَّ به الامتحان» كما يستثنى قلب 
متن لسند غيره لقصد ذلك -أيضًا-. فإنه غير حرام. 

وملخصه: أن القلب تارة يكون عمدّاء وتارة یکون سهوا وغفلت والعمد تارة 
يكون إبدال راو بنظيره» وتارةً تحويل سند لمتن وعکسه وكلاهما؛ ما للاغراب؛ وإما 
للامتحان. 

وهذا ما أشار إليه بعض تلامذة المصنف في مباحث القلب" بقوله: "بعد قلب 


(۱) "المجروجين" (۳۹۹/۱). 
)۲( "فتح الباقي" (۳۰۰/۱). 


السند كله للامتحان» وبعد إبدال الراوي بنظيره للإغراب» وقد يقصد بقلب السند 
كله -أيضًا- للاغراب. إذ لا ينحصر في راو واحد. (كا أنه قد قصد بقلب راو واحد 
-أيضًا-)”: الامتحان" وهو محرم إلا بقصد الاختبار» فقال العراقي": في جوازه 
نظرء إلا أنه إذا فعله أهل الحديث لا يستقر حديثًا. 

قال شيخنا -يعني: المصنف-: وشرط اجواز ألا يكون يستمر عليه» بل ينتهي 
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بانتهاء الحاجة". 
الكلام الثاني: لم يعد من الوضوع ما يفعل امتحانًا؛ کم يأتي مثاله في موضعه من 
کلامه لما قاله من جوازه. 


واحترز ب" من یعتد به" عن نحو الكراميةء وبعض التصوفة الجوزین للوضع. 
قوله": «إلا أن بعض الکرامیت والمتصوفة...» إلى آخره: استثناء منقطع. إذ 
ما بعده لیس داخلا في| قبله لان الکرامیة" ومن معهم لا عبرة مهم ". 


(۱) أي: بعد مبحث قلب السند..» ومبحث ابدال الراوي. 
(۲) ما بین القوسين» ليس في (ب) 

(۳) قوله: "الامتحان" لیس في (د). 

.)۱۳۳ "شرح الألفية" (ص‎ )٤( 

)٥(‏ يأتي. 

(٦)طمس‏ في (د). 

(۷) قوله: "لان الكرامية " ليس في (د). 

(۸) قوله: "بهم" ليس في (د). 
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تنبيهان: 
الأول: الكرامية بتشدید الهملة: نسبة إلى أي عبد الله ابن كرام السجستانی" 
العايد المتكلء وبالتشديد قيده ابن ماکولا" والسمعانیي“ء وغیر واحدء قال 
الذهبي”:" وهو الجاري على الألسنة"» وقال ابن الصلاح: "إنه لا يُعْدَلُ عنه". 

قال الذهبي”: "وقد أنكر ذلك متكلمهم محمد بن اطیصم"» وغيره من الکرامیة 
فحكى فيه" ابن افیصم وجھین: 

أحدهما: کرام بالتخفيف والفتح» وذكر أنه المعروف في ألسنة مشایخهم وزعم أنه 


(۱) قوله: " أبي" لیس في (د). 
(۲) في جميع النسخ: السختياني» وهو خخطأء والمثبت من مصادر ترجمة ابن كرام. 

.)۱٦١/۷( "الإكيال"‎ )٣( 

وابن ماکولا هو: الأمير الكبير» ا حافظ البارع» أبو نصر علي بن هبة الله بن علي العجلي الجمرياذقاني 
ثم البغدادي» توفي سنة (٤٤٤ھ),‏ "تذكرة الحفاظ" (٣٤/۱۲۰۱۔۱۲۰۷))‏ و"النجوم الزاهرة" 
(ه/6 ١15-١١‏ ). 

.)50/11( "الأنساس"‎ )٤( 

.)۲۱/۶( "ميزان الاعتدال"‎ )٥( 

(5) المصدر السابق. 

(۷) هو: آبو عبد الله شيخ الكرامية» وعالمهم في وقتہ: قال الصفدي: ليس للكرامية مثله في الکلام 
وانظر ''الوانی الوفيات " (۱۷۱/۵). 

(۸) قوله: "فيه" ليس في (ب). 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
بمعنى کرم أو بمعنى كرامة. 

والثاني: أنه کرام بالکسر على لفظ جمع كريم» وحكي هذا عن آهل سجستان» 
وأطال في ذلك". 


قال شيخنا -يعني: الصنف9-: "وقرأت بخط الشيخ تقي الدين السبكي أن ابن 
الوکیل" اختلف مع جماعة في ضبط ابن کرام فصمم ابن الوكيل على أنه بکسر آوله 
والتخفیف: واتفق الآخرون على الشهور فأنشدهم ابن الوكيل مستشهدًا على صحة 
دعواه قول الشاعر: 
الفقه فقه" أبي حنیفة وحده والدين دين محمد بن كرام 
قاله» فظنوا كلهم أنه اخترعه في الحال» وأن البیت من نظمه. 
ولا كان بعد دهر طویل؛ رأيت الشعر لأبي الفتح البستي“ الشاعر المشهور» الذي 


۲ كذا في جمیع النسخ» والظاهر أن ثمة سقط وقع بعد قول المصنف: "تنبیهان: الأول...‎ )١( 
/۱( " وهو قوله: " [قال ب]"'ء فالتنبيه الأول برمته إنما هو من كلام البقاعي في "النکت الوفية‎ 
/۷( " ومنە يظهر المراد من قوله: "قال شيخنا". وانظر کلام الحافظ في "اللسان‎ ء۱٦٦۲‎ 
آیضا-,‎ - )]١٤-7٣ 

(۲) هو: محمد بن عمر بن مكيء آبو عبد اللہ صدر الدین العروف بابن الوکیل. توفي سنة 
(٦۷۱ھ).‏ "فوات الوفیات" (۰)۲۵۳/۲ و "الدرر الکامنة" .)١١6/ ٤(‏ 

(۳) في (د): أفقه. 

)٤(‏ آبر الفتح علي بن محمد البستي؛ الكاتب» شاعر وقته» وأديب ناحيته» توفي سنة (10۱ه). 
"العبر" (۷/۷۰۱/۳) و "طبقات الشافعية الکبری" للسبكي .)۲۹٦-۲۹۳/٥(‏ 
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يكثر التوليع بالجناس» وقبله: 
إن الذين بجهلهم ۸ يقتدوا في الدين بابن كرام" غير كرام" 

قال الذهبي": "ابن كرام ساقط الحديث على بدعته" وقال ابن حبان": ''خذل 
حتى التقط من البراهين ومن الأحاديث أوهاها". 

وقال أبو العباس السراج": "شهدت البخاري ودفع إليه كتاب من ابن كرام 
يسأله عن أحاديث منها: الزهري عن سا عن أبيه مرفوعا: «الإيمان لا يزيد ولا 
ینقص) فكتب أبو عبد الله على ظهر كتابه: من حدث بهذا؛ استوجب الضرب 
الشدید والحبس الطويل". 

وقال ابن حبان©: "جعل ابن كرام الایمان قولّا بلا معرفة". 

وقال ابن حزم”: "قال ابن کرام: الإيهان: قولٌ باللسانء وإن اعتقد الکفر بقلبه» 


فهو مؤمن". 


(۱) قوله: "کرام" ليس في (ج). 

(۲) آنشده عن أبي الفتح» محمد بن عبد الجسبار في "الكتاب اليميني" (۳۱۰/۲). 

.)۲۱/٤( "الميزان"‎ )۳( 

۳۱۰( انظر "سير اعلام النبلاء" (١١/۲۳٥)ء و"الميزان" (۰)۲۱/4و"تاریخ الاسلام"‎ )٤( 
.)۲ ۲ الطبقة‎ 

(۵) المصادر السابقة, 

(5) الصادر السابقة, 


(۷) "الفرق بین الفرق" (ص ۱5 ۲). 


قضاء الوطر من تزهی النظر 





قال الذهبي: "قلت: هذا منافق محض في الدرك الاسفل من النار قطعّا؛ فأيش 
ینفع ابن کرام أن يسميه: مؤمتا؟!". 

ومن بدّع الكرامية: قوهم في العبود -تعالی-: إنه جسم لا" کالاجسام وقد 
سجن بنیسابور لأجل بدعته ثانية أعوام. 

قال المصئف": "وقال الحاكم: قيل إن أصله من زرنج؛ ونشأ بسجستان ثم دخل 
فیقول: اللهم إنك تعلم أن المنع من غيري» ثم ما أَطْلِقٌ تحول» فسكن بيت المقدس". 

قال ابن عساكر: "كان للكرامية رياط ببيت المقدس» وكان هناك رجل بحسن 
الظن بهم يقال له: هجام فنهاه الفقيه نص ر٥‏ فقال: إنما لي الظاهر» فرأى هجام بعد 


)١(‏ قوله: "لا" ليس في (ب). 

.)٦٦٤١/۷( "اللسان"‎ )۲( 

(۳) آبو العباس الخزاعي» آمیر حازم من الشجعان» من بيت علم ورياسة» توفي سنة (۲۵۳ه). 
"فوات الوفیات" (۰)۲۲۰/۲ و" النجوم الزاهرة" (۳۰/۲). 

.)۱۳۰/۵۵( "تاريخ دمشق"‎ )٤( 

)٥(‏ هو: الامام العلامة» مفيد الشام» أبو الفتح نصر بن إبراهيم بن نصر بن إبراهيم النابلسي» 
القدسي؛ الفقيه الشافعي» توفي سنة (0٩4ه).‏ "العبر" (۳۲۹/۳)ء و "سیر آعلام النبلاء" (۱۹/ 


۱۳۹ 


ذلك في نومه أن في رباطهم حائطا فيه نبات النرجس» فاستحسنه» فمد يده فأخذ منه 
شیئّاء فوجد أصوله في العذرة فقال له الفقيه نصر: الذي قلت لك تعبير رژياك 


الأسباب الحاملن على الوضع 





ظاهرهم حسن» وباطنھم خبيث!". 

قال ابن عساكر": "ولا دخل القدس سمع الناس منه حديثًا كثيرّاء فجاءه إنسان 
فسأله عن الإيوان» فلم مجبه ثلاثاء ثم قال: الإیمان قول فلا سمعوا ذلك حرقوا الكتب 
التي كتبوا عنه ونفاه والي الرملة إلى زغرء فمات بها" قال الذهبي": "سنة خس 
وخسین وماتتين» وعكف أصحابه على قبره مدة". 

وقال القاضی عضد الدين في "الواقف"" والسيد فی "شرحه": "وقالوا -أي: 
الكرامية -: الإيهان قول الذر في الأزل: بلى. 

أي: الإيمان هو: الإقرار الذي وجد من الذر؛ حين قال تعالى هم: لس 
ریک 24 وهو باق في الكل على السوية؛ إلا المرتدين» وإيمان المنافق مع كفره کیمان 
الأنبیاء؛ لاستواء الجميع نی ذلك الإيماف» والکلمتان لیستا بایمان الا بعد الردة -نسأل 
الله -تعالى - العافية» آمین-۵۲, 

الثاني: اعلم أنہم احتجوا على ما ذهبوا إليه بأن الكذب في الترغيب والترهيب 


)۱( "تاريخ دمشق" .)۱۲۹/٥٥(‏ 
۲( "الیزان" (۲۱/۶). 

(۳) "المواقف": (ص 1۲۸). 
)٤(‏ الأعراف: ۰۱۷۲ 

)٥(‏ قوله: "آمين" لیس في (د). 





= قضاء الوطر من نزمه النظر 


نبي کل لکونه مقویّا لشریعته؛ لا علیه والکذب عليه انا هو كأن يقال له: ساحره 
أو: مجنون: أو نحو ذلك. 

وتمسكوا في ذلك بظاهر خبر: «من كذب على متعمدًا ليضل به الناس. فليتبوأ 
مقعده من النار»" وتمسكهم به" مردود لأن ذلك كذب عليه في وضع الأحكام؛ على 
ما آشار إليه الشارح بقوله: "لأن الترغيب"... إلخ. 

وبيانه: أن الثواب والعقاب حكمان من أحكام الشرع» فان الثواب إنما يترتب على 
واجب أو مستحب» والعقاب انا يترتب على الحرام» فهذه ثلاثة أحكام من الخمسة» 
ويتضمن ذلك الإخبار عن الله -تعالى - بالوعد على ذلك العمل بالٹواب: أو العقاب؛ 
وذلك باطل". 

ولأن لفظة: «ليضل به الناس»" اتفق الأئمة على ضعفها"» وبتقدير قبوضا؛ 
فاللام ليست للتعلیل» ليكون لها مفهوم خبر» بل للعاقبة؛ كا في قوله تعال: 


(۱) أخرجه بدون زيادة "ليضل به الناس": البخاري (۱۰۷ء ۱۲۰۹)ء ومسلم (۳) -وسيآتي 
تخريجه مع الزيادة-. 

(۲) في (د): عسکوا 

(۳) في (ب): باطلا. 

(4) آخرجه مع هذه الزيادة: البزار في "مسنده" (۸٥٦۱)ء‏ والطبراني في " جزء من کذب علي" 
(ص ١‏ ۰)۱۳ وابن عدي في "الكامل" (۰)۲۰-۱۹/۱ وابن ا چوزي في "الوضوعات" (۹5/۱- 
01 ). 


.)۱۱۸/۲( و"فتح المغيث"‎ )۲٦٢/١( انظر: "فتح الباري"‎ )٥( 
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انط ءال فرعو بک طون نهر عدوا ورا 4 لأهم لم يلتقطوه لذلكء أو 
للتأكيد؛ کے نی قوله: من اطا یں نزک عل ان و كَل لل الاس بفیر 
عل 4؛ إذ افتراؤه الکذب على الله -تعالی -حرم مطلقًا؛ سواء قصد به الإضلال أو 
لا . 

ومن الحديث الموضوع في الترغيب: الحدی یٹ الروي عن ابن عباس في فضائل 
السور السابق» وضعه عن أبي عصمةء وكذا حدیث أَّ السابق» وضعه عن رجل من 
أهل عبادان. ۱ 

تذییل: 

قال الصنف" في شرح قوله قَای نا2( اظلا: «لا تکذبوا علي؛ فانه من کذب 
علي فلیلج النار»۳: "هو عام في كل کاذب. مطلق في كل نوع من الکذب. ومعناه: لا 
تسبوا الکذب إلي» ولا مفهوم لقوله: «علی»؛ لأنه لا یتصور أن یکذب" له؛ لنهیه عن 
مطلق الکذب. 

وقد اغتر قوم من الجهلة؛ فوضعوا آحادیث في الترغیب والترهیب» وقالوا: نحن 


(۱) القتصص: ۸. 

(۲) الانعام: ۰۱6 

(*) قوله: "الحديث" لیس في (د). 

.)۲٦٢/( "فتح الباري"‎ )٤( 

.)۲( آخرجه البخاري (١۱۰)ء ومسلم‎ )٥( 

)٦(‏ في (ج): يكرن. والمثبت لفظ (د) و(ب) والطبوع في "فتح الباري" 


لم نکذب علیه بل فعلنا ذلك لتأييد شريعته» وما دروا أن تقويله يي ما لم يقل يقتضي 
الكذب على الله -تعالى-؛ لأنه إثبات حكم من الأحكام الشرعية؛ سواء كان في 
الإيجاب أو الندب؛ وكذا مقابلھم| وهو: ارام و" المكروه. 

ولايغتر بمن خالف ذلك من الكرامية» حيث جوزوا وضع [الكذب في]" 
الترغيب والترهيب في تثبيت ما ورد في القرآن" والسنة» واحتج بأنه کذب له لا عليه 
وهو جهل باللغة العربية! 

وتمسك بعضهم با ورد في بعض طرق الحديث من زيادة م تثبت» وهي ما أخرجه 
البزار من حديث ابن مسعود بلفظ: «من كذب علي ليضل به الناس» ا حدیث: وقد 
اختلف في وصله وٍرساله» ورجح الدارقطني” والحاكم إرساله. وأخرجه الدارمي من 
حديث يعلى بن مرة" بسند ضعيف. 

وعلى تقدير ثبوته؛ فليست اللام فيه للعلة» بل للصيرورة؛ کا فسر قوله تعالى: 
ْم نَأَظامٌ مسن أفكرئى عل الو ذبا بل الاس 4#" بذلك: والعنی: أن مآل أمرہ 
إلى الضلال؛ إذ هو من تخصيص بعض أفراد العام بالذكر» فلا مفهسوم له؛ 


قضاء الوطر من نزهن النظ 





(۱) نی (ج): آو. 

(۲) ما بین المعقوفين زيادة في المطبوع من "فتح الباري" ليست في النسخ. 

(۳) قولہ: "القرآن" ليس فی (ب). 

.)۸۸/ ٤( "العلل"‎ )٤( 

)٥(‏ لم أقف عليه في "سنن الدارمي" مع الزيادة» إنما في (۲۹۵/۱) من حديث يعلى بدون الزيادة. 


۰۱44 الأنعام:‎ )٦( 


كقوله -تعالى -: اک تأسکلوا اليا آشکتها َة ۰4 ولا تقار رکنم 
نمی ۰04 فَإنٌ قتل الأولادء ومضاعفة الرباء والاضلال في هذه لیات إنما هو 
لتأكيد الأمر فيها؛ لا" لاختصاص الحكم بها". انتهى. 

قوله: «في الترغیب والترهیب»: أي: في بابیھماء زعًا منهم أن الكذب فيه) لیس 
كذبًا في الأحكام الشرعية المحرم عليه الكذب فيهاء قال الإمام أبو بكر محمد بن 
منصور السمعاني: "إن بعض الكرامية ذهب إلى جواز وضع الحديث على النبي پٹ 
فم| لا يتعلق به من الثواب والعقاب؛ ترغیبًا للناس في الطاعة» وزجرًا هم عن 
المعصية". انتهى. 

ومنه ا حدیثان السابقان عن ابن عباس ول 

وقول الشارح: «وهو خطأ...» إلخ: حق لا شك فیه کم أن تعليله كذلك. 

قوله: «واتفقوا»: أي: العلاء» يحتمل من عدا من ذكرء أو من ذكر -أيضًا-؛ نظرًا 
ما تأولوه من أنه كذب له لا عليه» وهذا أظهر. 

قوله: (من الکبائرا: جمع كبيرة. 


الأسباب الحاملۃ على الوضع 








(۱) آل عمران: ۰۱۳۰ 

(۲) الانعام: ۰۱۵۱ 

(۳) قوله: "لا" لیس في (ج). 

)٤(‏ هو: الفقیه الحدث آپوبکر محمد بن منصور بن عبد الجبار التيمي السمعاني الروزي؛ وهو 
والد عبد الكريم صاحب "الأنساب"» توفي سنة (١٠٠ه).‏ "طبقات الشافعية" ٤(‏ /۱۸۹/۱۸۲) 


قال السعد: "قد اختلفت الروايات فيها؛ فروى ابن عمر يتشد أنها تسع: الشرك 
بالله» وقتل النفس بغبر حق» وقذف الحصنة. والزناء والفرار من الزحف: والسحر؛ 
وأكل مال الیتیم؛ وعقوق الوالدين السلمین والإ اد في الحرم. 

وزاد على غناعت : السرقف وشرب الخمر. 

وقيل: ما كان مفسدته مثل مفسدة شيء مما ذکر أو أكثر منه. 

وقيل: كل ما توعد عليه الشارع بخصوصيته. 

وقیل: کل معصية آصر عليها العبد فهي كبيرة» وكل ما استغفر منها فهي 
صغيرة'. 

وقال صاحب "الكفاية": "الحق أا اسمان إضافيان لا يعرفان بذاتیھماء وكل 
معصية أضيفت إلى ما فوقها فهي صغيرة» وإذا أضيفت إلى ما دوا فهي كبيرة» 
والكبيرة المطلقة: هي الكفر؛ إذ لا ذنب أكبر منه". انتهى. 

وني "جمع الجوامع" و'"شرحه"" ما نصه: "وقد اضطرب في الكبيرة» فقيل: هي 
ما توعد عليه بخصوصه في الكتاب أو السنة". 

وقیل: هي ما فيه حدہ قال الرافعي: "رهم إلى ترجيح هذا أميل» والأول ما يوجد 
لأكثرهم» وهو الأوفق؛ لما ذكروه عند تفصيل الكبائر". 

وقال الأستاذ أبو إسحاق الاسفراييني والشيخ الامام ۔والد الصنف-": "هي 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(۱) "حاشية المحل على جمع الجوامع" .)۲٦۷/٤(‏ 
)٢(‏ أي: والد التاج السبكي مصنف "جمع الجوامع"؛ ووالده هو: علي بن عبد الكافي» آبو 
ا حسن: الفقیه الشافعی توفي سنة (57/اه). "طبقات الشافعیة" للاسنوي (۷۰/۲) و "النجوم 


كل ذنب» ونيا الصغائر نظرًا إلى عظمة من عصى به كك وشدة عقابه» وعلى هذا يقال 
في تعريف العدالة -بدل الكبائر وصغائر الفسة-: أكبر الكبائر» وكبائر الخسة؛ لأن 


الأسباب الحاملمَ على الوضع 





بعض الذنوب لا يقدح في العدالة اتفاقًا". 

والمختار وفافًا لإمام الحرمين" اُنہا: "كل جريمة تؤذن بقلة اكتراث مرتكبها 
بالدين» ورقة الديانة» وهذا بظاهره يتناول صغيرة ا لحخسة. 

والإمام” إن ضبط به ما يبطل العدالة من المعاصي الشامل لتلك. لا" الكبيرة 
فقط"؛ كا نقله الصنف استرواحًاء نعم» هو آشمل من التعريفين الأولین. 

ولا كان ظاهر كل من التعاريف أنه تعريف للكبيرة مع وجود الایمان بدأ الصنف 
في تعديدهاء بأ يلي الكفر الذي هو عظم الذنوب» فقال: "كالقتل» والزناء واللواط 
وشرب ا حمر؛ ومطلق الشّكرء والسرقة والغصبء والقذف: والنميمة» وشهادة 
الزور واليمين الفاجرة» وقطيعة الرحم» والعقوق» والفرار من الزحف» ومال 
اليتيم©» وخيانة الكيل والوزن» وتقديم الصلاة وتأخيرهاء والكذب على النبي تقل 





= الزاهرة" (۳۱۸/۱۰). 

(۱) "الارشاد" (ص۳۹۲). 

)۳ الکلام للمحلي» یتعقب به ابن السبکي. 

(۳) قوله: "لا" ليس في (ب)؛ والثبت ماني (د)» و(ج) والطبوع من "شرح المحلي". 

)٤(‏ آي: أن هذا الضابط الذي ذکره السبكي عن إمام احرمین» انا هو ضابط العصية التي تسقط بها 
العدالة عنده؛ لا ضابط الكبيرة فقط, 

.)۲۱۹/۶( " أي: آکله. "حاشية الحلی‎ )٥( 
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وضرب المسلمء وسب الصحابة وکتان الشهادة» والرشوة والدياثة» والقیادة 
والسعاية» ومنع الزكاة» ويأس الرحمة» وأمن المكر» والظھار ولحم الخنزيرء والميتة 
وفطر رمضانء والغلولء والمحاربة» والسحرء والرباء وإدمان الصغيرة". انتهی» وقد 
أطلنا الكلام عليها في "شرح الجوهرة". 

قوله: «وبالغ آبو محمد الجويتي"؛ فكفر من تعمد"...) إلخ: لا يخفاك أن 
استحلال الكذب عليه لٹ کف بل لا خصوصية له وأنه لا يكفر أحد بذنب من هل 
القبلة» فيجب أن يؤول کلام الجويني» فأشار الشارح -رحه الله تعالى- بلفظ: "بالغ" 
إلى تأويل كلام الجوينيء وأنه حرج حرج المبالغة في الزجر عن الكذب عليه يال 
والتنفير عنه» ويمكن تأويله -أيضًا- بمن فعله مستحلا؛ كالكرامية ومن معهم. 





)١(‏ أي: أكلهما. 

(۲) هو: عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يوسف الج ويني, آبو حمد. والد إمام الحرمين» الفقيه 
الشافعي» توفي سنة (8 517 ه). "طبقات الشافعية" للسبكي (ہ٥/۹۳/۷۳)ء‏ و"شذرات الذهب" 
.)۲٦٠/٣(‏ 

(۳) نقله عنه ابنه في كتاب "الحرية". انظر التعليق على "الطبقات الکبری " للسبكي" )۹۳/٥۱(‏ من 
الطبقات الوسطى له؛ كما نقله عنه كذلك النووي في "شرح مسلم" (54/1)) والذهبي في "سیر 
أعلام النبلاء" (/11 /118). 

ونقل الذهبي -أيضًا- في الكبائر (ص۷۰) عن ابن الجوزي قوله: "ولا ریب أن الكذب عل الله 
وعلى رسوله في تحليل حرام» أو تحريم حلال كفر محضء وإنما الشأن في الكذب عليه فيا سوى 
ذلك". 


قوله : «واتفقوا على تحريم رواية الموضوع): یع يعنى: أن العلماء اتفقوا على 
تحريم رواية الحديث الوضوع» لمن كان عانًا بوضعه في جمیع أحواله؛ سواء كان في 
الأحکام أو في القصص أو في العقائد» أو في السيرء أو في التفسیر أو في الترغيبء أو 
في الترهیب» أو غير ذلك؛ إلا في حال كونه مقرونًا ببیان أنه موضوع أو کذب أو 
باطل» أو ختلق عليه از لٹ أو مصنوع» أو نحو هذا. 
پ...) إلى آخره : علة لتحريم رواية الوضوع. بل فيه دلالة على 
أعم من له لا قضية کلامھم أن الحرمة متوطة بعلم الوضع: قلا يهم مته غریم 
رواية ما ظن أنه موضوع وني الحديث دلالة على تحريمهاء لآن معنى قوله: «يُرّى» 
مبنيًا للمفعول: یظن؛ کما فسره بذلك العلاء» وهو في الحديث أشهر من الفتح الذي 
معناه: يعلم. 

وقوله: «فهو أحد الکاذبین)": جوزوا فيه التثنية والجمع. 
تنبیة: 

التثنية باعتبار المفتري والناقل» وا جمع باعتبار كثرة الناقلین: والله أعلم. 

فإن قلت: قضية الحديث المنع» ولو مع البيان! 

قلت: منوع» إذ قوله: «أحد الكاذبين»: يرشد إلى عدم البیان فأما المبين فلا 
ینسب إليه الکذب والله أعلم. 

قوله: (أآخرج مسلم»: أي: رواه في (صحیحه». 





الأسباب الحاملت على الوضع 





(۱) الحديث أخرجه مسلم .)١(‏ 
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المتروک 
[ المتروک ] 


تسم الثاني ین آقسام المردود: وهو ما یک ون بسیّب نْهِمَةٍ الرّاوي 
بالکَذب. وہُو: المتروك. 

الشرح: 

قوله: «وهو ما یکون...» إلى آخره: فيه نظر؛ لأن الذي حصل بتهمة الراوي 
الردہ لا القسم الثاني» وقد يقال: إن قوله: "وهو" راجع للمردود؛ من حيث رده أي: 
ما يكون رده بسبب... إلخ. 

قوله: «هو: المتروك): مَل له الصنف بحدیث صدقة الدقيقي" عن فرقد" عن 
أبي بكر وحدي ل عمرو بن شمر" عن جابر الجعفي" عن الحارث" عن علي" 


)١(‏ هو: صدقة بن موسى الدقيقي البصري» صدوق له آوهام من أتباع التابعين. "التقريب" (ص 
۷ء و"الميزان" (۳۱۲/۲). 

(۲) هو: فرقد بن يعقوب السبخي بفتح المهملة والموحدة وبخاء معجمة آبو يعقوب البصري؛ 
صدوق عابد, لكنه لين الحديث كثير الخطأء توفي سنة (۱۳۱ه). "التقريب" (ص۵۱۷). 

(۳) كذا في جميع النسخ. والذي نقله الناوي في "اليواقيت" (1۰/۲) عن المصنف أنه مشل له ب: 
فرقد عن مرة الطيب عن أبي بكر الصديقء بزيادة "مرة" وهو: ابن شرحبيل الهمداني الکو لقب 
بالطيب لعبادته» ثقة عابد» وروايته عن أي بكر مرسلة. "التقریب" (صة”). 

وقد آورده الحاكم في "معرفة علوم الحديث" (ص۲۳۲) نی أوهى الأسانيد عن أي بكر الصديق 
بزيادة "مرة" كذلكء ثم الذهبي في"الموقظة" (صه۳) مثلا به على نوع المطروح. 

(4) هو: عمرو بن شمر الجسعفيء أبو عبد الله الکونی كان رافضيًا يشتم الصحابة» وكان من يروي 


قضاء الوطرمن نزهة النظر 





والسدي الصغير محمد بن مروان" عن الكلبي" عن أبي صالح" عن ابن عباس. 
قال: وهذه سلسلة الكذب؟ يه الذهب! 


EE 


= الموضوعات عن الثقات في فضائل أهل البيت» توفي سنة (۷١١٠ه).‏ "المجروحين" (۲⁄٤۷)ء‏ 
و''دیوان الضعفاء والتروکین" (ص٣۲۳).‏ 

(۱) هو: جابر بن يزيد بن الحارث العفي؛ الكوفي» الشيعي» متروك توفي سنة (۱۲۸ھ). 
"التقریب" (ص۹٦۱)ء‏ و"الميزان" (۳۸-۳۷۹/۱). 

(۲) هو: ا حارث بن عبد الله الأعور الحمداني» ا حوق؛ بضم الهملة وبالمثناة) الكوفي؛ أبو زھیں 
صاحب علي» كذبه الشعبي في رأيه ورمي بالرفض؛ وفي حديثه ضعف: مات في خلافة الزبير. 
"التقريب" (ص ۱۸۰). 

0 أي: ابن أبي طالب. 

)٤(‏ هو: محمد بن مروان بن عبد الله بن إسماعيل السدي» كوفيء متهم بالكذب. "التقريب" (ص 
۰) تييراء 

)٥(‏ هو: محمد بن السائب بن بشر الكلبي» أبو النضر الكوفيء النسابة» المفسر؛ متهم بالكذب» ورمي 
بالرفضء توفي سنة (57١ه).‏ " التقريب" (صة05). 

.)١6١ص( هو: أبو صالح مول أم هانی» باذام» ضعيف یرسل. "التقريب"‎ )٦( 





المنكر -على رأي- 
[ المنكر -علی رأي- ] 


وَالثَّالِتُ: المكة؛ على راي من لاب يرط في المنگر قِيدّ المخالفة. 

وكذا الرَابعُ البخایش؛ فمن تخت علط أو کرٹ فلّہ أو ظهّرَ فف 
فحديثه نگ 

الشرح: 

قوله: «والثالث... إلخ: إن قلت: هلا قدر الوصوف للثالث وما بعدى أي: 
القسم؛ کیا قدره للثاني. 

قلت: لقرب ما قدره معه وما بالعهد من قدم» وقدره مع الثاني؛ لبعده ما يشعر به. 

قوله: «علی : أي»: لفظ "رأي" منون في المتن» قدر له في الشرح ما أزال تنوینہ 
وهو جائز -كما مره رارًا-» بل" الشارح قد التزمه» فقول الكمال": "اللائق بالدمج أن 
يقول: على رأي هو رأي من لا..." إلخ؛ من نمط ما آطبقوا عليه -کما مر جوابه-. 

تنبيهان: 

الأول: الراد بالمخالفة: خالفة من هو أحفظ منه وأضبط فالتکر عند صاحب 
هذا الرأي: الفرد الذي ليس في راويه من الثقة والضبط ما يجبر تفرده. 

الثاني: ينبغي على رأي من يشترط فيه المخالفة أن يقال في مثل هذاء وما بعده: أن 
يسمى بالعلل؛ بل عل آنہم بطانون العلة على كل تادح» ویجتمل أنه یسمی بالئرواة. 
وال أعلم. 


)۱( ف (د): قي. 
(۲) "حاشية الکال" (ص-۱٩).‏ 


سض ججج فصضاء الوطر من نرهی النظر 


قوله: «وكذا الرابع...2 إلخ: أي: يسمى بالنکر -أيضًا-؛ كما يرشد إليه قول 
الشارح بعد: " فحدیثه منكر "2 إذ فيه إشارة إلى و جه الشيه. 


بدا ند تا نکر 


مك 2AN‏ اک ہے 





[ المعلل ] 


4 ٹم الوم وهو ہُو القسم السادس» وإِنّما أن بد ه لطول المَضْلٍء ان اطع 
عَلیو؛ أي : على الوم بِالقَرائنٍ ال على وَكَم راویو؛ ين وَضلٍ مُرْسل أو 
مُنقطع » أو إدخال حَدیثٍ في حَديثْ» أو نحو ذلك من الأشياء القادحة. 

وتَحْصّلٌ معرفة ذلك بكثرة ال وه ومع الطرق؛ فهذا هو العلل وهو 

ين آغتض آنواع علوم الحدیث وأدتّهاء ولايقومٌ به 4 الا من رَدَقَهُ الله -تعالى- 
ما یاه وجفظً وايسمًاء ومعرفة ام بمرانب الرُواق ومَلَكَةٌ قويّةٌ بالأسانيد 
والمتون. 

ولهذا لم يتكلّمْ فيه إلا القليل من آمل هذا الشأن؛ کعليٌ بن المديني؛ 


وحم بن حنبل والبُخاري؛ وتعقوب بن شب وبي حاتم وأبي ُرعة 


والدّارَقُطنيٌ. 

وقد تفص عبارةٌ المعَلّل عن إقامة ة الحجّة على دَعْواةٌ؛ كالصَّيْرَفْءٌ في تقد 
الڈینارِ والدّرهم. 

١ الشرح:‎ 


قوله: «وإنما أفصح به»: أي: إنما صرح في التن بقوله: "ثم الوهم" ولم یقل: 
والسادس -كما فعل فی قبله-؛ لطول الفصل. 


تشه 


قال الزي في "الاطراف": "والوهم تارة یکون في الضبط وتارة یکون في 


(۱) "تحفة الاشراف" (۲۸۰/۵). 
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القول» وتارة يكون في الكتابة". انتهى. 

قلت: وإطلاق الصتف صادق بالجميع. 

قوله: اإن اطلع عليه...» إلخ: ليس في كلامه تصريح بتعریفه» وفي كلام 
العراقي" ما حاصله: أن العلل حدیث اطلع فيه على آسباب خفية طرأت عليه» وأثرت 
فيه» وأظهر منه أن یقال: هو حدیث ظاهره السلامةء اطع فيه بعد التفتیش على قادح. 

وبالجملة؛ إنا يُعَلَّلُ الحديث من أوجه لیس للجرح فيها مدخل» مثاله: حديث 
ابن جريج في الترمذي" وغیرہ” عن موسى بن عقبة عن سهيل بن آي صالح عن أبيه 
عن أبي هريرة مرفوعًا: «من جلس مجالسًا فكثر فيه لغطه؛ فقال قبل أن يقوم: 
سبحانك اللهم وبحمدك» الحديث» فان موسی بن إساعيل المنقري رواه عن وهيب 
بن خالد الباهلي عن سهيل المذكور عن عون بن عبد الله» وبهذا أعله البخاري" فقال: 
هو مروي عن موسى بن إسماعیلء وأما موسى بن عقبة؛ فلا نعرف له سیاعا من 
سھیل''۔ انتهی. 

قوله: «راویه»: الظاهر أن ضميره للقسم السادس. 


)۱( "شرح الألفية" (ص۱۰۳-۱۰۲). 

(۲) الترمذي (۳۶۳۳). 

)۳( كالنسائي في "عمل اليوم والليلة" (ص۳۰۸۔۳۰۹) وابن حبان في "صحيحه"؛؛ كما في 
"الإحسان" )٤۹٥[(‏ والحاكم في "المستدرك" (۵۳۷-۵۳۰/۱). 

.)۳۳/۳( و"التاريخ الأوسط"‎ )۱۰٦/٢۲/٢( "التاريخ الكبير"‎ )٤( 

.)۲۰۱/۸ وكذا أعله ابن أبي حاتم في "علله" (س۲۰۷۸) والدارقطني في "علله"‎ )٥( 





المُعلل 


وقوله: «من وضل... إلخ: بيان للوهم. 

قوله: «أو منقطع...» إلخ: عطف على مرسل» فوصل داخل" عليه - آیضا-. 

وقوله: «أى ادخال حديث في حدیث): عطف على "وصل " كما أن قوله: «أو 
نحو ذلك» کذلك. ۱ 

وحاصله: أن الارسال الجلي» والقطع اللیء والادراج الجلي» وغیرها؛ لا يطلق 
علیها في الاصطلاح الشهور اسم: العلة» وانا يُطلق على من كان منها فیّ مع سلامة 
الحديث منها ظاهرًا. 

تنبيهان: 

الأول: من العلماء من يطلق اسم العلة على كل قادح من فس راو أو غفلته أو 
جرحه» ومنهم من یل الوصل بالارسال» والرفع بالوقف» ومنهم من يطلق العلة على 
غير قادح؛ كوصل الثقة ما أرسله من لم يفقه» ولا مرجح» وقد أطلق الترمذي على 
التشخ أنه علة. 

فان آراد: أنه علة في تعطیل العمل به؛ فقريب» لکنه خلاف الاصطلاح» وإن 
آراد: أنه علة منافية لصحة الحديث؛ فهو منوع؛ إذ في "الصحاح" كثير من الأحاديث 
الصحيحة المنسوخة. 

الثاني: كثيرًا ما تجيء العلة في السند. وقد تجيء في المتن» وعلى کلْ؛ تاره تکون 
قادحةء وتار لا تکون قادحةء بأن یتعدد السند» ويقوى الاتصال» ونحوه. 

أو یکون الاختلاف في تعيين واحد من ثقتين؛ كحديث: «البیعان بالخیاراء فان 


)۱( ف (ب): داخلة. 





يعلى بن عبيد الطنافسي رواه عن عمرو بن ديشار"» وهو عندهم حفوظ عن أخيه 
عبد الله بن دینار" لکن کلاهما ثقة؛ فلا قدح» وهذا إعلال في السند. 

ومثال الإعلال في التن: حدیث: "نفي قراءة البسملة" فان حميدًا لا سمع قول 
آنس: "صلیت خلف النبي ا وأبي بکر» وعمر وعثان لہ ؛ فکانوا یستفتحون ب 
ند تب الت تيوت © [الفاتحة:۲]"" ظن أن أنسًا نفی البسملة فزاد فیه: 
"فلم یکونوا يفتتحون القراءة ب (بسم الله الرحمن الرحیم) ٩"‏ وهو مخطئ في ظنه عند 
الشافعية. 

ورواية أنس حمولة عند الشافعية على أنهم يبتدئون بقراءة أم القرآن قبل السورة 
بعدهاء لا على آنهم كانوا يتركون البسملة. 

وقد سئل أنس عن ذلك: فقال: "لا أحفظ فيه شییئ ٩"‏ 

والحاصل: أن الاعلال لا یرد به الحديث. إلا إذا لم يوجد مرجح» وسيأتي بعد 
هذا بیان هذا الحكم؛ متتا وشرحًا. 


قضاء الوطر من نزه النظر 


(۱) رواية عمرو بن دینار آخرجها الطبراني في "العجم الکبیر " (46۹-41۸/۱۲). 

(۲) رواية عبد الله بن دینار أخرجها البخاري (۲۱۰۹)ء ومسلم (١٥٥۱)ء‏ والنساتي (44۸۰). 
(۳) آخرجه البخاري (۰)۷۳ و آبو داود (۷۸۲) والترمذي )۲٥٢(‏ والنسائي (۹۰۷)ء وابن 
ماجه (۸۱۳) إلى قوله: "با لحمد لله رب العالمين". 

)٤(‏ رواية هميد في "الموطأ" (۸۱/۱) وانظر: "التمهید" (۲۲۹-۲۲۸/۲) و "العلل" للدارقطني 
(۲۰۲-۲۰۱۵/۱۲). 


.)۳۱۱/۱( أخرجه أحمد في "المسند" (۱۹۰/۳)) والدارقطني في "السنن"‎ )٥( 


قوله: «أو إدخال حديث في حدیث»: كدخول: «ولا تنافسوا» وهو من متن: 
«إياكم والظن؛ فان الظن أكذب الحدیث ولا تجسسوا ولا تنافسوا ولا 
تحاسدوا»" الروي عن مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة عن النبي 202 
في متن: (لا تباغضواء ولا تحاسدواء ولا تدابروا»" الروي عن مالك عن الزهري 
عن أنس عن النبي اة والمدرج لها ابن أبي مريم؛ حين روى ذلك عن مالك" 
وصيرها متنا واحدًا بإسناد واحد وَمْمًا منه؛ كما جزم به اخطیب" قال: "وخالف في 
ذلك جميع الرواة عن مالك" -كما يأتي بيانه -. 

قوله: «من الأشياء القادحة»: بيان ل "نحو ذلك " وأخرج به: غير القادحةء كما 
في حديث «البيعان با لخیار» السابق. 

وقوله: «تحصل معرفة ذلك»: أي: وصل المرسل» ومامعه وتعبيره ب" كثرة 
التتبع" مطابق لاعتبار الخفاء في العلة» ولو قال بدل تحصل: فتضم تلك القرائن الدالة 
على ذلك إلى التتبع وجمع الطرق؛ كان أولى. 

قوله: «وجمع الطرق»: آي: لِيَطّلِمَ مها على مخلافِ أو تفرد راو» فيضم لتلك 
القرائن التي قامت عنده» ويعمل بمقتضى ما ظهر له» وغلب على ظنه من وصلء أو 
إرسال» أو رفع» أو وقف علیه» أو يبقى في التن على حاله» لعدم غلبة شيء منها على 





المُعلل 


(۱) آخرجه البخاري »)٥۷۱۷(‏ ومسلم .)۲٥٢٢(‏ 
(۲) أخرجه البخاري (۲۷۱۸)ء ومسلم .)۲٥٥۸(‏ 
(۳) "الموطأ" ,)٩۰۱۸/۲(‏ 

(4) "الفصل للوصل الدرج في النقل " (۷:۲/۲). 


قوله: «فهو المعلل»: أي: النوع المسمى بذلك. وتبع فيه ابن الصلاح"؛ حيث 
قال: "لا يقال فيه: معلول» لأنه مرذول عند أهل العربية واللغة» وان استعمله كثير من 
أهل الحدیث: والأصولء والكلام» والعروض وإنما يقال له: معلل". انتھی. 

ووافقه النووي"» قال العراقي:""والأجود في تسميته: المحَلَ لأن المعلل من 
علله بكذاء وإنما يستعمله أهل اللغة بمعنى: هماه بالشیء وشغله به» من تعليل الصبي 


قضاء الوطرمن تزهة النظر 





بالطعام". 
قال بعضهه": ومراده: أن معل أجود من معلول؛ إذ لا جودة في معلل البتة من 
حيث استعماله في هذا العنی. 


وقال الشارح:© "إن معلولا موجود؛ ويه عبر في غير هذا الکتاب" بل قال: "إنه 
الأولى» لوقوعه في عبارات أهل الفن؛ كالترمذي وا حاكم؛ والدارقطني» وابن عدي؛ 
والخليل» مع ثبوته في اللغة". 

قال شيخ الإسلام": "يعني: ومن حفظ حجة على من لم يحفظ» لکن الأعرف: أن 


)١(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۸۹). 

(۲) "التقريب والتيسير" (۲۹/۱)) مع "التدريب". 

۳( "شرح الالفیة" (صرا ۱۰۲-۱۰). 

(4) "فتح الباقي" (۲۱۱/۱). 

)۰( نقله عنه زکریا الانصاري في "فتح الباقي " (۲۰۱۲/۱). 
)٦(‏ "فتح الباقي" (۲۰۲/۱). 


فعله ثلاثي مزید. يعني: فالأجود: العل؛ كا قاله العراقي» وان كان المعلول" أولى -لما 
مر-". انتھی. 

تنبیه: 

جملة قوله: "فهذا هو العلل" جواب الشرط والجموع خبر البتدا؛ إلا أن ظاهر 
العبارة يوهم أن الوهم الطلع عليه بالطریق الذکور هو المسمى با معللء ولیس كذلك 
واا العلل هو: الحديث الذي اطلع على الوهم الذکور فيه» وتأویله: فمحل هذا 
الوهم هو المعلل؛ سواء رجع التن" أو سندء والله أعلم. 

قوله: «ملکة»: آي: كيفية راسخة في النفس» وضئتها معنی العرفة؛ فعلق بها 
"بالاسانید" أو الباء بمعنی: "في"» آي: ملكة نی تمییز الأسانيد» أو على حاضاء أي: 
ملكة حاصله بسبب ممارسة الأسانيد... إلخ. 

قوله: «و لهذا»: أي: المذكور من الغموض والدقة» واختصاص الاطلاع عليه 
بمن قامت به الأوصاف المذكورة الم يتكلم فيه إلا القليل»؛ لقلة من اجتمعت فيه 
الصفات المذكورة من أهل هذا الشأن. 

قوله: «وقد تقصر عبارة المعلل...2 إلخ: هو اسم فاعل» وحاصل كلامه -كما 
أشرنا إليه آنمًا-: أن العالم قد يقوي ظنه بالعلة فيجزم بہاء ويمضي الحكم یبا جزم به من 
وصلء أو إرسال» أو انقطاع أو وقفی» وقد تتعارض عليه الظنون؛ فيحجم عن الحكم 
بقبول الحديث وعدمه احتياطا. 





المُعلل 


)١(‏ في (د) العلل» والمثبت لفظ (ب) و(ج)» والمطبوع من "فتح الباقي"» وهو الصواب. 
(؟) كذا في جميع النسخ» ولعل صوابها: لتن. 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
تنبيهان: 
الأول: قال ابن مهدي: "معرفة علة الحديث هام لو قلت للعام: من أين لك 
هذا؟ م يكن له عليه حجة". 


الثاني: قال بعضهم: أحسن كتاب جمع في العلل كتاب ابن المديني» وأجمعها 
کتاب الدارقطني» وقد ألف المصنف في المعلل كتابه "الزهر المطلول في الخبر 
المعلول"”» والله أعلم. 

قوله: (کالصیر في...» إلخ: أي: كما یقوم بنفس الصيرفي جودة الدرهم» أو 
الدينار» أو ردائتها. 

وتقصر عبارته عن إقامة الحجة على دعواه» وقد أجاد في التمثيل ما شاء - رحمه الله 
تعالى -. 


لطا کک لک یا 


(۱) ذکرہ ا حاکم في "معرفة علوم الحديث " (ص. ۳۲۰). 
(؟) لعله أراد البلقيني في "محاسن الاصطلاح" (ص۲۰۳). 
)٣(‏ انظر: "الجواهر والدرر" (1۷۹⁄۲)ء و"تدريب الراوي" (۳۰۳/۱). 





مد رج الاسناد 
[ مد رج الاستاد ] 


ثم المخالقة وهو القسمٌ السا م نْ كانث واقعةً بسبب غيير السّیاق؛ أي: 
سياق الاسناد؛ فالواقع م فيه ذلك التغییُ هو: مدر الاشنای وهو أقسامٌ: 

الأوّل: آن يروي جماعةٌ الحدیت بآسانید 4 ختلفة 3ء فیرویه عنهم راو 
فيَجْمَعُ الكل على إسنادٍ واحدٍ من تلك الأسانید. ولا یی الاختلاف. 

والشّاني: ن یکون المتنْ عند راو لا طرفْا منة؛ قله عندّه باسناد كر 
فيرويه راو عنة تامًا بالإسناد الاوّل. 

ومنه: : أن يسكع الحدیث ین شیخو إلا طرفًا منة؛ فیسمَعۂُ عن شیخہ 
بواسطق فيرويه راو عنة تا کف الواسطة. 

الثَالِتُ: ان يكو عند الرّاوي منان فان بإسنادين مختلفين» » فيرويهما 
راو عن توا على و الإسنادين. أو يروي أَحَدَ الحَديئين باسناده الخاصٌ 
و لکن يزيد فيه ون الم الآحَر ما ليس في الم الاو 

رب : آن بسوق الراوي الاسنات فیعض لهُ عارص فیقول كلامًا من یل 

نفیه فيظن بعض من سَیِعَه ا ذلك الكلام هُو متنٌ ذلك الاسناد؛ فیرویه عنه 
کذلك. 


الشرح: 
قوله: ثم المخالفة»: صرح به لما قاله الشارح" في "ثم الوهم" وترکه هنا 


(۱) العبارة في (د): "لا قاله الشارح في الشارح في..."» وهو تکرار. 





لعلمه بالمقايسة. وأطلق في الخالفة لتشمل صدورها من أي راو كان من الرواة. 

قوله: «وهو مدرج الإستاد»: أي: يسمى عرفا بذلك. 

تنبيهات: 

الاول: اعترض على المصنف بأن الواقع فيه التغيير هو السند» وليس هو مدرج 
الإسناد بل مدرج فيه. فتغييره غير قويم. انتهى. 

ويُدفع بأن "فيه" من قوله: "فالواقع فيه ذلك التغيير" سببيةء ولا شك أن الواقع 
بسبب”" ذلك التغيير هو مدرج الإسناد. 

الثانى: اعترض على المصنف -آیضا- بأن المخالفة هى: تغيير الإسناد؛ فیتحد 
السبب والمسبب. 

ويدفع بأن المسبب المخالفة الكلية» والسبب التغيير ا حاص وهي مخالفة جزئیة 
ولا شك أن تحقق ا جزئی سبب ٤‏ الخارج لتحقق الكليء فكان تامة وذکر ''واقعة" 
إشارة إليه. 

الثالث: الظاهر أن السياق مراد منه: معناہ الصدري. أي: السَّوْقء ويمكن جعله 
بمعنی» المسوق. وعلى کل؛ فالراد منه: الاستاد» بقرينة المقابلة. 

قوله: «وهو آقسام»: أنت خبير بأن هذه إنم| هي آقسام له بحسب ما وجد في 
الخارج بالاستقراء والتتبع آما بحسب النقل فلا ینحصر فیها -ى! لا يخفى -. 

قوله: «الأول: أن بروی جماعة إلى آخره»: مثاله: حدیث رواه الترمذی" 


قضاء الوطر من تزه النظر 


(۲) ما ياي هو کلام العراقي في "شرح الألفية" (ص ۱۱۷ ۔۱۱۸). 


مد رج الإسناد 





عن بندار عن عبد الرحمن بن مهدي عن سفيان الثوري عن واصل ومنصور والأعمش 
عن أبي وائل عن عمرو بن شرحبیل عن عبد الله بن مسعود -رضي الله تعالى عنه- 
قال: قلت: "يا رسول اشہ أي الذنب أعظم..." الحديث» وهکذا رواه محمد بن كثير 
العبدي عن سفیان؛ فيا رواه الخطيب”"» فرواية واصل هذه مدرجة على رواية متصور 
والأعمش» لأن واصلا لا يذكر فيه عَمْرَاء بل عن أبي وائل عن عبد الله بن مسعود» كما 
رواه كذلك شعبة» ومهدي ابن ميمون» ومالك بن مغول» وسعيد بن مسروق* عن 
واصل؛ ک| ذكره الخطيب”» فان أبا وائل أخذه عن ابن مسعود بواسطة عمرو تارة 
وهي رواية غير واصل عنه» وبدونه أخرى وهي رواية واصل عنه؛ کما ذكره النطيب©. 

وقد بين الإسنادين معا يحيى بن سعيد القطان في روايته عن سفيان» وفصل 
أحدهما من الآخرہ [رواه] “ البخاري في "صحیحه "۳" في "كتاب المحاريين" عن عمرو 
ابن علي عن بجیی عن سفيان عن منصور والأعمش كلاهما عن أي وائل عن عمرو عن 


.)۳۱۸۳-۳۱۸۲( الترمذي‎ )١( 

0( انظر: "الفصل للوصل المدرج من النقل" (۸۲۱/۲)ء وأخرج روايته - آیضا- البخاري 
(0566)» وأبو داود (۲۳۱۰). 

* هنا بداية سقط من النسخة (ب). 

(۳) "الفصل للوصل" (۸۲۱/۲). 

.)۸4۱-۸۲۱/۲( "الفصل للوصل"‎ )٤( 

)٥(‏ ما بین المعقوفين زيادة من "شرح الألفية" (ص۱۱۸)ء ليست في النسخ. 

(5) البخاري (۲ ۱ء مع "الفتح". 


عبد الله وعن سفيان عن واصل عن أبي وائل عن عبد الله» من غير ذكر عمرو بن 
شرحبیل. 

قال عمرو بن علی: "فذكرته لعبد الرحمن وكان حدثنا عن سفيان عن الأعمش 
ومنصور وواصل عن أبي وائل عن أبي ميسرة» -يعني عمرًا- فقال: دعه دعه!". 

وللعراقي فيه کلام(. 

قوله: «ولا يبين الاختلاف): آما لو بينه فقال: لفظ فلان كذاء وزاد فلان كذاء 
وحذف منه فلان كذاء کم يفعله مسلم كثيراء لم يكن من إدراج الاسناد في شيء. 

قوله: «إلا طرقًا»: مستثنى من مقدر دل عليه آخر الكلام» أي: يكون الحديث كله 
عند راويه بإسناد إلا طرقًا منه» فإنه عنده بإسناد آخر» فيجمع الراوي عنه طرفي 
الحديث بإسناد أحد الطرفين الأول والثاني» ولا يذكر إسناد الطرف الآخر. 


قضاء الوطرمن نزهث النظر 





مثاله: حديث رواه أبو داودا من روایة زائدة وشريك فرقھماء والنسائي" من 
رواية سفيان بن عينية» كلهم عن عاصم بن كليب عن أبيه عن وائل بن حجر في صفة 
صلاة رسول الله ا وقال فیه» "ثم جئتهم بعد ذلك في زمان فيه برد شديد» فرأيت 





پر 
الناس عليهم جل الثیاب. تحرك أیدیہم تحت الثياب". 
قال موسى بن هارون ا مال “: "وذلك -عندنا-: وهم» فقوله: "ثم جئتهم"» 


)١(‏ "شرح الألفية" (ص۱۱۸). 

(۲) آبو داود (۷۲۷). 

(۳) النسائي (۱۱2۷)» وقال الألباني: "صحیح". 
)٤(‏ انظر: "شرح الألفية" (ص۱۱). 


ليس هو بهذا الإسناد. وان أدرج عليه» وهو من رواية عاصم عن عبد الجبار بن وائل 
عن بعض أهله عن وائل» وهكذا رواه مبینا زهير بن معاوية وأبو بدر شجاع بن الولید 
فميزا قصة تحريك الأيدي من تحت الثیاب» وفصلاها من ا حدیث: وذكرا إسنادها؛ ىا 
ذکرناه". 

قال موسی بن هارون الحمال: "وهذه رواية مضبوطة اتفق علیها زهیر وشجاع 
بن الوليد» فه) أثبت له رواية من روی رفع الأيدي من تحت الثياب عن عاصم بن 
کلیب عن أبيه عن أبي وائل". 

وقال ابن الصلاح": "إنه الصواب". 
تنبیه: 

آشرت بقولی: باسناد آحد الط رفین الأول والثاني» إلى أنه لا مفهوم لقوله: 
"بالاسناد الأول" بل هو فرض مسألة قُصِدَ به التمثیل» وبه یندفع اعتراض الکمال 
الشريفي" ها لفظه عين قول (ب): " قوله: "بالاسناد الأول" لیس الاسناد الأول 
شرطا بل الراد: أحد الاسنادین ". انتهی» والله آعلم. 

قوله: «آو يروي أحد الحدیثین...) إلخ: حاصلة أن يدرج بعضا من حديث في 
حديث آخر خالف له في السند. 





مد رج الاستاد 


مثاله: حدیث رواه سعید بن أبي مریم عن مالك عن الزهري عن آنس خشف أن 


(۱) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۹۷). 
(۲) "حاشية الکال " (ص۹۲)ء ولفظه: "قوله -أي: الحافظ -: (بالاسناد الأول) مشال» ولو قال 
بأحد الاسنادین؛ لكان أولى". 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





رسول الله 8 قال: «لا تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تدابرواء ولا تتافسوا» 
احدیث فقوله: «لا تنافسوا» مدرج في هذا ا حدیث: آدرجه ابن ابي مریم فيه من 
حدیث آخر لالك عن أبي الزناد عن الاعرج عن أبي هريرة خينعك عن النبي ل: 
«إياكم والظن, فان الظن أكذب الحدیث. ولا تحسسوا ولا تنافسواء ولا 
تحاسدوا» وكلا الحديثين متفق عليه من طريق مالك وليس في الأول: «ولا 
تنافسوا», وهي نی الحديث الثاني» وھکذا الحديثان عند رواة "الموطأ"" عبد الله بن 
يوسفء والقعنبي» وقتیبة ویجیی بن يحبى» وغيرهم. 

قال امخطیب": "وقد وهم فيها ابن أي مریم على مالك عن ابن شهاب. وانما 
يروا مالك في حديثه عن أبي الزناد» ولو روي عن ابن أبي مریم عن مالك الحديثين 
بسند أحدهما كان مثالا لما قبله» والله أعلم". 

قوله: «الرابع: أن یسوق...) إلخ: جعل هذا من مدرج الإسناد. وتقدم لنا أن 
ابن الصلاح والعراقي جعلاه نوعًا من الوضوع والظاهر أنه لا تخالف؛ لاختلاف 
الدرك فمن رأى أنه نسب للنبي مالم يقل» جعله من الوضوع» ومن رأى أن ذلك 
السند لیس مسوق الرواية المذكورة البتة؛ جعله من مدرج السند» ولعل الأول آقرب 
للصوابء ويأتي الخلاف فيه في القولة بعد هذه» وقد مر احتمال آخخرء والله أعلم. 

قوله: «فيعرض عليه" عارض. فيقول كلامًا من قبل نفسه...2 إلخ: 


(۱) انظر: "التمهید" .)۱۱٦/١(‏ 
(۲) "الفصل للوصل المدرج من النقل" (۷۲/۲). 
)٣(‏ "كذا في جميع النسخ» وني المطبوع من "النزهة" (ص ۱۲): فيعرض له. 


مثاله: حدیث رواه ابن ماجه” عن إسماعيل بن محمد الطلحي عن ثابت بن 
موسى الزاهد عن شريك عن الأعمش عن أبي سفيان عن جابر مرفوعًا: (من كثرت 
صلاته باللیل حسن وجهه بالنهار» قال أبو حاتم الرازی": "كتبته عن ثابت» 
فذكرته لابن نمير» فقال: الشيخ -يعني: ثابنًا- لا بأس به» والحديث منک" وقال أبو 
حاتم: "والحديث موضوع". 

وقال ال حاکم“: "دخل" ثابت بن موسی على شريك بن عبد الله القاضي» 
والمستملي بين یدیه وشريك يقول: حدثا الأعمش عن أبي سفيان عن جابر قال 
رسول الله يو ول يذكر المتن» بل سكت ليكتب المستملي ما آلقاه إليه» فلا نظر إلى 
ثابت بن موسى أثناء سکوته قال ممازحًا له: "من كثرت صلاته بالليل» حسن وجهه 
بالنهار". فلم يرد التحدیث: وإنما آراد ابتا؛ لزهده وورعه فظن ثابت أنه روى هذا 
الحديث مرفوعا بهذا الاسناد فكان ثابت يحدث به عن شريك عن الأعمش عن أبي 
سفيان عن جابر". 

وقال ابن حبان": "'وهذا قول شريك. قاله عقب حديث الأعمش عن أبي سفيان 


مد رح الاسناد 





(۱) ابن ماجه (۰)۱۳۳۳ 

(۲) "العلل" لابنه (س۱۹). 

(۲) الصدر السابق. 

)٦٦ص(‎ " "المدخل إلى الاکلیل‎ )٤( 
قوله: "دحل" لیس في (ج).‎ )5( 


)٦(‏ "المجروحين" (۲۰۷/۱)ء ترجمة ثابت. 





عن جابر: «یعقد الشيطان على قافية رأس احدکم)ء فأدرجه ثابت في الخبر» ثم 
سرقه منه جماعة ضعفاء» وحدثوا به عن شريك. 
وقال ابن عدی(: ''إنه حديث منکرہ لا يعرف إلا بثابت» وسرقه منه الضعفاء 


ابن محمد آبو الطاهر المقدسي". 


قضاء الوطر من نزھت النظر 


قال: "وحدئنا به بعض الضعفاء عن زحمؤيّه""» وکذب. فان زحمويه ثقة". 

قال: "وبلغني عن محمد بن عبد الله بن نمير» أنه * ذُكِرٌَ له هذا الحديث عن ثابت» 
فقال: باطل» شه على ثابت» وذلك أن شريكًا كان مرَّاحَاء وكان ثابت رجلا صا حا 
فيشبه أن يكون ثابت دخل على شريك يقول: حدثنا الأعمش عن أي سفيان عن جابر 
عن النبي تف فالتفت فرأى ثابتاء فقال يوازحه: "من كثرت صلاته بالليل» حسن 
وجهه بالنهار"» فظن ثابت -لغفلته- أن هذا الکلام الذي قاله شريك هو متن الإسناد 
الذي قرأه؛ فحمله على ذلك. وإنا ذلك قول شريك". 

وقال العقیلی": "إنه حديث باطل» ليس له أصلء ولا يتابعه عليه ثقة". 


(۱) "الكامل" (۵۲۰/۵۲۵/۲). 

(۲) هو: زکریا بن يحيى بن صبیح بن راشد اليشكري آبو محمد الواسطي آحد التقنین في الروایات» 
توفي سنة (٢۲۳ھ).‏ تاريخ واسط " لبحشل (4 ۰)۲۲۰-۲۱ و" الثقات" لابن حبان (۲۵۳/۸). 
* هنا نهاية السقط من (ب) 

(۳) "الضعفاء الكبير" (۱۷۰/۱). 


مد رج الاستاد 





(وقال عبد الغتي بن سعید: "کل من حدث به عن شريك؛ فهو غير ثقة')". 

وقد قال ابن معین" في ثابت هذا: "إنه كذاب" ". انتهى كلام العراقي. 

فصرح بأنه مدرج؛ على ما قاله ابن حبان» وبأنه موضوع؛ على ما قاله بو حاتم 
وقد جزم في التن بأنه موضوع لم يقصد وضعه ون وقع بطريق السهو والغفلة» ومثله 
ما صدر به في الشرحء وقال ابن الصلاح٥:‏ ''إنه يشبه الوضع". 


کے 
اپ ما 
2 


0 
۲ 


(۱) ما بین القوسين ليس في (ب). 
۲( انظر: "ا جرح والتعديل" (؟/58:). 
(۲) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۰۰), 


۔ 
کس قاس 
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مد رج المتن 
[ مدرج المتن ] 


کے 
تا 


اما مُذْرَجٌ المتن: فهُو: نیع في المتنِ کلام ليس منة؛ فتارةٌ يكونٌ في 
رل وتارةً في اَثنائہہ وتارةٌ في آخره -وهو الأكثز-؛ لاله بقع بعطف جُملة على 
جملا أو بدّمْج موقوف من کلام الصحابة أومَنْ بِعْدَهُم بمَرفوع من كلام 
النبي کا من غير فصل 2 

فهذاهو: مرج المئن. 

ودرك الإدراج: 

ہرود روابة لالج میارج یه 

أو بالتّتصيص على ذلك ین الرّاوي» أو من بعض الأ المطلعين. 

أو باستحالَة ة کون البي مت بقول ذلك. 

وقد صف الخطيبٌ في المدرَج كتابا؛ ضيه وزدث عليه رما ذكرٌ 
مرّتين أو أكثرٌ -ولله الحمدٌ-. 

الشرح: 

قوله: «فهو أن يقع في المتن...) إلخ: اعترض بوجهين: 

أحدهما: أن المدرج في المتن هو الواقع؛ لا الوقوع. 

وثانيهما: أنه لا ينطبق على المدرج في الآخرء لأنه لا يطلق عليه أنه في المتن. انتهى 
بمعناه. 

ويجاب عن الأول: بأن الاصل ذو أن يقع» أو حال مدرج المتن أن يقع» على أن 
الحذف من الثاني أو من الأول. 

وعن الثاني: بآن "في" للمصاحبة» فيصدق الكلام ہم في الأول» وبا في الأثناء 









قضاء الوطر من ۰ رر اٹہ 2 





وبا في الوسط"؛ إذ الصاحبة العرفية كذلك» والله آعلم. 

قوله: افتارةً يكون في آوله...» إلخ: مشال ما أدرج في أول ا حدیث: ما رواه 
الخطيب” من رواية أبي قطن وشبابة -فرقها- عن شعبة عن محمد بن زياد عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله #5: «أسبغوا الوضوء ويل للأعقاب من النار». 

فقوله: "أسبغوا الوضوء" من قول أبي هريرة» ول بالحديث في أوله؛ كا یمه 
رواية البخاري في "صحیحه ۳" عن آدم بن أي إياس عن شعبة عن محمد بن زياد عن 
أي هريرة قال: أسبغوا الوضوع. فان آبا القاسم لث قال: «ويل للاعقاب من النار). 

قال الخطيب”:"وهم أبو قطن: عمرو بن الهيثم» وشبابة بن سوار في روایته| هذا 
الحديث عن شعبة على ما سقناه» وذلك أن قوله: "أسبغوا الوضوء" کلام أبي هریرق 
وقوله: «ويل للأعقاب من النار» كلام النبي 282ز". 

ومثال ما أدرج في وسط الحديث: ما رواہ الدارقطني في "سننه" من رواية 






عبد الحميد بن جعفر عن هشام بن عروة عن أبيه عن بسرة بنت صفوان قالت: سمعت 


(۱) كذا في جميع النسخ» ولعله سبق قلم» والصواب: الآخر» أو تكون العبارة: وبما في الآخر؛ وبا في 
الوسط. 

(۲) فی "الفصل للوصل المدرج من النقل" (/٥۱)ء‏ وأخرجه كذلك مع الإدراج: أحمد نی 
"المسند" )۲۰۱/٢(‏ والطیالسی في "مسنده" (۴۰۲)ء والبيهقي في ''السنن الكبرى" (1۹/۱). 
(۳) البخاري .)۱٦١(‏ 

.)۱۵۹/۱( "الفصل للوصل"‎ )٤( 

.)۱٢۸۸١( ''السنن''‎ )٥( 








مد رج اٹمتن 
رسول الله 2 يقول: «من مس ذكره أو أنثييه أو رفغه؛ فليتوضاً). 


قال الدارقطني”": "كذا رواه عبد ا حمید عن هشام (ووهنم في ذكر الأنثيين 
والرفغ» وإدراجه ذلك في حدیث بسرة" قال: "والمحفوظ أن ذلك من قول عروة غير 
مرفوع» وكذلك رواه الثقات عن هشام منهم أيوب السختياني"» وحماد بن زيد", 
وغيرهما"» ثم رواه من طريق أيوب بلفظ: «من مس ذکرہ؛ فليتوضاً». قال)": ''وکان 
عروة يقول: إذا مس رفغيه أو أنثييه أو ذكره فلیتوضا" ". 

وقال الخطيب©:"تفرد عبد ا حمید بذكر الأنثيين» والرفغين» وليس من كلام 
رسول الله ال وإنما هو من قول عروة بن الزبير فأدرجه الراوي فی متن الحديث» وقد 
بین ذلك ماد و" أيوب". انتهی» وناقشه العراقي". 


(۱) المصدر السابق. 

۲۲( أخرج روايته الدارقطني في "سئنه" (۰)۱6۸/۱ وا خطیب في "الفصل للوصل" (۳۷/۱). 
)۳( أخرج روايته الدارقطني في "سننه" (۰)۱۲۸/۱ وا اکم في "المستدرك" (۱/٦۱۳)ء‏ والطبراني 
فی "الكبير" (۱۱۹/۲۲۲)ء وا خطیب في "الفصل للوصل" (١/١٣٥۔۷٣٤).‏ 

)٤(‏ ما بین القوسین ليس في (ج). 

.)۳٣۷/۱( "الفصل للوصل"‎ )٥( 

(1) قوله: "و" ليس في الأصل. 

)۷( في "شرح الألفية" (صه ۱۱۲-۱۱) وقد استفاد المصنف أكثر ما نقله في هذا الباب من کتاب 


العراقى. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





ومثال ما أدرج في آخر ا حدیث: ما رواه أبو داود» قال: حدثنا عبد اللہ بن سمل 


النفيلي: حدثنا زهير حدثنا الحسن بن ا حر عن (القاسم بن مخيمرة قال: أخذ علقمة 
أخذ بيد 





بيدي فحدثني: : أن)” عبد الله بن مسعود أخذ بيده وأن رسول الله پٹ 
عبد الله» فعلمنا التشهد في الصلاة" قال: "فذكر مثل حديث الأعمش: "إذا قلت هذا 
أو قضيت هذا؛ فقد قضيت صلاتك» إن شئت أن تقوم فقم» وان شئت أن تقعد 
فاقعد". 

فقوله: "إذا قلت..." إلخ» وصله زهير بن معاوية أبو خيثمة با حديث المرفوع في 
رواية أبي داود هذه فقال الحاكم”: "قوله: "إذا قلت" هذا مدرج في ا حدیث من 
كلام عبد الله بن مسعود" وكذا قال النووي"* في "الخلاصة": "اتفق احفاظ على أنها 
مدرجة" ونحوه للبيهقي" في "المعرفة"0, 

قوله: «وهو»: أي: وقوعه نی الآخر (الأكثر)» شبه اعتذار عن من اقتضى ظاهر 
كلامه -کالعراقی- أنه لا يكون إلا في آخر الخبر. 


(۱) "سنن أب داود" (۹۷۰). 

(۲) ما بین القوسين ليس في (د). 

)۳( "معرفة علوم الحديث" (ص۱۱). 

.):49/1( "الخلاصة"‎ )٤( 

.)١١؟ص(‎ " في جميع النسخ: السهيلي» والتصويب من الطبوع من "شرح الآلفية‎ )٥( 
.)5 59( "معرفة السنن والآثار" (۱۰۹/۳)ء وانظر: "السنن الكبرى"‎ )٦( 

(۷) إذ قال في "ألفيته" (ص١١١)»‏ مع "شرحه": 





مد رج المدن 


تتمة؛ 

قال ابن دقیق العید في "الاقتراح" : "وما یضعف -أي: یصعب- فيه الطریق 
إلى الحكم بالادراج أن یکون مدرجًا في أثناء لفظ الرسول تا لا سيا إن كان مقدمًا 
على اللفظ الروي أو معطوفًا عليهء بواو العطف؛ کہا لو قال: "من مس أنثييه أو ذکره 
فلیتوضاً" بتقدیم لفظ الأنثيين على الذکر ههنا یضعف الادراج -أي: معرفته ما فيه 
من اتصال هذه اللفظة بالعامل الذي هو من لفظ الرسول کل ". 

وقوله: «وهو الأكثر»: آي: من ساتر وجوه الادراج ويليه الادراج في الأول 
وأقلها الادراج في الوسط فبعضها أقل من بعض. 

قوله: «لأنه یقع...» إلخ: قال (ب): "لا یصلح تعلیلا؛ لأنه لا فرق". انتهی. 

(ونحوه قول الكمال":" في صلاحيته تعلیلا لا ذكر» وقفة للمتأمل ". انتهی) *. 

ویمکن أن یقال: إنه تعلیل مطابق» إذ الغالب في الادراج الواقع في الا خر العطف 
الشعر بالتبعية» وعدم استقلال العطوف بخلاف ما یقع في الاول؛ فانه يدل على 
الاعتناء به» فیحمل على أنه من کلام النبوة. 

وکذا ما في الوسط على أنه یمکن حمل العطف على معناه اللغوي والعنی: أن 


= "المدرج الملحق آخر الخير من قول راوٍ بلا فصل ظهر" 

)۱( "الاقتراح" ( ص٤‏ ۲۲۵-۲۲), 

(۲) كذا آورده الناوي في "الیواقیت والدرر" (٢/٦۷)ء‏ والذي في الطبوع من "حاشية الکمال " 
(ص۹۳): "قوله: "لأنه يقع عطف جملة" لا یصلح تعلیلا للأكثرية". 

(۳) ما بین القوسین لیس في (ب). 


الجملة التأخرة تعود على المتقدمة لتقیید» أو تفسير غريب» أو نحو ذلك؛ فتأمله! 

قوله: «آو بدمج موقوف): أي: وصله ويقال: بدمش بالشين بدل ا حیم؛ ومنه 
قوله: إذ ذاك حبل الوصال مدمش ؛ أي: مدمج. 

قوله: «من كلام الصحابةق أو من بعدھما: فيه إشارة إلى أن المراد: الوقوف 
اللغوي؛ لا الصناعي» وهو: ما قصر على الصحابي» ومن الأمثلة التي ذکرناها 
للأحكام التي ذكرها؛ يعلم ذلك. 

قوله: «بمرفوع»: ما فسرنا الدمج به؛ علم أن الباء للإلصاق على حاطاء وقد تحير 
فيها المصنفء فقد نقل (ق)" عنه أنه قال: "الباء يحتمل أن تكون بمعنی: مِنء أو 
بمعنى: مع". 

قال": "قلت: آما استعالها بمعنى "مع" فوارد نحو فیط سار ۵4 فود 
دوکر وهم قد رجوا بو ۵ وأما بمعنى "من" فلم أقف عليه". انتهى. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





)۱( النظم أورده ابن سيده في "المحكم" (۲۷۸/۳) (دمج)؛ وابن منظور في "لسان العرب" (۲/ 

٤‏ ) مادة: (دمج). 

وقد أنشد نحوه ا حاحظ في "ا حیوان''(١/٦۲۰)ء‏ و"البيان والتبیین "'(ص٤‏ ۳۰)ول ينسبه» وتمامه: 
قد كنت إذ حبل صباك مدمش وإذ أهاضيب الشباب تبغش. 

(۲) في "حاشيته" (ص۹۰). 

(۳) القائل ابن قطلوبغا. 

.٦۸ هود:‎ )٤( 

۔٦٦ المائدة:‎ )٥( 





قلت: هذا عجیب! فان كان مراده: أنه لم یقف على قائله فقد قاله الأصمعي " 
والفارسی! “ والقتبي"» وابن مالك" وعزي للکوفیین"ء وحمل عليه اشر ربيب 
عباد کے 04: أي: منهاء وحمل عليه الشافعى قوله تعالى: : لام خوا بر وسیک ۷4ہ 


مدرج المتن 


= ووقعت الاية في (د) و(ب) إلى قوله تعالى: الک 4 وما آتبته في (ج وان كان یظهر أنه من 
تصرف النساخ. 

(۱) هو: عبد اللك بن قريب بن علي بن أصمع الباهلي» آبو سعید الأصمعيء راوية العرب» وأحد 
أئمة العلم في اللغة والشعر والبلدان» توفي سنة (٦۲۱ھ).‏ "جمهرة الأنساب " (ص؛ ۲۳). 

وكلامه نقله عنه الفارسي في كتابه "التذکرة"؛ كا في "المصباح المنير" (۳۳۰/۱). 

(۲) هو: أبو علي الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارمي؛ أحد أئمة العربية» توفي سنة (۳۷۷ھ). 
"وفیات الأعيان" (۰)۱۳۱/۱ و"تاريخ بغداد" (۲۷۵/۷). 

وكلامه في كتابه "التذكرة"؛ كما في "الجني الداني من حروف المعاني" .)0/١(‏ 

(۳) هو: عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري أبو محمد من أئمة الأدب» ومن المصنفين الکثرین» 
توفي سنة (١۲۷ه).‏ "وفیات الأعيان (۰)۲۱/۱ و"لسان الميزان" .)۸/٥(‏ 

وكلامه في "أدب الكاتب" (١/٣۱۳))ء‏ مع "شرح الجواليقي". 

)٤(‏ في "الالفیة" (ص٢٦۲)‏ مع شرح ابنه عليها. 

)٥(‏ انظر: "الجني الداني من حروف المعاني" (5/۱)» و"المصباح المنير في غريب الشرح الكبير" 
(۰)۳۳۰/۱ و"مغني اللبيب" (4۰/۱). 

.٦ الانسان:‎ )٦( 


٦ المائدة:‎ )۷( 


قضاء الوطر من نزهتّ النظر 





وعليه بنى مذهبه في مسح بعض الرأس في الوضوء؛ لا قام عنده من الادلة0» وليس 
بعد هذه الشهرة خفاء! 

وإن كان مراده: أنه لم يقف عليه في كتب العربية واللغة فهو مذكور حتى في متن 
"التوضیح"" لابن هشام الانصاري". 

وان كان مراده: أنه لم يقف على دليل يوجبه ويعينه» فالمسألة اجتهادية يكفي فيها 
الظن» والمثالان المذكوران ظاهران في ذلك» إذ ليست من مسائل الاعتقاد التي يتطلب 
فيها القطع واليقين. 

نعم؛ ادعى القرافی* من المالكية في رده على الشافعي: أن جى الباء بمعنى "من" 
التبعيضية لا يعرف في اللغة ولعله تبعه في ذلك» لكنه ما رده الناس عليه بنقل الققات 
العدول. 


)۳۳/۱( و"الحاري الكبير" (۸۸٢۱۱)ء و"أسني المطالب"‎ :.)170/١( انظر: "المجموع"‎ )١( 
.)۲۰۹/( و"تحفة المحتاج"‎ 

۲( "أوضح المسالك في شرح ألفية ابن مالك" (ص٢٢۲).‏ 

(۳) هو: أبو محمد جمال الدين بن يوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام» الأنصاري» المصري» إمام 
العربية» توفي سنة (١5لاه).‏ "الدرر الكامنة" (۳۰۸/۲) و''بعیة الوعاه" (ص۳۹۳). 

)٤(‏ هو: أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن» أبو العباس» شهاب الدين الصنهاجي القرانی من علماء 
المالكية. 

والقرافة: المحلة المجاورة لقبرة الإمام الشافعي في القاهرة» توفي سنة (585ه). "الديباج المذهب" 


(صد٦٦-1۷)ء‏ وكلامه في "الذخيرة" (۲۱۰/۱). 





مد رج المتن 


نعم؛ في استقامة المعنى عليها نظرہ ويمكن التوجيه بتضمين الدمج معنى: 
التصیبر؛ أي: بتصيير" الموقوف بعض الرفوع والله أعلم. 

فإن قلت: ما مثال وصل الموقوف بالمرفوع؟ 

قلت: ما يأي في حديث الشغار من قوله: "وهو البضع بالبضع"» وكذا ما ذكرناه 
من قصة ثابت: "من كثرت صلاته بالليل» حسن وجهه بالنهار". 

قوله: «من غير فصل»: أي : بين الحديث وبين ذلك المدمج فیه يان لا یأتی با 
يدل على تمييزه منه بصريح قول أو إشارة» وذلك بان لا يذكر قائله» ولا يأتي با يشير إلى 
ذلك. فيلتبس على من لا يعلم حقيقة الحال» ويتوهم أن المجموع مرفوع. 

تتمة: 

سبب الإدراج وا حامل عليه إما تفسير غريب في ا خبر؛ كحديث "النهي عن 
الشغار"”احيث أدرج فيه راويه: "وهو البضع بالبضعء9"؛ لغرابته؛ على رأي. 

أو استنباط ما فهمه منه أحد رواته؛ كما فهم ابن مسعود من حديثه المتقدم: جواز 


ا خروج من الصلاة بغير السلام» وكفهم عروة بن الزبير من خبره: أن الوضوء ينتقض 


(۱) قوله: "أي: بتصيير" لیس في (د). 

.)١515( ومسلم‎ »)٥۱۱۲( البخاري‎ )۲( 

(۳) آخرجه بالزيادة البيهقي في "الکبری" (۲۰۰/۷) ولفظه "نهی النبي تچ عن الشغار". 
والشغار: أن ینکح هذه بهذه بغیر صداق» بضع هذه صداق هذه وبضع هذه صداق هذه. 

قال البيهقي في "العرفة" (6۲۱/۱۱): "فیشبه -إن كانت هذه الرواية صحیحة- أن یکون هذا 


التفسیر من قول ابن جريج» أو من فوقه» والله اعلم". 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





e, 


بمس ما هو مظنة للشهوة فأدرج فيه الأنثيين» أو الرفغ بضم الراء وفتحها: أصل 
الفخذ. 

قوله: «ويدرك الإدراج...2 إلخ: بيان لما يتوصل به للحكم بالادراج وذكر منه 
أربعة طرق» وكلها واضحة ما ذكرناه من الأمثلة. 

ومثال ما" يستحيل: قول النبي تي -ى! في الصحیح"»- عن أبي هريرة مرفوعا: 
«للعبد المملوك آجران» والذي نفسي بيده لولا الجهاد. وا حج. وبر آمي؛ لأحببت 
أن أموت وأنا ملوك. 

فقوله: "والذي..." الخ» من كلام أبي هريرة؛ لأنه تمتنع” تمنيه غ25 الرق» 
ولیست أمه إذ ذاك موجودة؛ حتى يمنعه رما من تمني ذلك ! 
تنبيه: 

قال النووي: "وحكم الإدراج بأقسامه أنه: حرام بإجماع أهل الحديث والفقه 
لکن قال ابن السمعاني: إن ما أدرج لتفسير غریب؛ لا يمتنع» وکذلك فعله الزهري» 
وغير واحد من الأئمة". 

والكتاب الذي ألفه المصنف في هذا النوع یسمی: "تقريب المنهج بترتيب 


(۱) قوله: "ماء" ليس في (د). 

(۲) البخاري (4۸۲)) ومسلم .)۱٦٦١(‏ 

(۲) قوله: 'متنع " ليس في (د) 

)٤(‏ الذي وقفت عليه للنووي قوله: "وکله حرام" في "التقريب" (۲/۱ 6۳۲ مع "التدریب" آما 


باقي العبارة فمن كلام السيوطي في "التدريب "في الوضع المشار إليه آنفاء 


مدرج المتن ب ون 


الدرج "۳" والله آعلم. 


el 


دم 
راگ 
ہا 
5د 
ہا 


۳1 
, 


(۱) قال السخاوي: "فرغه في سنة (۸۰۷ه) في مجلد". "الجواهر والدرر" (1۷۹/۲). 


e 
7 


رع 
میں لیے می 
ھی دی ازو ںی 


)۵3۲۲۰۰ ۹5۷۸۷ ن ٢۲۔‏ ۱۸۷۱۷۷۸۷۷۸۷ 


رق 
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المقلوب 
[ المقلوب ] 

أو إن کاب المخالفة نیم آوتأخبر؛ آي: في الأسماء؛ مر بن كعب. 
وکعب بن مره لأنَّ اسم آحد هیا اسم ا بي الاخر؛ فهذا هو: المقلوت. 

وللخطیب فيه كتابٌ رافع الازتياب». 

وقد ی القلبٌ في المتن -آیضا-؛ کحدیثِ يث ابي ُریرة عند مُسلم في 
لب این يُظِلهُم لله تحت ظل عرش ففیه «ورجل تصدّقَ بصقة آخفاها؛ 
حتّی لا تَعْلَمَ يميه ما تفن شماه فهذا مما الْقََبَ على آحد روا وإنّما هو: 
«حتّی لا تخل شماله ما تفن یمینڈا؛ كما في " الصحیحین ". 

الشرح: 

قوله: اكمرة بن كعب...2 إلخ: وکمسلم بن الوليد والوليد ين مسلم» سوه 
بن يزيد ويزيد بن الأسود. 

قوله: «فهذا هو المقلوب»: أي: النوع المسمى بذلك» وسبب القلب فيه: 
اشتباهه بحسب الذهن؛ كما قاله العراقي(» بأن يقع فيه أن أحد الاسمين هو الآخر. 

وضابطه: أن يكون اسم أحد الراويين كاسم أي الآخر؛ خطًا ولفظاء واسم الآخر 
كاسم أبي الأول» فينقلب على بعض أهل الحديث؛ فيجعل أحد الاسمين مكان الآخر؛ 
كا انقلب على البخاري في "تاريخه"" ترجمة مسلم بن الوليد المدني؛ فجعله الوليد بن 


(۱) "شرح الألفية" (ص4۳۸). 
)۲( "التاريخ الكبير" (۱۵۲/۸) قال أبن أبي حاتم في "الجرح والتعديل" (۱۹۷/۸۔۱۹۸): 
"وکان البخاري آخرج هذا الاسم -آي: اسم مسلم بن الولید بن رباح- في باب الولید بن مسلم بن 





قضاء الوطر من نزهی التظر 


وهذا -الذي قلناه- هو ظاهر قوله في الشرح: «لأن اسم آحد هما»: أي: 
الراويين «اسم أبي الآخر». ثم من أقوى القرائن على إرادة هذا العنی: تصريحه باسم 
کتاب الخطيب المصنف فیه» فإنه | یصنف إلا في هذا النوع» وحینئذ فإما أنه اختصر 
العَلَم؛ِ کا هو شائم. إذ علم هذا النوع؛ كما في "الألفية": "المشتبه المقلوب"0, وإما 
آنهم قد يسمونه بأحدهما؛ کا يسمونه بمجموعها. 
ضابطه -ك| قاله الصنف واللفظ ل(ب)-: "أن ختلف الرواة في اسم واحد فيرويه 
بعضهم على الصواب» ویهم بعضهم؛ فيجعله أباه» ويجعل أباه إياه؛ كمرة بن كعب؛ 
يجعله بعضهم كعب بن مرة لأنه ينبو عنه الشرح» ويخالفه وضع الكتاب المصرح 
باسمه. والله أعلم". 


تشه . 


و 


المقلوب عند العراقي" والنووي”؛ تبعًا لابن الصلاح" قسمان: 


> رباح فقال آبو زرعة: نا هو مسلم بن الولید» وکذا قاله آي ". 
(۱) "الألفية ۲ (ص۳۸٤)ء‏ مع "شرح العراقي". 

)۲ "شرح الألفية" (ص۱۳-۳). 

(©) "التقریب" (3757/1 ۰۳۵ مع "التدريب". 


)٤(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۰۱). 





الأول: أن يكون الحديث مشهورًا براو؛ فيجعل مكانه آخر في طبقته» نحو: 
حديث مشهور عن سا مء فيجعل عن نافع؛ لیرغب فيه لغرابته. 

قال ابن دقيق العید:''وھذا النوع يطلق على راويه أنه: يسرق الحديث". 

الثانى: أن یوفق" إسناد متن؛ فيجعله لمتن آخر وعکسه وهذا قد يقصد به 
الإغراب؛ فيكون کالوضع» وقد يقصد به اختبار حفظ المحدث أو قبوله التلقين» وقد 
يقع القلب غلطًا -أيضًا-0. 

قلت: هذه الأنواع يأتي للشارح أنه جعل الأول منها: من (الوضوع. 

والثاني منها: من المضطرب. 

والثالث منها: من)" المقلوب أو المعلل؛ على ما تسمع تحریرہ. 

فعليك بالرسوخ في هذا المحل» ولا تخرج عم| هداك الله إليه من البيان؛ إلا ببرهان 
العیانء فقد كثر في هذا الحل امذیان وزلت فيه الأعيان! 

قوله: «رافع الارتياب»: اختصار للعَلّم؛ فإن اسم الكتاب "رافع الارتياب في 
المقلوب من الأسماء والانساب"؛ فتفطن! 

قوله: «وقد يقع القلب في المتن»: فيه إشارة إلى قلته. 


المقلوب 


)۱( "الاقتراح" (صد؟؟). 

(۲) کذا نی (د) و(ب) وني (ج) یوقف. ویظهر لي أن صواہا: یلفق. 
(۳) قوله: "أيضًا" لیس في (ج). 

(4) ما بين القوسین لیس في (ج). 

.)۳٦۹ص( انظر: "معرفة آنواع علم الحديث"‎ )٥( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





والحديث ذكره مسلم فی "صحيحه"7. 

وضابط هذا النوع: أن يُعْطَّي أحد الشیئین ما اشتهر لخیره» وله البلقینی!" 
بحديث رواه حبیب بن عبد الرحمن عن عمته أنيسة مرفوعًا: «إذا أذن ابن آم مكتوم؛ 
فكلوا واشربواء وإذا أذن بلال؛ فلا تأكلوا ولا تشربوا» احدیث رواه هد" وابن 
حبان©. 

والمشهور حديث ابن عمر" وعائشة":إن بلالا يؤذن بليل؛ فكلوا واشربوا 
حتى يؤذن ابن أم مکتوم)ء ففي الرواية الأولى قلب. 

ومثله: الجلال" با رواه الطبراني" عن أبي هريرة: «إذا آمرتکم بأمر فأتوه وإذا 
نهيتكم عن شيء فاجتنبوه ما استطعتم» فانه قلب؛ لأن المعروف ما نی 


.)۱۰۳۱( مسلم‎ )١( 

(۲) هو: عمر بن رسلان بن نصر البلقيني» والامام العلامة» سراج الدين الفقيه الشافعي» توفي سنة 
(۸۰۰ھ). "الضوء اللامع" )۹۰-۸٥/٦(‏ و"البدر الطالع" »)007/-5:7/1١(‏ وكلامه في 'حاسن 
الاصطلاح" (ص (۱۰۰٤-۱۰۰۲‏ 

(۳) في "مسنده" (٦/۱۸۱ء .)٣٤٤‏ 

(4) كا نی "الاحسان" (4155/15). 

.)۱۸۲۷( أخرجه البخاري (۵۸۵-۰۸۲ ۱۷۰۷-۲۱۲-۵۸۷ ومسلم‎ )٥( 

.)۱۷۸۰( أخرجه البخاري‎ )٦( 

۷( السيوطي في "تدريب الراوي" (۳4/۱). 

(۸) في "العجم الكبير" (۹١/٦٦۲)ء‏ و"الأوسط" (/۲۷). 


المقلوب ع ےھ چ ھچ ي 
"اأص حح ۱۲: «ما نهيتكم عنه فاجتنبوی وما أمرتكم به فافعلوا منه ما 
استطعتم). 


۰ 


تتمة: 
صرح بعض المشايخ بأن شرط هذا النوع: أن لا یقع عمدًا -كما یؤخذ ممايأتي 
للمصنف۔ والله أعلم, 


ہا 


1 
1 
8 


(۱) البخاري (۷۲۸۸)ء ومسلم (۱۳۳۷). 


- 
ار 


رع 
جل ی لئ 
ھی جن زو ںی 


۱۸۷۷۸۷۷۷۷ ۔۲۹۲ ۸۷3 ۲۳۱۹۰ ۔‎ COrn 
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المزيد في متصل الأسانيد 
[ المزيد في متصل الأسانيد ] 

أو إن كانت المخالفة بزيادة راو في آنء سنا وتن لم هن مسّن 
زاڌهاء فهذا هو: المزيدٌ في مُتَصِلِ الأسازيد. 

وشرطه: أن بقع التصريح بالسّماع في تم الزبادق وال فمتى كان عنعن 
-مثلا-؛ تر جحت الزّيادة. 

الشرح: 

قوله: «أو... بزيادة راوا: هي من إضافة المصدر لفعوله مع حذف فاعله. 

قوله: «فهذا هو المزيد في متصل الأسانيد»: أي: النوع المسمى بذلك. 

مثاله"*: ما روى ابن البارك قال: حدثنا سفیان عن عبد ال رمن بن یزید: حدثني 
بسر بن عبيد الله: سمعت أبا إدريس الخولاني: سمعت واثلة يقول: سمعت آبا مرثد 
يقول: سمحت رسول الله 85 يقول: الا تحلسوا على القبور ولا تصلوا إليها»» 
فذْكرٌ سفيان وأبي إدريس في هذا الإسناد زيادة: وهم» لکن الوهم في سفیان؛ من دون 
ابن المبارك؛ لان الثقات" رووہ عن ابن المبارك عن ابن یزید ومنهم من صرح فيه 


(۱) مستفاد من ابن الصلاح في "معرفته" (ص۲۸۷-۲۸) 

(۲) كحسن بن الربيع عند مسلم في "صحيحه" (۹۸)ء وهناد بن السري عند الترمذي في "سننه" 
3١6١ (‏ ))» وعلي بن إسحاق عند أحمد في "المسند" (4 /٣۱۳)ء‏ وحبان بن موسى عند ابن حبان؛ کا 
في "الإحسان" (1/7) وعبدان بن عبد الله وعبد الرحمن بن مهند عند ا حاکم في "مستدركه" (۳/ 
۳ والعباس بن الوليد النرسي عند آي يعلى في "مسنده" (۸۳/۳)ء وابن حبان في "صحیحه"؛ 


كا في "الاحسان" (۰)4۱/7 والطبراني في "الکبیر" (۱۳/۱۹). 


قضاء الوطر من o.‏ + الہ شا 





بالاخبار والوهم في أبي إدريس؛ من ابن المبارك» فإن الثقات'" رووه عن عبد الرحمن؛ 
فلم يذكروا آبا إدريس. 

وقد حكم الأئمة -كالبخاري”» وغيره"- على ابن المبارك بالوهم فيه. 

وقد صنف الغطيب في هذا النوع كتابًا سماہ ب "لزید في متصل الاسانید ۳. 

قوله: «و شرطه»: أي: وشرط إلغاء المزيد بمعنی: جعل الحكم للناقص دون 
الزائد: أن يقع التصريح من الناقص بالساع في موضع تلك الزيادة؛ لیتحقق سماعه 
بدون واسطة. 

ولو عبر بدل السماع با يدل على الاتصال؛ ليشمل حدثناء وسمعت: وأخيرناء 
وآنبآناه وقال لي على الراجح؛ لكان أولى؛ کما عبروا به. 

وأنت إذا تأملت؛ وجدت الشرط مجموع أمرين» هذا أحدهاء وثانيهها: کون من 
لم يذكر تلك الزيادة أوثق من زادهاء وإلا ترجحت الزيادة أو الوقف. 


)١(‏ كالوليد بن مسلم عند مسلم في "صحیحه" ».)١1117(‏ والترمذي في "السئن" (۰)۱۰۵۰ وابن 
خزيمة في "صحيحه" (۷/۲))ء والبهيقي في "الکبری "۰4۳9/۲ والطبراني في "الكبير" (۷۳/۱۰) 
وصدقة بن خالد عند الحاكم في "مستدركه" (۲4/۳) والطبراني في "الكبير" )71/١5(‏ وبکر 
ابن يزيد محمد بن شعيب و وأيوب بن سويد ک) في "علل الدارقطني" (4۳/۷) وعيسى بن يونس 
عند أبي داود في "سننه" (۳۲۲۹) وبشر بن بكر عند الحاكم في "المستدرك" .)۲٤٢٢/٢(‏ 

)۲( انظر: "علل الترمذي الكبير" .)٦٢٤/۱(‏ 

(۳) كأبي حاتم الرازي. انظر: "العلل" لابنه (س ۱۰۹۲-۱۰۲۹-۲۱۳) 

)٤(‏ قال ابن الصلاح في "معرفة آنواع علم الحديث " (ص۲۸۸-۲۸۷): "وني كثير ما ذکره نظر". 





وقوله: «وإلا فمتى كان معنعنًا -مثلا-؟: انا ذكره لیدخل الونن» والمروي بقال 
من غير حرف جرء وكل ما لا يدل على الاتصال» وترجحت الزيادة؛ لأنها من الثقة 
مقبولة. 

وقد قدمنا المسألة مبسوطة. 


المزيد في متصل الأساتيد 


نيه 
إذا وجذ الشرط قدمت رواية من م يزد للرجحان -كما مر۔؛ لاحت ال أن يكون 
مَنْ دون الساقط أخذ الحديث عمن فوقه تارة بواسطة الساقط وتارةً بدون واسطته. 
فجاز أن يكون اقتصر على روايته عنه دون الواسطة. 

وهذا -كله- مالم تقم قرينة تدل على وهم من زاد في الراوي الذي زاده» وإلا فلا 
كلام في تقديم الناقص عليه. 


ا ا ہے 


ہے 
لل 


رتم 
جی لاضن لاجر 
سکم دی (روعسی 


CON‏ ۳۲۱۵۵۱۸۷2۲3۵13 ۰ ۱۷۸۷ ۱۷۸۷ بايا 


رخ 
جی 3چ یئ 
هی دجن لارو ںی 
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المصطرب 
[ المضطرب ] 


آؤإِنْ كانت المخالة بإندالو -أي: الراوي- ولا مرجم لاحدی الروایتین 
على الأخرى» فهذا هو: المضْطَربُ. 

وهو يقم في الإسناد غالبا وقد یقع في المثن. 

لکن قل آن سکم المحدَّثْ على الحدیثِ بالاضطراب؛ بلسبة إلى 
الاختلافِ فی المتّن دون الاسناد. 

9-0 

قوله: «بإبداله»: أي: الراوي... إلخ» قال (ب): "أي: بإبدال الشيخ المروي عنه. 
كأن يروي اثنان حديثًا؛ فيرويه أحدهما عن شیخ. والآخر عن آخرء ويتفقان فيا بعد 
ذلك الشيخ". انتهى 

وبه تعرف أنه من إضافة المصدر إلى مفعوله مع حذف فاعله. 

نعم؛ في قوله: "راويان" نظرء يعلم مما ذكرناه فیما بعده؛ کا هو في العطوف عليه 
وهو زيادة راو كذلك. 

قوله: «فهذا هو: المضطرب): بکسر الراء 40 وهو نوع من المعلل. 

واعلم أن الضطرب: ما وقع فيه الاختلاف؛ ولو من راو واحد في متن أو في سند 
أو فيهما اختلافًا لا یمکن معه الجمع من غير مرجح. 

فإن قلت: لأي شيء اقتصر على إبدال الراوي؟ 

قلت: جریا على الغالب؛ كما يشير إليه قوله بعد: "وقد بقع في المتن..." إلى آخره. 


(۱) قوله: "و" ليس في (ب). 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





واحترزوا بقولهم: «ولا مرجح» عما لو ترجح أحد جانبي الاختلاف على الآخر 
بأحفظية» أو أكثرية ملازمة للمروي عنه؛ أو بغيرها من وجوه الترجيح؛ فلا اضطراب 
لا للراجحة ولا للمرجوحة. 

نعم؛ الرجوحة تكون شاذة» أو منكرة -على ما مرت ويكون الحكم -حيتئل- 
للراجح منهما. 

كا أنه لا اضبطراب إذا أمكن الجمع بين جانبي الاختلاف؛ بحيث يمكن أن يعبر 
المتكلم بمجموع تلك الألفاظ عن معنى واحدء أو يكون كل لفظ منها دالا على معنى 
غير المعنى الذي دل عليه الآخر؛ بحيث لا مناقضة؛ وان لم يترجح شیء. 

تنبیهان: 

الاول: من ذكر هذا النوع في قسم المردود؛ یستفاد: أن الاضطراب الذي لا 
یمکن معه ا لجمع بوجب ضعف ا حدیٹ؛ لاشعاره بعدم ضبط راویه أو رواته. 
الشترط في صحة ا حدیث وحسته. 

الثاني: أطلق النووي وابن الصلاح القول بأن الاضطراب قد يجامع الصحة 
وذلك بأن يقع الاختلاف في اسم رجل واحدء وأبيه» ونسبه ونحو ذلك» ويكون ثقة؛ 
فيحكم للحديث بالصحة» ولا يضر الاختلاف -فیم ذكر- مع تسميته: مضطربًا 


(۱) الذي في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص٤۹)ء‏ و"التقريب والتيسير" (۳۰۸/۱)) مع 
"التدریب" آنه: "نا نسميه مضطريًا إذا تساوت الروايتان» أما إذا تر جحت احداهما بحيث لا 
تقاومها الأخرى بأن يكون راويها أحفظ...؛ فالحكم للراجحة؛ ولا يطلق عليه -حيئئل- وصف 
المضطرب. ولا له حكمه". 





المضطرب 


وني "الصحيحين” أحاديث كشيرة ذه الثابة» وسبق لذلك البدر الزركشي في 
"ختصره" ولفظه: "قد يدخل القلب والشذوذ والاضطراب في قسمي: الصحیح؛ 
والحسن"۔ 

قوله: «وهسو»: أي: الاضطراب المفهوم من الضطرب؛ «يقع في الإسناد 
-غاليًا-»: مثاله سند حديث: "انط" المروي بلفظ: "فإذا لم یجد عص ينصبها 
بين يديه؛ فلیخط "۲ فقد اختلف فيه على راويه إسماعيل بن أمية؛ فإنه روي عنه 
عن ابي عمرو بن محمد بن حريث عن جده حريث عن آبي هريرة. 

وروي عنه" عن أبي عمرو بن محمد بن عمرو بن حريث عن جده حريث بن 
٠‏ سلیم عن أبي هريرة. ۱ 

وروي عنه عن محمد بن عمرو بن حريث عن أبي سلمة عن أبي هريرة. 

وروي عنه غير ذلك" ومن تم حكم غير واحد من الحفاظ باضطراب سندہ. 

لکن بعضهم صححہ؛ ترجيحًا للرواية الأول» بل قال الشارح": "هذه الروايات 


(۱) آحرجه ابن ماجه (۳٤۹)ء‏ وأحمد (۲۹/۲). 

(۲) رواه عنه يشر بن الفضل عند أبي داود )1۸٩(‏ وابن خزيمة (۰)۳۲۱/۳ والبيهقي في "السنن 
الکری" (۰)۲۷۰/۲ وروح عند البيهقي في الصدر السایق. 

(۳) رواه عنه حميد بن الاسود عند اين ماجه (۳٢۹)ء‏ البيهقي في "السنن الکبری" (۲۷۰/۲). 

)٤(‏ في جميع اللسخ: "عن" والمثبت ما في الصادر. 

)0( انظر فا: ''فتح الغیث" (۰)۷۲-۷۱/۲ و"تدريب الراوي" (۳۱۰-۳۰۹/۱). 

(5) في "اللکت " (ص۳۲۹). 
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حور 


-كلها- قابلة لترجیح بعضها على بعض» والراجحة منها یمکن التوفیق بینها وبين 
معارضتها"» تال: "والحق أن التمثيل إنما يليق بحديث لولا الاضطراب لم یضعف؛ 
وهذا الحديث ليس كذلك؛ فإنه ضعيف بدونه»ء لآن شيخ إسماعيل مجهول". 

قوله: «وقد يقع في المتن»: أي: وقد يقع الاضطراب في المتن بقلة؛ کما أشار إليه 


مثاله: : متن حديث فاطمة بنت قیس» قالت: : سألت -آوسئل - النبي پٹ 
الزکاة فقال: «ٍن في المال لحقًا سوی الزکاة» فرواه الترمذي" هكذاء ورواه 
ابن ماجه" عنها بلفظ: اليس في المال حق سوى الزكاة». 

لکن سند الترمذي ضعيف؛ فلا یصلح مثالا -لما مر-»ءلى أنه يمكن الجمع 
بحمل الحق في الأول: على الستحب. وف الثاني: على الواجب. انتهى كلام بعض 
تلامذة الصنف. 

وفيه بحث؛ فان في ا مال حقّا واجبا غير الزكاة؛ کالواسات ونفقة من تجب نفقته 
من رقيق ونحوه» فالأولى قول من قال: ليس في عين ا مال حق سوى الزكاة» تأمل. 

قوله: «لکن قل أن کم المحدث...» إلخ: قال (ق)*: "لأن تلك وظيفة 
الجتهد في الحكم". انتهی 

وإيضاحه: أن الفحص عن أحكام التون وظيفة المجتهدين وهم قليل؛ بخلاف 





(۱) الترمذي (570-758)» وقال الألباني: "ضعيف جدًا". 
(۲) ابن ماجه (۱۸۷۹)ء وقال الألباني: "ضعیف منكر". 


(۲) في "حاشيته" (ص۹۲). 





المصط رب _ ج ڪڪ ڪڪ کک 2 ۷ > 
الأسانيد. 


ويمكن أن يوجه - أيضًا- بها عرفت من أن الضطرب نوع من المعلل» والعلة 
تجئ -غالبًا- في السند فتقدح في المتن» وقد لا تقدح -كما تقدم- والله أعلم. 
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الإبدال عمدا في الحدیث 
[ الاید ال عمدا في الحديث ] 


وقد يع الإبدال عَمْدَا لمن يراد ابا جفظه امتحانًا من فاجله؛ كما وقعَ 

للبّخاري والعقیلی وغير هما. 
وشَرط: أن لامُستمرٌ عليو» بل تهي باتهم الحاجة. 

فلو وَكَمَ الإبدالٌ عمدًا لا لمصلحق ؛ بل للإغرابٍ -مثلا-؛ فهو من أقسام 
الموضوع. ولو وقع غَلَطَّا؛ فهو ین المقلوب» أو المع ۱ 

الشرح: 

قوله: «وقد يقع الابدال عمدًا»: ربا تشعر "قد" بقلته» ولعل المراد بها: النسبیق 
فلا يعارضه قول العراقي" في هذا النوع من القلب: "وهذا یفعله أهل الحديث 
كثيرًا'"'» قال: "وممن فعل ذلك: شعبت وحماد بن سلمة". 

قوله: «امتحانًا»: صادق بصورتين: 

إحداهما: امتحان حفظه. 

والثانية: امتحانه: هل يقبل التلقين أو لا؟ 

قوله: «کما وقع للبخاري...» إلخ: وذلك أنه لما قدم بغداد وسمع به أصحاب 
الحديث» اجتمعوا وعمدوا إلى مائة حديث؛ فقلبوا متونها وأسانيدهاء وجعلوا متن هذا 
الإسناد لإسناد آخخر» وإسناد هذا التن لتن آخر» ودفعوها إلى عشرة رجال» لکل رجل 
منهم عشرة أحاديث» وأمروهم إذا حضروا المجلس أن يلقوا تلك الأحاديث على 
البخاري» وأخذوا موعدًا للمجلس. 


(۱) "شر ح الألفیة' '(ص۱۳۳). 


فلما حضر الجلس. شهده جماعة من أصحاب ا حدیث من الغرباء من أهل 
خراسان» وغيرهم» ومن البغدادیین؛ فلا اطمأن المجلس بأهله انتدب إليه رجل من 
العشرة؛ فسأله عن حديث من تلك الأحاديث» فقال البخاري: "لا آعرفه"» فا زال 
يلقي إليه واحدًا بعد واحد حتى فرغ من عشرته والبخاري يقول: "لا آعرفه " فكان 
الفهیاء من حضر يلتفت بعضهم إلى بعض ويقولون: الرجل فهم» ومن كان منهم غير 
ذلك قضى على البخاري بالہ۔جزہ والتقصير» وقلة الفهم. 

ثم انتدب رجل آخر من العشرة» فسأله عن حديث من تلك الأحاديث المقلوبةه 
فقال البخاري: "لا أعرفه"» فسأله عن آخر فقال: "لا أعرفه"» فسأله عن آخر فقال: 
٠‏ "لا أعرفه"» فلم يزل يلقي عليه واحدًا بعد آخر حتى فرغ من عشرته والبخاري 
يقول: "لا أعرفه"» ثم انتدب إليه الثالث والرابع إلى تمام العشرة؛ حتى فرغوا كلهم من 
الأحاديث المقلوبة» والبخاري لا يزيدهم على: "لا أعرفه". 

فلها عرف البخاري أنہم قد فرغوا؛ التفت إلى الأول منهم فقال: "أما حديئك 
الأول؛ فسندہ كذاء وحديثك الثاني؛ سنده كذاء والثالث كذاء والرابع كذا"» على 
الوجه» حتى أتى على تام العشرة؛ فرد كل متن إلى إسناده. وكل إسناد إلى متنه» وفعل 
بالآخرين مثل ذلك» ورد متون الأحاديث كلها إلى أسانيدهاء وأسانيدها إلى متونهاء 
فأقر له الناس با حفظ وأذعنوا له بالعقل". 

قوله: «والعقيلي»: هو بضم العين الهملت وفتح القاف. 
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سس ہے 


)١(‏ القصة أخرجها ابن عدي فی "أسامي من روي عنهم البخاري من مشايخه "'(ص٦٦)‏ ومن 
طريقه الخطيب في "تاريخ بغداد" (۱-۲۰/۲ ؟)» وابن القطان في "بیان الوهم والإمبام" (:/"5). 


الابد ال عمدا في الحديث 





قوله: «و شرطه»: أي: وشرط جوازه المفهوم من المقام: «أن لا يُستَمَرٌا بالبناء 
للمفعول» والأصل یھی عنه ويحتمل البناء للفاعل فيهاء أي: أن لا يَسْتَمِرّ الفاعل له 
قال (ق)": "يعني: لايبقى البدل على صورته؛ لثلا يظن أنه ورد كذلك 


۶اث ۱۱ 
3[ . 


نه یب 
تنبيه : 

قال العراقي©:"ني جوازه نظر؛ إلا أنه إذا فعله أهل الحديث لا يستقر حديئًا. 

والظاهر أن وجه النظر أنه يمكن اختبار حفظ المحدث بدونهء فصار لا ضرورة 
تدعو إليه» وهذا رأي من أنكر جوازہہ فقد أنكر حرمي على أبان بن عیاش فقال 
حرمي: يا بئس ما صنع! أو َذا يحل؟!"7. انتهى بزيادة يسيرة. 

قوله: «فلو وقع الربدال...» إلخ: الظاهر: أنه جواب سؤال مقدر ظاهر التقدیں 
وکذا قوله بعد: "ولو وقع غلطًا". 

قوله: «بل للاغراب»: : أي: لقصد الغرابة؛ بحيث يعده اللاس غريبًاء أ آي: : أمرًا 

اء مستظرفاء عزیرًاء فيرغبوا فيه» وبہتبلوا بأخذه عن سماعه منه. 

فالمراد: الغرابة اللغوية؛ لا العرفية» ومن كان يفعله حماد بن عمرو النصيبي؛ حيث 

روى الحديث المشهور بسهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعًا: «إذا لقيتم 


)١(‏ في "حاشیته" (ص۹۲). 
(۲) ''٭ شرح الألفية" (ص۱۳۳). 
(۳) انظر: "* شرح الألفية " للعراقي (ص۳۳٣)‏ و" 'فتح المغيث" (۱۳۸/۲). 


المشركين في طريق فلا تبدؤوهم بالسلام» الحديث» عن الأعمش عن أبي صالح؛ 
ليغرب به» وهو لا يعرف عن الأعمش؛ كا صرح به أبو جعفر العقيلي» وللخوف من 
ذلك كره أهل الحديث تتبع الغرائب. 

قوله: «فهو من المقلوب أو المعلل»: يحتمل هذا الترديد: الشك. ویجتمل: 
التنويع -كما آشرنا إليه أنقًا-. 
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المصحف والمحرف 


[ المصحف والمحرف ] 

أو إنْ کانت المخالفة بتغيير حرف أو حروف؛ مع بتقاءء صورة الخط في 
السّياق. 

فإِنْ کان ذلك بالسبة إلى الط فالمصکف. 

ون کان بالسبة إلى الشَّكل؛ فالمکرّف. 

ومعرفةٌ هذا النّوع هش وقد صل فبه: العشكري والارَفطن 
وغیرژھما. 

وأكثرٌ ما يقح في المنون» وقد يقح في الأسماء التي في الأسانيد. 

الشرح: 

قوله: «أو ان كانت المخالفة بتغيير حرف أو حروف؛ مع بقاء صورة الخط 
في السياق...٠‏ إلخ: قال (ب): "أي كتغيير «ستا من شوال» ب "شيئًا" بالعجمة 
والهمزة؛ وتغيير «صائفا» إلى '"ضائعا"" بالمعجمة والهمزة» و«مراجم» بميم وراء 
مهملة وجيم غير إلى "مراحم" بالراء والحاء» و«الندر» عبر إلى "البذر" و«الدجاجة» 
غیرّه بعضهم إلى "الزجاجة" ". انتهى. 

وقال (ق)": "لا يظهر لهذا السياق كبير معنى» ويخرج من الشرح نظر في المتن؛ 
لآن صريح الشرح: أن المحرّف ما وقع التغيير فيه بالنسبة إلى حركات الحروف» 
وصريح المتن: أن يكون بتغيير الحروف» وليس کذلك. فالباء باء؛ سواء كانت 


(۱) نی (ج): صانعا إلى صايعًا. 


(۲) في "حاشيته" (ص۹۳-۹۲). 


قضاء الوطر من نزهت النظ 





مضمومة» أو مفتوحة» أو مكسورة» وان كان المراد أعم من تغيير الذات والهيئة؛ فما 
وجهه؟". انتهى. 

قلت: لا يخفاك أن المراد من ا حروف في المتن: الجنسء وان كان اللفظ خالیّا من 
لامه"» مثل: تمرة حير من جرادة؛ على أحد ال رآیین" فيصدق با حرف الواحد 
وبالاکثر» وأن المراد بتغيير الحروف: ما يعم تغيير هيآتها وصفاتہاء وما يعم تغيير 
حقائقها وذواتها. 

ووجه إرادة هذا المعنى: وجوب اشتال القسم على جلة أقسامه؛ والصحف 
والحرف نوعان ما غيرت حروفه؛ مع بقاء صورة لفظها في السياق. 

ولو عبر ب "أو" بدل "الواو"+ كان آجود. لأنه من تقسيم الکلی إلى جزئياته» فظهر 
أن لهذا السياق معنى كبيرًاء وإن كان لفظه يسيرًا. 

وإذالم تر الحلال فسلم لأناس رأوہ بالابصار" 

فان قلت: لعل مراده: أن ذكر المصحف والمحرف في بحث المردود؛ لا معنی له 
لأن ذلك مع فهم المعنى لا يوجب الرد! 

قلت: وجهه: أن ذلك قد يجر" إلى فساد المعنى» فيمتنع العمل به حتى يعلم 
الصواب» وأما النظر المخرج من الشرح فضعیف. لآنه أشار فيه إلى تقدير المتن 


)١(‏ أي: اللام المفيدة للتعريف اللفظي. 

)۲( انظر في ذلك: "شرح الرضي علي الكافية" (9/١5؟),‏ 
(۳) آنشده الزييري في "تاج العروس" مادة: (درج). 

(4) في الأصل: جري. 


المصحف» والمحرف 





وتو جیهه. 

واعلم أن المحشي الأول" خلط الأمثلة» فصدر با تغییره في التن» کما آخر ذلك 
"یات ووسط بیتھم| ما كان تغييره في السند؛ کیا تحرف تتزيله. 

وقوله: «فإن کان ذلك»: یعنی: التغيير «بالنسبة إلى النقط» يحتمل ذ فتح النون مع 
سكون القاف» مصدر قط ینش مثل : تب یکش. 

ويحتمل ضم النون مع فتح القاف جمع نَقَطة كنكية. 

وحاصله: أن الصحف: ما غير نقطه» كان معه تغيير هيئة» كتغيير «ستّا من 
شوال» ب "شیتا وابشیراا مکواب "بشَيرًا" مصغْرّاء أو لاء كتغيير «صائغا» ب 
"ضائعًا"'. و«ندر» ب "نذر". 

وقوله: «وإن کان»: أي التغيير «بالنسبة إلى الشکل): يعني: فقط والراد به: 
امیئة اللاحقة حقة للالفاظ مٹل تحريف: «عزش) ب "عرش" و«عود الخشب» ب 
"غود الإبل"ء وهو: مُسنها". 

قوله: «ومعرفة هذا النوع): الراد بالنوع: ما تغيرت حروفه مع بقاء صورتها 
الخطية في السياق» فيشمل المصحف والمحرف. 


)۱( أي: البقاعى. 
(۲) العزش: بيوت مكة» وانظر ما وقع من التصحیف الذکور في: "تصحیفات الحدئین" للخطابي 
(ص۷۰-۰4). 


)۳( انظر: "تاج العروس" مادة: (عود). 
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تنبيه : 
في خط المؤلف: «مهمة»: ووقع عند بعضهم: (مهم». ووجهه: أن المعرفة بمعنى: 
الإدراك والعلم. 

قوله: «العسکری»: هو: أبو أحمد العسكري" نسبة إلى العسكر مدينة معروفة". 

قوله: «وأكثر ما یشع في المتون»: كتصحيف الصولي:«سنًا من شوال» ب 
"شیّا من شوال" في حديث: «من صام رمضان وأتبعه سنًاا!'» وكتصحيف محمد بن 
الثني اتیعرا ب "تنعر"» من حديث: «آو شاة تيعر)» وكتصحيف وكيع في حديث 
معاوية: "لعن رسول الله تل الذين يشققون ا حطب!''' بفتح ا حاء الهملة» وإنما هو 


(۱) الحسن بن عبد الله بن سعيد بن إسماعیل: فقيه» أديب» انتهت إليه رئاسة التحديث والاملاءء 
توفي سنة (۳۸۲ھ). "سير أعلام النبلاء" )٦١٤/۱٦(‏ 

)۲( من نواحي خوزستان. "معجم اليلدان" (۲۲۹/۳). 

(۳) هو: آبو بكر محمد بن يحبى بن العباس الصولي» كان واسع الرواية» حسن الحفظ للآداب» حاذقّا 
بتصنيف الکتب» توفي سنة (٣۳۳ھ).‏ "تاريخ بغداد" (۷/۴۳٤٢٦)ء‏ "المنتظم" (/۳۹) 

)٤(‏ أخرجه مسلم )۱۱٦١(‏ وقصة الصول في تصحيف الحديث أخرجها الخطيب في "الجامع" 
.)۲٦/(‏ 

۰)۳4۱۳( من حدیث أخرجه البخاري (۷٤٢٤-0٤٦٤٦١-٦٦٦٦-4٦٦٣-۸٦٦٢)ء ومسلم‎ )٥( 
من حديث أبي حميد الساعدي.‎ 

(5) آخرجه أحمد (/۹۸)ء والطبراني في "الکبر " (۰)۳۱/۱۹ و ال خطیب في "الجامع" (۱/ 


۹۲ 


المصحف:؛ والمحرف 





بالخاء العجم وخکی أن ابن شاهين صحفه كذلك. 

وصحف بعضهم حديث: ازرغيًا تزدد حيا»"؛ فقال: "زرغنا تردد جتّا''ء وفسره 
بأن قومًا كانوا لا يؤدون زكاة زرعهم؛ فصارت كلها حن. 

قوله: : «وقد بقع في الأسماء.. .» إلى آخره: : كتصحيف محمد بن جرير الطبري 
عتبة بن الندّر"» بالتون والدال الهملة بالبذر بالموحدة والذال المعجمة» وکتصحیف 
يحيى بن معين العوام بن مراجم با میم والراء الهملة والجيم» بمزاحم بالزاي وحاء 
مهملة. 

تنبيهات: 

الأول: إنما یکشر التصحيف بالمشتبه وما قاربه» ویسمی: تصحيف اللفظء 
ويقابله: تصحيف المعنى فقط؛ مع بقاء اللفظ بحاله؛ كتصحيف أبي موسى محمد من 
المثنى العَتّرِي -أحد مشايخ الائمة الستة- الحَتَرَة بفتحات» بمعنى: الرمح القصير 
المركب في زج من حدید. وهي التي كانت تركز بين يديه 6,تز؛ ليصلي إليهاء بالقبيلة 
التي يتسب هو إليها. 

حيث قال يومًا: "نحن قوم لنا شرف؛ نحن من عنزة» وقد صل النبي :25 الینا 


(۱) أخرجه الطبراني في "الكبير" (١/۱۱))ء‏ والأوسط (۲۸۱/4) والصغير (۲۱۱/۱)ء وابن 
حبان في "صحيحه "؛ کا نی "الاحسان" (۰)۲۳۸/۳ وقال الألباني: ''صحیح لغيره ". "صحیح 
وضعيف الترعيب والترهيب" (۲۰/۲), 

(؟) السلمي: صحابي نزل مصر توفي سنة (۸6ه). "الإصابة" ٣/٢(‏ ۲۳)ء و "در السحاية" (ص 


.(AY 
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ذكره الدارقطنيى". 

ومن تصحيف المعنى -أيضًا-: ما ذكره الخطابي" عن بعض شيوخه في الحديث 
أنه لما روى حدیث "النهي عن التحليق يوم الجمعة قبل الصلاة""» قال: "ما حلقت 
رأمي قبل الصلاة منذ أربعين سنة"! حيث فهم من الحديث: تحليق الرژوس» بمعنى: 
حلقهاء وإزالة شعرها بالموسىء وان| الراد منه: تحليق الناس حلقًا حلقًا. 

وقد يقع التصحيف في اللفظ والمعنى جميعًا نحو ما رواہ احاکم" عن أعرابي أنه 
زعم في حديث: "أنه تي كان إذا صلى نصبت بين يديه عنزة"» فصحفها "عنزة" 
بإسكان النون يريد مها الشاة» ثم رواه على وهمه؛ فأخطأ في ذلك من وجهين. 

الثانی: تقدم أن أكثر ما يطلق التصحيف (عند من صنف فیه على ما اشتبهت 
حروفه بعضها ببعض. 

وقد يطلق التصحيف)" عنده على مالا تشتبه حروفه بغيرها وان| أخطأ فيه 
راويه» أو سقط بعض حروفه من غير اشتباه. 


(۱) وأخرجه عنه الخطيب في "الجامع" (۲۹۰/۱). 

(۲) نی "إصلاح غلط المحدثين" (۲۸). 

(۳) أخرجه أبو داود (۹۱۱)ء والترمذي (597؟)» والنساني (۰)۷۰۷ وابن ماجه (۱۱۲۳) كلهم 
من طريق عمرو بن شعيب عن آبیه عن جده» وقال الألباني: "حسن". 
)٤(‏ "معرفة علوم ا حدیث " (صة":). 

)٥(‏ أي: فقال: شاة. 


)٦(‏ ما بين القوسين ليس في (ج). 





مثاله: ما ذكر مسلم نی "التمييز"” أن ابن لهيعة صحف في حديث زيد بن ثابت: 
"أن رسول الله يأر احتجر في المسجد"7, فقال: "احتجم " بالميم. 

وکماروی يحيى بن سلام المفسر عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة في قوله: 
سأري دارالک ریت ل4 قال: "مصر"» وقد استعظم أبو زرعة هذا واستقبحه! 
وذكر أنه في تفسير سعيد عن قتادة: "مصيرهم"» فأطلقوا على مثل هذا: التصحيف؛ 
وإن لم يشتبه» ولكنه سقط الضمير منه والیاء» فوقع في التصحيف هكذا. 

الثالث: من التصحيف نوع يسمى: تصحيف السمع. وضابطه: أن يكون الاسم 
واللقبء أو الاسم واسم الأب على وزن أسماء آخر واسم أبيه والحروف مختلفة شكلًا 
ونقطًا. 

فيشتبه ذلك على السمع» كأن يكون الحديث لعاصم الأحول» فيجعله بعضهم 
عن واصل الاحدب ذكره الدارقطني» وكذا عكسه. 

مثاله: ما ذكره النسائی" عن يزيد بن هارون عن شعبة (عن عاصم الأحول عن 
أبي وائل عن ابن مسعود حديث: "أي الذنب أعظم؟" ا لحدیث: وكذلك ذکرہ 
الخطيب في "الدرجات ۳" من طريق مهدي بن ميمون عن عاصم الأحول. 


المصحف» والمحرف 


.)۱۸۰/ ۵( "التمييز " (ص۱۸۷)ء وأخرجه مصحمًا -أيضًا- آحد‎ )١( 
.)۷۸۱( (؟) أخرجه البخاري (97/71): ومسلم‎ 

(*) الأعراف: ۱۵. 

.)4۰۱۵( في "سننه"‎ )٤( 

.)۸۳۷/۲( "الفصل للوصل"‎ )٥( 


والصواب: واصل الأحدب مكان عاصم الأحول» من طريق شعبة) ۰۱ ومهدي 
وغيرهما؛ کما هو مبسوط في محله. 

الرابع: ما ذکره المصنف ينطبق على تصحيف اللفظ فقط أو اللفظ والمعنى» كا 
ينطبق على تصحيف السمع -آیضات وعلى ما يقع في المشتبه» وما يقع في غيره؛ 
کاحتجم في احتجر» ولا ينطبق على تصحيف العنی فقط. 

الخامس: ما قابل تصحیف السمع من المشتبه یسمی عندهم بتصحيف البصر؛ 
لالتباس حروفه على البصر والله أعلم. 
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(۱) ما بین القوسین لیس في (ب). 


سح حزن 


[حکم تغییر المتن» واختصارہ؛ والرواين بالمعنى] 


لے تشد 5 


ولا جور تمد تخیر صورة المتن مُطلقَاء ولا الاختصارٌ من" بالتقص ولا 
ندال الط المرادني بِاللّمْظِ الم راد له إلالعالم بمذلولات الألفاظ. وہما 
حل المعاني على الصّحيح في المسألتين. 

الشرح: 

قوله: «تعمد تغيير": أخرج به ماع سهوًا ونسيانًاء فإنه لا حرمة فيه؛ لانتفاء 

والراد بصورة المتن وهو: لفظ النبي ت وقوله: لفظه. وهيئته التركيبية» بدليل 
ما بعده, 

قرله: «مطلقًا»: قال (ق)*: "أي: سواء كان في الفردات أو الر کبات". انتهی. 

قلت: هو بیان قاصرء والأولى أن تفصیل هذا الاطلاق یعلم من تفصیل مقابل 
الأكثر" في الساألتین الاتیتین. 

نعم؛ استفید منه ما یدفع حيرة كبيرة» وهو بیان أن الاطلاق في الشرح في مقابلته 
التقييد الواقع فیه لا الواقع في المتن» والا تناقض الکلام فان النقص" والابدال 
بالمرادف تغییر لصورة التن» وقد حکم بمنع تعمد تغییرها مطلقا؛ فتدبره! 





حكم تغيير المتن » واختصاره والروايي با لمعنی 


(۱) في (ب): تفسر. 

(۲) في "حاشیته" (ص۳٩).‏ 
(۳) نی (ب): الأكثرين. 
(4) في (ج): النقض. 
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قوله: «ولا إبدال اللفظ المرادف... إلخ: لا يريد به خصوص الترادفين 
صناعة» بل لغدّ» فيصدق بإبدال أحد المتساويين بالآخر ولذا عبر الحقق المحلي”" 
بالمساوي في المراد منه وفهمه والله أعلم. 

قوله: إلا لعالم بمدلولات الألفاظ وبما يحيل المعاني): أي: يغيرهاء 
والاستثناء فيه راجع للحكمين السابقين» واللام بعد إلا منبهة على مثلها ملاحظة مع 
المستثنى منه» آي: لا يجوز شيء من الأمرين المذكورين لأحدٍ إلا لعام"... إلخ. 

فان قلت: العلم بمدلولات الالفاظ لا حاجة لذكره» بل ما اقتصر عليه في التن 
كاني! 

قلت: لا عبر بعضهم به وبعضهم با في المتن» جمع المصنف بين العبارتین متنا 
وشرحًا؛ وان أغنى أحدهما عن الآخر. وجعل العطف تفسيرًاء أو قریبًا منه؛ لثلا يتوهم 
التخالف -ک| لا يخفى -. 

والحق ترادف العلم والعرفة فالعا" والعارف کذلك. 
تنبیه : 

تحصل معرفة مدلولات الالفاظ وما يحيل العاني بالتوسط في النحو والصرف» 
واللغة» والبيان» والأصول» ومشتبه الأسماء واللغات والکنی» والأنساب» والغریب» 


والشکل. 


)۱( "حاشية المحلي على جمع الجوامع" (4 /۳۵), 
)۳( 5 (ب): العالم. 
(۳) في (ب): فالعارف. 


حكم تغيير المنن ) واختصارہ؛ والرواین بالمعنی س 2 
وجزم الصنف بترجیح من عرّف مشکل الاسیاء والتون على من عَرَفَ العربية. 
قوله: «فی المسالتین»: أي: مسألة الاقتصار على بعض ال حدیث: ومسألة الرواية 

بالعنی؛ الشار إلى أو لاهما بقوله: "بالنقص" وال ثانيتها بقوله: "والرادف". 


لعا 


5 


١ 


ہس 
7 


ہے 
ہل ین (یروصبی 


21-7 1ت ۲۱۸۷ ۱ ۱۸/۷۷۷۸۷ 


و 
جى 9ے ری 


کے دی جایزہ ےی 


.]۱۲9 ج3 داك 0 ۲۔ 


اختصارالحدیث 





[ اختصارالحدیث ] 


نا ا حصا الحدیثِ؛ الاترو على جوازدهبشرط أن یکسون الذي 
یه عالمً؛ لاو لالم یش ین الحديث إلا ما لا تعلق له ہما بنقیه منه؛ 


سر 


بحيثُ لا تخت الف ولا خت الان حى يكو الکو والمّحذوف 
بمنزلة خبرین» اويل مادکره على ما حل بخلاف الجاهل» فإنّهُ قد شش ما 
لَهُ تعلق؛ كتّذك الاستثناء. 

الشرح: 

قوله: «فالاأکثرون...» إلخ: مقابل قول الأكثرين قولان: 

آحد هما: النع مطلقا؛ لأن رواية الحديث ناقصًا بُقَطَّحْفُ وتَعَيْدهُ من وجهه(. 

وثانیهما: ا+.وازء إن آنم ایراد ا حدیث منه» أو من غيره مرة آخری؛ ليؤمن بذلك 
من تفویت حکم أو نحوه وإلا فلا. 

۱ ولو جوز (قائله الرواية بالعنی -ک| قاله ابن الصلاح» وغیره-؛ فلیس) " في 
المسألة -على هذا- عند الشارح إلا ثلاثة آقوال: النع مطلقّاء والجواز مطلقًا 
والتفصیلء لأنه جعل موضوع الخلاف اقتصار العالم بمدلولات الألفاظ» وبا بحیل 

. المعنى» فلا يتأتي القول الرابع» وهو جواز ذلك للعالم دون غیرہ. 


(۱) وهو قول ابن سيرين» وثعلب» وأبو بكر الرازي من الحنفية. انظر: "الكفاية" (۵0۲/۱- 
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(۲) ما بين القوسین ليس في (ج). 
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وهذا ما حرره المصنف في غير هذا الكتاب» معترضا به على العراقي" في الرابع 
بقوله: "ينبغي أن لا يكون قولا برأسه» بل يجعل شرطًا لمن أجازء فان منع غير العام من 
ذلك لا خالف فيه آحد". 

قوله: «بشرط أن يكون الذي يختصره...2 إلخ: لا فائدة في التصريح بهذا 
الإشتراط هنا؛ لأنه هو موضوع الخلاف -کما علمت-» اللهم إلا أن يريد: زيادة التنبیه 
على أنه شرط في محل الخلاف» لا قول مستقل؛ كما وقع للعراقي"» وابن الصلاح“ 
وغيرهماء حتى اعترض العراقي القول بالجواز مطلقًا؛ بناءً على التفصيل بين العالم 
وغيره قولا رابعًا؛ بقوله: "وينبغي تقیید الإطلاق ہما إذا لم يكن المحذوف متعلقًا بالمأتي 
به تعلقًا يخل بالمعنى حذفه؛ کالاستثناء والحال» ونحو ذلك -كما سيأت في القول 
الرابع -» فان كان كذلك لم يجز بلا خلاف: وبه جزم آبو بكر الصيرفي» وغيره» وهو 
واضح". انتھی. 

وأشار الشارح إلى أنه لا حاجة إلى التصريح بهذا التقييد بعد جعل موضوع 
الخلاف إنما هو اختصار العال؛ لأن العالم لا ینقص من الحديث إلا ما لا تعلق له بم| 
يبقيه منه» بحيث لا تختلف الدلالة» ولا ختل البيان... إلخ. 

تنبيهات: 

الأول: هذا كله في غير التهم أما المتهم فيمنع منه؛ سواء رواه آولا تامّا أو ناقصًا؛ 


.)55١-؟5:ص(‎ " "شرح الألفية‎ (١) 
"شرح الألفية ۲ (ص۲۲۱۳).‎ (۲) 
.)۲۱ "معرفة آنوع علم الحديث " (صة‎ )۳( 


اختصارالحديت صصص کک 


لأنه إن رواه ناقضًاء اتهم بزيادة مالم یسمعه أو بالعکس اتهم بنسيانه لقلة حفظه 
فیجب عليه أن يرويه تامّا لينفي التهمة عن نفسه فان اقتحم النهي ورواه ناقصًا؛ جاز 
له أن لا یکمله وأن یکتم تلك الزيادة التي عنده. 

قال ابن الصلاح": "من كان هذا حاله؛ فليس له أن يروي الحديث ناقصًا؛ إن كان 
قد تعين عليه إتمامه؛ لأنه إذا رواه آولا ناقصّا؛ أخرج باقيه عن حيز الاحتجاج به» ودار 
بین أن لا يرويه أصلا؛ فيضيعه رأَمٌاء وبين أن يرويه متهًا فيه بالزيادة؛ فتضيع ثمرته 
لسقوط الحجة فيه". 

الثاني: هذا كله إذا لم يكن الحديث الواحد يشتمل على أحكام عدة أما إذا كان 
كذلك» وقطع في الأبواب على حسب الحاجة الداعية للاحتجاج بقَطعه؛ فهو جائز» قد 
فعله الأئمة؛ کالك وآهد. والبخاري» وأبو داود» والنسائي» وغيرهم» ولا ينافيه 
حكاية الفلال" عن آحد"» أنه ينبغي أن لا يفعل؛ لن ابن الصلاح قال -مع كونه 
يرى جوازه-: "إنه لا خلو عن كراهية". 

الثالث: قال الكرماني: "ویسمی الحديث المحذوف بعضه: يجحذومًا". انتھی 
ومثله الشارح. 


)۱( "معرفة آنوع علم الحديث ۲ (ص۲۱): 

(۲) هو: آحد بن محمد بن هارون أبو بكر الخلال» مفسر» عالم با حدیث واللغة» من كيار الحنابلة 
توفي سنة (۳۱۱ھ). "طبقات الحنابلة" (۱۲/۲)ء و"تذكرة الحفاظ" (۷/۳). 

(۳) أخرجه الخطيب في "الكفاية" .)٢٦۸/۱(‏ 


)٤(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۱۷). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


الرابع: لم يذكر الشارح هنا ما أشار إليه في "شرح البخاري"عند أول حديث 
منه من آن: عادة من یقتصر على بعض الحديث مضطردة بحذف الجملة الأخيرة منه 
وأشار ال أن في حذف الجملة التي في أثناء الحديث خلافًاء وأن الراجح منه هو: 





امحوازء ولفظه: "اعتذارًا عن البخاري في حذف شق الحديث الذي ابتدأ به كتابه» وهو 
«ومن كانت هحرته إلى الله ورسوله؛ فهحرته إلى الله ورسوله»: بحيث اعترضه 
الناس فيه» وقد وقع في رواية ماد بن زيد في "باب امجرة" تأخير قوله: «فمن كانت 
هجرته إلى الله ورسوله» من قوله: «فمن كانت هجرته إلى دنيا یصیبها». فيحتمل 
أن تکون رواية الحميدي وقعت عند البخاري كذلك» فتكون الجملة المحذوفة هي 
الأخيرة» كما جرت به عادة من يقتصر على بعض الحديث. 

وعلى تقدير أن لا تكون كذلك؛ فهو مصير من البخاري إلى جواز الاقتصار من 
الحديث ولو من آثنائه وهذا هو الراجح. انتهى". 

ولا شك (نی انطباق كلام الأصل على ما قال: إنه الراجح؛ وان سكت)" عن 
حكاية الخلاف: والله أعلم. 

قوله: «أو يدل ما ذکره»: عطف على صلة الموصولء أو صفة الوصوف وهي: 
لا تعلق له با يبقيه منه» أو على ما لا تعلق له... إلخ» لکن بتقدير أنه حذف الوصول» 
أو الوصوف. ۱ 


)0( "فتح الباري" (۲۱/۱). 


والعنی: أن العالم لا بحذف من الحديث إلا ما لا(" تعلق له به منه» أو ما له به منه 
[تعلقء لکن يكون ما ذكره يدل على ما أخذ منه] ۰ وہذا ظهر لك أنه حذف ضميرًا 
من متعلق بدل. 


تنه : 

في هذا إشارة إلى ما اصطلح عليه آرباب الأطراف؛ حيث يأخذون من ا حدیث 
الطرف الذي فيه دلالة على باقیه ثم يحذفون ذلك الباقي؛ والله أعلم. 

قوله: «كترك الاستثناء»: أي مثل الذي في قوله #يثذ: «لا یباع الذهب بالذهب؛ 
إلا سواء بسواء»”. وهذا ممتنع بلا خلاف. 

ولو أدخل الكاف في "ترك" على الاستثناء؛ كان أولى؛ لتدخل الغایة نحو: 


"ہی 4 عن بيع الثمرة حتى يبدو صلاحہ''"'ء والوصف. والحال» ونحوهما. 





اختصارالحديث 


را تكسا ا 
اع اھ 


)١(‏ قوله: "لا" ليس في (ج). 
(۲) ما بین المعقوفين زيادة من (أ)ء ليست في باقي النسخ. 

(۳) آحرجه البخاري (۲۰۲۹)ء ومسلم .)۲۹٦٢(‏ 

.)۲۸۲۷( آخرجه البخاري (۱۳۹۱ء ۱۳۹۲ء ٢٢٠۲۰)ء ومسلم‎ )٤( 


و 
چ کک 


7ے 
یں یی نج یئ 
کی دی ازو ںی 


۱۸۱۷۸۷۱۷۸۷ ۔۲۲٢‎ ٠۸۷۵ ۔۲۲۹‎ COM 


رخ 
جں سے یی 
نس دم ڈایرو ہی 


.moswarat. 





الروايت بالمعنى 
[ اثروايت بالمعتی ] 


وأا الراویة بالمعنى؛ فالخلاف فيها شَهِينٌ والأكثرٌ على الجواز -آیضا 
ومن أقوى حُججهم: الإجماع على جوازٍ شرج الشريعة للعجحم بلسانهم 
لمارف بي فإذا جا دلب أخرى؛ فجواره بللٍّ العربية ة أولى. 

وقیل: ما جور في المردات دون المر کبات. 

وقیل: إنّما يَجورٌ لمن یستخض اللّْظ لک من لصف فيه. 

وقیل: إِنّمايَجِورٌ لمن كان يحمّظٌ الحدیثٌ فتَيىَ لفظة وبقيّ معناہ رتسم 
في ؤهنه؛ فة أن يرو بالمعنی لمصلَحَةٍ تحصیل الحم من؛ بخلاف من كان 
مُسْتَخْضْڑا لفظه . 

وجمیعٌ ما تق تعلق بالجواز وتو ولا شكٌ 
بألفاظه دون التَصِدٌ في فیه. 

. قال القاضي وباض: "ينبني سد باب الراوية بالمتّی؛ لثلا مسلط مَن لا 

بحسن ممن بِظنٌ أنه بحسن + كما وقح يكثير من الرواة قديمًا وححديثا" والله 

7 

الشرح: 

قوله: «والخلاف فیها شهیر»: آي: اخلاف في جوازها مطلقّا» ومنعها مطلقّا؛ 
والتفصیل؛ على ما يفهم من کلامه الاتي. 

قوله: «والأكثر فیها على الجواز: قال ابن الصلاح": "وهو الذي تشهد به 


شك أ“ 


نَالأؤلى إيرادُ الحدیث 


.)۲۱ "معرفة أنواع علم الحديث " (صء‎ )١( 


مده 


أحوال الصحابةء والسلف الأولین فكثيرًا ما كانوا ينقلون معنىّ واحدًا في أمر واحدًا 
بألفاظ ختلفةء وذلك لأن تعوليهم نا كان على المعنى دون اللفظ". انتھی 

وقال العراقي" في قول الأكثر: "هو الصحيح» وقد روينا عن غير واحد من 
الصحابة التصریح بذلك. ويدل على ذلك: روايتهم القصة الواحدة بألفاظ مختلفة» وقد 
ورد في المسألة حديث مرفوع رواه ابن منده في "معرفة الصحابة"7» من حديث 
عبد الله بن سليمان بن أكيمة الليثي قال: قلت: يا رسول الله! إني أسمع منك الحديث لا 
أستطيع أن أرويه كا أسمع منك يزيد حرفا» أو ينقص حرفا؟! فقال: «إذا لم تحلوا 
حراماء ولم تحرموا حلالا وأصبتم المعنى فلا بأس»» فذكر للحسن فقال: لولا 
هذا ما حدئنا". 

وعلى هذا القول لا فرق بين لفظ الخبر» ولفظ الانشاء؛ خلافا لمن منع في الخبں 
ولا فرق بين حدیث رسول الله يي وغیره؛ ما سوی القرآن» كا أنه لا فرق بين من 
كان يحفظ لفظ الحديث» ومن نسیه ولا فرق بين أن يأتي بلفظ مرادف» أو لفظ غير 
مرادف» ولا بین کون المعنى غامضاء أو لا. 

ولايخفى إجمال الأكثرء وفسره بعضهم بقوله: من الحدئین والفقهاء. 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





(۱) "شر ح الألفية " (ضاح؟). 

(۲)ء وأبو نعيم في "معرفة الصحابة" (293), وفيه الوليد بن سلمه الطبري الازدي؛ رمي بالکذب 
والوضع؛ كما في ترجمته من "اللسان" (۳۸۳/۸). ۱ 
والحدیث آورده الجورقاني في "الأباطيل والمناكير" (۹۷/۱)ء وأعقبه بقوله: "هذا حديث باطل» وفي 
سنده اضطراب''. 





الروايي بالمعنی 


والأصوليين. 

تنبیهات: 

الآول: الأقوال التي ذکرها الشارح في مقابل قول الأکثر؛ كلها قائلة بالتفصیل( 
وكان ينبغي له أن یذکر مقابله الحقيقي» وهو: القول يعدم احواز مطلقاء وان يتغير 
العنی» وم يكن اللفظ خلاف اللغة" الفصحی. خوفًا من الدخول في الوعید؛ حيث 
عزی للنبي :كذ لفظًا م يقله ولانه قد يظن توفیه معنی لفظ بمعنی آخر» ولا یکون 
كذلك في الواقع ۱ 

الشاني: نوقش في الدليل الذي ذكره الشارح وهو: الإجماع على جواز شرح 
الشريعة للعجم بلسانہم؛ بأنه قد يقال: الحل حل ضرورة»ء وقياسه في الرواية بالمعنى 
أن لا تجوز إلا حيث يتعذر اللفظ؛ لأن الضرورات تتقدر بقدرهاء والله أعلم. 

قوله: «لمصلحة تحصيل الحكم منه...٠‏ إلخ: آورد عليه بعضهم بأن لازمه أنه 
إذا رواه غيره من تقوم بروايته الحجة؛ امتنعت الرواية بالعنی. 

تتمات: ۱ 

الأولى: محل ال خلاف في غير ما تب بألفاظه من الأحادیث: أما هو فباتفاقهم لا 
يروى بالعنی؛ كالأذان» والتشهد, والتكبير والتسليم. قاله المحقق الحلی"". 


وقياسه: ألفاظط الأذكار الواردة عله نت من استغمار» وتسبیح؛ وتہلیل؛ ود 





(۱) في (ب): التفضيل. 
(۲) قوله: "اللغة" ليس في (د). 
(۳) "حاشية المحلي على جمع الجوام ع" )۳٥٣/ ٤(‏ مع "حاشية العطار". 





أن أعدادها من هذا القبيل - آیضات ولعله مدرك من منع الزيادة عليها والنقصان منها 
ولذا امتنع رواية القرآن بالعنی؛ لأنه مُتَعَبّدَ بألفاظه إجماعًا؛ كا قاله بعضهم. 

واستننى بعضهم ماکان من جوامع کلمت فرعم الاتفاق على منع روايقه 
بالمعنى؛ لأنها معجزة» نحو: «الخراج بالضمان» «البينة على المدعي» 
«العحماء جبار») الا ضرر ولا ضرار» ودالآن حمي الوطیس». 

وبعضهم استثنی -أيصًا- التشابه؛ فمنع روايته بالعني بل بلفظه؛ لیقع الإیمان 
بلفظه موولا» أو بغير تأویل على الذهبین. 

الثانية: قال ابن الصلاح": ثم إن هذا الخلاف لا نراه جاريّاء ولا آجراه الناس 
فیما تضمنته بطون الکتب؛ فليس لأحدٍ أن يغير لفظ شيء في کتاب مصنف. وت 
بدله فيه لفظا آخر بمعناہہ فإن الرواية بالعنی رخص فیها من رخص» ما كان علیهم في 


فضاء الوطر من نزهی النظر 






(۱) آخرجه آبو داود (۳۵۹۱۰-۳۰۰۹-۳۰۰۸)) والترمذي (۱۲۸۲-۱۲۵۸)) والنسائي 
(49۰٦))ء‏ وابن ماجه (۰)۲۲۲ من حدیث عائشة وقال الألباني: "حسن". 

(۲) آخرجه الترمذي (۰)۱۳6۱ وابن ماجه (۰)۲۳۲۱ وقال الالباني: "صحیح". 

(۳) آخرجه البخاري (١٤٣۱ء‏ ۰6۲۱۸۳ ومسلم (۰ ۲۲ ,۲۷۳۲). 

(4) أخرجه مالك في "موطثه" (۱۲۳۶) وابن ماجه ,۲۳٣٤(‏ ٢٣۲۳)ء‏ وقال الألباني: "صحیح", 
)٥(‏ آخرجه بهذا اللفظ آبو عوانة في "مسنده" (۰.)۲۷۹/4 والطبراني في "الکبیر" (۲۹۸⁄۷)ء 
و"الأوس با" (٥/۲۰)ء‏ وأبو بعلي في "مسنده" (۲۸۹/۲)ء والبزارفي "مسنده" (۱۲۹/6)) 
وأخرجه مسلم )۳۳۲٣(‏ بلفظ: "هنا حين حي الوطيس"» وهو من حدیث العباس بن عبد المطلب. 
)٦(‏ "معرفة آنواع علم الحديث" (ص٤‏ ۲۳). 





ضبط الالفاظ والجمود عليها من ا حرج والنصب؛ وذلك غير موجود فيما اشتملت 
عليه بطون الأوراق والکتب. ولانه إن ملك تغيير اللفظ فليس يملك تغيير تصنيف 


الروايت بالمعنى 


٢۲ 2 


غیره . 

وتعقبه ابن دقیق العید"؛ فقال: "إنه کلام فيه ضعف " قال: "وأقل ما فيه أنه 
يقتضي تجويز هذا فيا ینقل من الصنفات إلى آجزائنا وتخاريجناء فانه ليس فيه تغيير 
التصنيف المتقدم"» وقال: "وليس هذا جاريًا على الاصطلاح. فإن الاصطلاح على أن 
لا تغير الألفاظ بعد الانتهاء إلى الكتب الصنف؛ سواء رويناها فيهاء أو نقلناما منها". 
انتهى» وقد أقر العراقي" اعتراض ابن دقيق العید وآباه الشارح؟ء وأخذ بقضية كلام 
ابن الصلاح من تخصيص النع با إذا روینا التصنیف أو نسخناه. 

أما إذا نقلناه منه إلى أجزائنا وتخاريجنا فلا؛ إذ التصنيف -حيئئل - لم يغير لکن لا بد 
من قرنه بها يدل على أنه منقول عن ذلك التصنیف بالعنی من: "بمثله" و ابنحوه 
والله أعلم. 

الثالثة: ينبغي ندبّا لمن روى با معنی أن يقول عقب إيراد ا حدیث: أو كما قال» أو 
نحو هذاء أو مثله» أو شب وما آشبه ذلك. فقد ورد ذلك عن ابن مسعود“ وأبي 


)۱( "الاقتراح" (ص۰-۳۲۹٣۳۳).‏ 

۲( "شرح الألفية" (ص .)۲٦٢۹‏ 

)۳( عزاه إليه السخاوي في "فتح الغیث" (۱۳۲/۳). 

(4) أخرجه ابن ماجه في '"سننه" (۲۳) وأحمد في "مسنده" (4۲۴/۱)» والدارمي في "سنه" (۱/ 
۳ء وا خطیب في "الکفایة " (۹/۲). ۱ 


الدرداء وأنس"ء وهم من أعلم الناس بمعاني الكلام. 

ومثل هذا: :ما إذا شك القارئ أو الشیخ في لفظقٍ أو آکٹر؛ فقرأها أو أقرأها على 
الشك» فإنه یستحسن أن يقول: أو ک| قال. 

قال ابن الصلاح":''وھو الصواب في مثله» لان قوله: آو کما قال» يتضمن إجازه 
من الراوي» وإذنًا في رواية صوامها عنه إذا بان. 

ثم لا يشترط إفراد ذلك بلفظ الإجازة؛ لا بيناه قريبًا-أي: من قوله: إنه يتضمن 
إجازة..." إلخ. ۱ 

الرابعة: قال البلقيني»: "جوز حذف الزيادة المشكوك فيها؛ بلا خلاف بين 
الأئمة؛ ک| فعله مالك وغيره ورعًاء حيث لا تعلق ها بالمذكور". 

قوله: «ولا شك أن الأولى...2 إلخ: ظاهرة أنه جائز نی مسألة الرواية بالمعنى 
فقط؛ كا يؤخذ من نقله عن القاضي". 

وينبغي جريانه -أيضًا- في مسألة الاقتصار على بعض الحديث» فإن ابن الصلاح 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





(۱) آخرجه الدارمي في "سننه" (۸۳/۱)ء وا خطیب في "الکفایة" (۱1/۱۳/۲) و"الجامع" (۱/ 
۳۵ 

(۲) أخرجه ابن ماجه في "سننه" (٢۲)؛‏ والدارمي في "سننه" (۸8/۱]» وابن سعد في "الطبقات" 
(۰)۲۱/۷ وا خطیب في "الکفاية" (۱۵/۲). 

(۳) "معرفة آنواع علم الحديث يث" (ص۲۱۵). 

)٤(‏ "عا سن الاصطلاح" (ص۱۹۰). 


(ہ) أي: عياض في "الولماع" (ص٤‏ ۱۷). 





الروايت بالمعنى 


-ک| قدمناه عنه- كره تقطيع الحديث في الابواب بحسب الاحکام؛ وعليه فكراهته 
ذلك في غيره آحروية والله أعلم. 

وقد تبعل من باب الرواية بالعنی إذا تؤمل! 

فائده: 

قال النووي" في قوله نی حدیث محمد بن المثنى وابن بشار"":«آن يعبد الله 
ولا يشر به شىء» بالضم": "هکذا ضبطناه: «يعبد) بضم المثناه تحت. وشي ءٌ بالرفع» 
وهذا ظاهرء وقال الشيخ أبو عمرو: وقد وقع في الأصول شيئًا بالنصب؛ وهو صحيح 
على التردد في قوله: «یعبد اللہ ولا يشرك به»؛ بين وجوه ثلاثة: 

أحدها: «يَعْبد الله بفتح الياء التي هي للمذكر الغائب» أي: یبد العبدٌ الله ولا 

قال: "وهذا آوجه الوجوہ. 

"والثاني: «تعبد» بفتح المثناة فوق التي للمخاطب على التخصيص بمعاذ؛ لكونه 
الخاطب. والتنبیه على غيره. ۱ 

والثالث: يُعْبّدَ بضم آوله ویکون "شیتّا" كناية عن الصدر؛ لا عن الفعول به 
أي: لا يسرك به إشراكاء ویکون الجار والجرور هو القائم مقام الفاعل ". 

قال: "واذا يعين الرواة شيثًا من هذه الوجوه؛ فحق على من يروى هذا الحديث 


)۱( "شرح صحیح مسلم " (۷۰/۲). 
(1) أخرجه مسلم (۰(۳۰ 0۵ 
(۳) قوله: "بالضم" لیس في (ب) و(د). 





ظ 


منا أن ينطق بها كلها واحدًا بعد واحد ليكون آتیّا بها هو المقرر منها في نفس الأمر 
جزماء والله أعلم. 

هذا آخر كلام الشيخ وما ذكرناه ولا صحيح في الرواية والمعنى". انتھی. 

واعتراضه على الشيخ من جهة الرواية الثابتة في تلك اللفظة الخاصة؛ مع تسليمه 
الحكم على إطلاقه؛ فتأمله! والله أعلم. 

قوله: «ممن يظن أنه یحسن): قال (ق)": "أي: یری نفسه أنه يحسن؛ وليس 
كذلك". انتهى. 


ومنه یو خذ أن "يَظَن" مبني" للفاعل. 


قضاء الوطر من تزه النظر 


.)٩ في "حاشيته " (صة‎ )١( 


(۲) في (ج): بنی. 





[ غريب آلماظ الحديث ] 


ان المتی بأن كان الفط مستنعلا بقأة؛ اختيج إلى الب المص 


في زج شرب ككتاب اس فد افاي سا وهو غير مرنّب؛ وقد ریب 


2 
ع وم و 


راجت مه کتات آبی شید الهَرَويٌ وقد اعت بو الحافظ بو موسی 
المدیتی؛ فتقّبَ عليه واسْتَذْرَكَ. 

وللزتخشري كتابٌ اسف سمّة: "الفاق" حسنٌ الترتيب. 

نم مَمَعَ الجميعَ ابنُ الأثير في "النّها يق" وكتابة هل التب تناولا؛ مع 
سا ليل ف 

ون کا ال تما کنر لكي في دول هه احْتِيجَ إلى الكُتّب 
المصمةٍ في رح معاني الا وین المشکل منها. 

وقد آکثر الامَة من التصانيفي في ذلك؛ كالطحاوي والخَطب؛ وابن عبد 
لبر وغیرهم. 

الشرح: 

قوله: «بأن كان اللفظ مستعملا بقلة»: حاصل كلامه: أن الغریب هو اللفظ 
القليل الاستعمال. 

وأن المشكل هو: اللفظ الكثير الاستعمال؛ الذي في مدلوله دقة وخفاء. 

وهو غيرحرر؛ إذ لا بد فی الغرابة -أيضًا- من خفاء المعنىء إذ الغرابة في اللفظ: 
- أن تكون الكلمة وحشية غير ظاهرة الدلالة» ولا مأنوسة الاستعمال. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





اللهم إلا أن یقال: إن قلة الاستعمال مظنة خفاء المعنى» فباء "بأن كان" سببية؛ 
لا تصويرية» وعبارة العراقي":"غريب الحديث: هو ما يقع فيه من الألفاظ الغامضة 
البعيدة عن الفهم". 

وقال الشيخ زکریا": "غریب الحديث: هو ما يقع فيه من الألفاظ الغامضة 
والمشتبهة". 

تتمة: 
الغريب على من يروي بالمحنى» ويحرم الخوض في غريب الحديث بالظن. 
من غيرهم. 

ولا ينبغي أن يقلد من الكتب المصنفة في الغریب: إلا ما كان مصنفوها أئمة جلة 
في هذا الشأن» فمن لم يكن من أهله ربا تصرف فيه فأخطأ. 

وليحذر طالب العلم ضبط الغريب من الحواشي» إلا إذا كانت بخط من يعرف 
خطه من الائمة قاله العراقی"ء وقد كان أحمد بن حنبل - رحمه الله تعالى - إذا سُثل عن 
حرف من غريب ا حدیث: قال: "سلوا أصحاب الغرائب. فإني أكره أن أتكلم في قول 


)١(‏ في (ج): كانت. 

(۲) "شر ح الألفية" (ص۳۲۳). 
۳( "فتح الباقي" (۱۰۱/۲). 
)٤(‏ "شرح الالفیة" (۳۲۵). 








. غريب ألفاظ الحديث کے حر رو 
رسول الله از بالظن"0. 





وسئل الأہ۔ .عي عر ١ء‏ ايث: (الجار أحق يسقبه»9؟ فقال: "آنا لا أفسر 
حديث رسول الله 4# ولككن العرب تزعم أن السقب: اللزیق "0. 

وخبر ما فسرته من الغریب بلفظ ورد في بعض الروایات مبینا له؛ کم في حدیث 
ابن صیاد:«خبأت لك خبًا فما هو؟). فقال: "الدخ"؛ فيفسر بالدخان؛ لأنه لغة فيه؛ 
حکاها ابن درید*» وابن السيد"» واخوهری( وغیرهم» وحكى ابن السيد -أيضًا- 





(۱) "العلل ومعرفة الرجال "» رواية الروذي (ص ۲۱۷ رقم 4۱۷). 

(۲) أخرجه البخاري في "صحیحه" (۲۲۵۸): وأخرجه مرة آخری برقم (1۷۷» ۱ (4A‏ 
)۳( انظر: "فتح المغيث" (0/ ۲۲). 

(4) أخرجه البخاري (۰)۱۱۱۸ ومسلم )۲٢٢٢(‏ من حديث عبد الله بن عمر. 

.)10/1( نی "الجمهرة"‎ )٥( 

وابن درید شو: محمد بن ا حسن بن دريد الأزدي» أبو بکر؛ من أئمة اللغة والأدب» توفي سنة 
(۳۲۱ه). "إنباه الرواة" (۹۲/۳)ء و "سیر أعلام النبلاء" (٥/٦۹)ء‏ و''لسان الیزان" (۷۹/۷). 
)٦(‏ تعرض ابن السيد في "الاقتضاب" (ص؟١1١)‏ للكلام على الدخان» ولم يذكر فی الدخ شیتاه 
فلعله ذكره في غيره. 

وابن السيد هو: عبد الله بن محمد بن السيد البطليوسي» أبو حمد» من أهل اللغة والأدب» توفي سنة 
(71هه). "الصلة" (ص۲۸۷)ء و''وفیات الاعیان" (۲۱۵/۱). 


)۷ ف "الصحاح" (۰)۲۰/۱ مادة: (دخخ). 


قضاء الوطر من ترهی النظر 





فيه فتح الدال. 

وقد روى أبو داود"» والترمذي" من رواية الزهري عن سام عن ابن عمر في هذا 
الحديث: أن النبي لٹ قال له: «إني خبأت لك خبيئة!»» وقال الترمذي: "خبیتّاه 
وخبأله؛ + یوم کان الک لک ء يدحَانٍ مین )4 "١‏ »قال الترمذي©: "هذا حديث 
صحيح"» والحديث متفق عليه دون ذكره الآية. 

وذكر آبو موسى الدینی" أن السر في كونه خباً له الدخان: أن عيسى کل يقتله ب 
"جبل الدخان "۱ فهذا هو الصواب في تفسير الدخ هنا. 

وقد فسره غير واحد بغير ذلك؛ فأخطأ. ومنهم الحاكم في "علوم الحديث"" 
فقال: "سألت الادباء عن تفسير الدخ؟ فقالوا: يدخها ويزخها بمعنى واحد" قال: 
"والعنی الذي أشار إليه ابن صياد -خذله الله- فيه مفهوم". 

ثم آنشد» لعلی ب بن أي طالب -رضي الله تعالى عله - : 


(۱) نی "سننه" (9 لاق لاملاع). 

)١(‏ في "سننه" )۲۲٢٢(‏ و(۲۲۳۰) مختصرّاء وقال الألباني: "صحيح". 
(۲) الدخان: ۱۰ 

.)4۳۲۹( نی "سننه" عقب الحديث رقم‎ )٤( 

.)4۲9/۳( انظر: "* شرح الألفية " (ص ۳۲ و "فتح المغيث"‎ )٥( 
کا في "مسند أحمد" (۷/۳٦۳))ء وفيه أن "جبل الدخان" بالشام.‎ )٦( 
(ص۔۳۰۲).‎ )۷( 


(۸) (ص۳۰۳). 


"طوبى لمن كانت له مزخه یزخھا ثم ينام الخ" 
والمزخة بالفتح هى: المرأق قاله الجوهري”". ومعنى یزخھا: يجامعهاء والفخة: أن 


ينام فيتفخ في نومه. 
وهذا الذي فسر ا حاکم به الحديث من كونه الجماع» تخلیط فاحش؛ كما قال ابن 
الصلاح. 


قال العراقي": "وم أرَ في کلام أهل اللغة أن الدخ بالدال هو: الجماع» وإنما ذکروه 
بالزاي" فقط» وممن فسره على غير الصواب - أيضًا-: آبو سليان الخطابي؛ فرجح أن 
الدخ نبت موجود بين النخيل» وقال: لا معنى للدخان هنا؛ إذ ليس مما يخا إلا أن 


)۱( ونسبه لعلي بن أبي طالب كذلك ابن قتيبة في "الغريب" (١/٤٢۱)ء‏ فقال: "وفي حديث 
علي تلو آنه كان من مزحه أن یقول: 
آفلح من كانت له مزخه . یزخها ثم ینام الفخه 
الزخة هنا: المرأة» وأصل الزخ الافع, يقال: زخ في قفا فلان حتی أخرج من الباب ومزخة مفعلة 
والفخة: الغطيط في النوم يقال فخ يفخ فخيخًا إذا غط في نومه ". 
(۲) في "الصیحاح" (4۲۲/۱) مادة: (زخخ). 
(۳) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ۷ ۲). 
)٤(‏ "شرح الالفیة" (ص٣۳۲).‏ 
)٥(‏ قوله: "بالزاي" ليس في (ج). 
)٦(‏ إلا آن الذي في "غريب الحديث" :)170/1١(‏ ومعالم السنن" ٤(‏ /۳۸) له: الدخ: الدخان. 


یرید بخبأت: أضمرت» وما قاله الخطابي -أيضًا- غير مرضي". 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





قوله: «فنقب عليه»: أي: فتش على أمور زل فيهاء أو فاتته» فقوله: (واستدرك): 
تتمة: 

ذيل الصفي الأرموي”)» وغيره على 'نہایة ابن الأثير"؟ فزاد عليها الكثير". 

قوله: «وقد أكثر الأئمة من التصاتيف في ذلك»: أي: في بيان المشكل والمتشابه. 


راد كا لاصتا 


یس تا 


(۱) هو: محمد بن محمد بن حامد» صفی الدین الأرموي القرانی؛ من علماء اللغة والحديث» توفي سنة 
(۷۲۳ھ). "الدرر الكامنة" .)۳٣٣ 7 ٣٤/ ٤(‏ 


.)۱۹/۲۳( انظر: "فتح الغیث"‎ (٢) 





الجهالن 
[ الجهالت ] 


ثم الجهالةٌ بالرّاوِي؛ وح السب ان : في الطَمْنِء وسیُھا أمْران: 

أَحَدٌ هما: أن لويذ کر موه من اس أو کے أو لب أو صِفَة أو 
پھر سو لول یر مَا اهر به؛ لِمَرَضٍ من 
الأغراض» فيظن أنه نه آ< ر فيصل الحهل بحا 
۱ وصئفوا فيه -1 في هذا التوع-: "لاوما الجنع ورن" : 
أجاد فيه الخطیت» و له عب ره بن سم ال وهو الْأَرْدِيُ ثم نم 
الصّوري. 

ومن أمثلته: محمد بن السَّاِبٍ بن بشر الليي؛ نَسَبَهُ بعضهم إلى جدي 
فقال: مح ابن بش وستاه بعضهم:ٍ حمّادبنَ سالپ وكناة بعضهُم: أبا 
لن وبعضهم: : أبا سعيل» وبعضهم: با هشامء فصار بن أنه جماعة؛ وهو 
واحِدٌّ! ومن لا یعرف حقیقةً الأمر فيه؛ لا يعرف شيئًا ِن ذلك! 

الشرح: 

قوله: «وهي السبب...» إلخ: لو قال: وهي السبب الشامن من آسباب الطعن؛ 
کا عبر به مع البدعة؛ كان أوضح مما قاله هناء ونحوه للکمال". 

قوله: «قد تكثر نعوته»: مرادهم بنعوته: الألفاظ الدالة على المسمى» وبعضهم 
يعبر عنها بالتعریفات. فالراد بالنعوت: العرفات كانت آوصافا أو لاء ولذا بينها 
الشارح بقوله: «من اسم أو كنية...2 إلخ. 


(۱) كذاني "اليواقيت والدرر" (۳۰۲))ء وم أقف عليه في الطبوع من "حاشية الکمال''. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





تنبیه : 

هذا النوع یعرف عندهم ب"من ذُكِرٌ بنعوت متعددة" ومن فوائد معرفة هذا 
النوع: الأمن من توهم الواحد اثنین فأكثرء والأمن من اشتباه الثقة بالضعيف» 
وعكسه. 

وأكثر الناس ارتكابًا لفعل هذا المدلسون» ويسمى هذا: تدلیس الشيوخ» وقد يقع 


من غیرھم؛ کالبخاري» وغيره من [4]" یدلس ثم قد يكون ذلك من راو واحدٍ بأن 


ی Feu‏ ال f‏ 5 : ص ڑھ ۲ ۰ 
یعرف بنعتِ" تارة وبآخر أخرىء وقد يكون من جماعة بأن يعرفه كل منهم بغير ما 
عرفه به الآخر. 


قوله: من اسم...) إلى آخره: المراد بالاسم -هنا-: العَلّم ا مقابل للكنية واللقب؛ 
مفردًا کان أو مركيًا. 

والكنية: ما در باب أو آم زاد بعضهم: أو ابن أو بنت. 

واللقب: ما دل على رفعة السمی؛ كزين العابدين» أو على صَعَتِهِ؛ كأنف الناقة. 

والصفة: ما دل على معنى قائم بالوصوف؛ كالأحول» والأحدب» والطويل. 

وا حرفة: ما دل على تكسب وهي: الصنعة؛ کالنجار؛ والخياط. 

والنسبة: إلحاق الشخص بأبء أو أ أو بليء أو قبيلة» أو حرفة؛ كالزبيري» 
والفاطمي» واخزرجي والمكّي» والغطفاني» والحامي» والزيات. 

قوله: الغرض من الأغراض): كأن يكون ذلك الراوي ضعيقًا متى ذكر باسمه 


(۱) قوله: "لم" زيادة من (آ) ليست في باقي النسخ. 
(۲) العبارة في (ج): "بأن يعرفه [كل منهم] بنعت..." إلخ. 


الجهادة سے کک بو 


المشهور؛ فطن له الناس» وهذا يقدح في فاعله» وهو من التدليس الضر وأضر منه: 
تكنية الضعيف بكنية الثقة» أو يكون صغير السن بالنسبة للناقل عنه» أو يكون الفاعل 
لذلك مقلا من الشيوخ؛ فيظهر بذلك كثرتهم. 

قوله: (الموضح): هو اسم فاعل وضح -كفرّح- مضعمًا. 

لا يخفاك أنه من اختصار العلم بقرينة ما ذكره بعده في الشرح» فان اسم الکتاب 
جموع ذلك. 

قوله: «وسبقه إليه»: أي: سبق الخطيب إلى التصنيف في هذا النوع «عبد الغني». 

قال (ق): "هو: ابن سعيد الصري"«نم الصوري »+ "هو تلمیذ عبد 
الغني» وشيخ الخطيب". انتهى. 

فإن قلت: فكان الناسب تقديم عبد الغني» ثم الصوري. ثم الخطيب! 

قلت: نعم؛ لكنه لما صرح في المتن باسم تأليف الخطيب؛ لكونه جمع ما في كتابي من 





)١(‏ في "حاشيته" (صه4). 

(۲) الإمام ا حافظ محدث الديار الصریة أبو محمد الأزدي» صاحب كتاب "المختلف والمؤتلف"» 
و'مشتبه النسبة"» توفي سنة (٤٤٥ھ).''سیر‏ أعلام النبلاء" .)۲٦۸/۱۷(‏ 

وقد طبع كتاباه في جلد واحد في ا ند سنة (6 ۰)۱۳۳ بعناية محمد محيي الدين الجعفري. 

(۳) هو: محمد بن علي بن عبد الله الصوريء أبو عبد الله» من أهل صورہ محدث عابد کتب عنه 
شيخه عبد الغني» وكتب هو عن تلميذه الخطيب وله زيادات على كتاب شيخه عبد الغني في 
"المؤتلف والختلف" وقد نقل عنه ابن ناصر الدين في "توضيح المشتبه" في عدة مواضع» توفي سنة 
(۱ ۶ه). "تاريخ بغداد" (۱۰۳/۲۳). 
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بعده» قدم مصنفه وعقبه بعبد الغني» لاله شيخ الصوري؛ فهو أحق منه بالتقدیم. 

قوله: «محمد بن السائب... إلخ: هو: محمد بن السائب بن بشر الكوفي» 
الكليي كان علامة في الأنساب» أحد الضعفاء والكذابين» نسبة إلى کلب بن وبرة. 

قوله: «وسماه بعضهم: حماد بن السائب»: هذا البعض: أبو أسامة ماد بن 
أسامة. 

قوله: «وكناه بعضهم»: هذا البعض:عطية بن سعد بن جنادة العوفی قال 
الخطيب”": ''وإنما فعل ذلك ليوهم الناس أنه يروي عن أبي سعيد الخدري". 

قوله: «وبعضهم: أبا هشام»: هذا البعض: القاسم بن الوليد الحمداني» وقد كان 
له ابن یسمی: هشامّاء وم يذكر هذا الوجه ابن الصلاح؛ فهو ما زاده عليه الشارح". 

قوله: «ومن لا يعرف حقيقة الأمر فيه»: قال (ق)*: "هي: أن هذه تسميات 
لمسمى واحد". انتهى. 

وني قوله: «لا يعرف شيئًا من ذلك!: تأمل! إذ من م يعرف حقيقة ا حال يحمل 
تلك الأمور على ظاهرهاء وهو یقتضی تعددها عنده» وذلك معرفة في الظاهرء وأما 
نفس الأمر فلسنا مکلفین بہا. 

ويدفع بأن المراد: شيئًا نافعًاء أو معولا عليه. 


.)۳۵۵/۲( "الموضح لأوهام الجمع والتفريق"‎ )١( 
ء۱۸-۱٦/١( وانظر تفصيل ما مر في محمد بن السائب في: "الموضح لأوهام الجمع والتفريق"‎ )۲( 
.)۱۸۷-۱۸۰/( و''فتح المغيث"‎ ۳۹۹-۲ 


(۳) في "حاشيته" (ص٦۹).‏ 





الجهالت 


تتمة: 

مثل محمد بن السائب: سالم؛ الراوي عن أبي هريرة» وأبي سعيد الخدري» وعثان» 
وعائشة» وسعد بن أبي وقاص» فيعبرون عنه بسالم أب عبد الله المدني. 

وسالم؛ مولى مالك بن أوس. 

وسال؛ موی شداد بن امادي. 

وسالم؛ مولى دوس. 

وسالم؛ مولى المهدي. 

وأبي عبد الله؛ مولى شداد". 

ومثلھما في ذلك: محمد بن قيس الشامي المصلوب الوضاع» دس اسمه؛ قیل: على 
خمسین وجها"» وقيل:بل على مائة". 

واستعمل الخطیب شيئًا كثيرًا من هذا“ قال الجلال السيوطي*:"وتبع الخطیب 


)۱( انظر: "الموضح" (۲۹۰/۱) و"فتح المغيث" (/۱۹۰)) و"تدريب الراوي" -۷٤۷/۲(‏ 
۷:۸ 

(۲) قاله ابن الجوزي في "الضعفاء" .)٥٦-٦٦/٣(‏ 

(۳) قاله عبد الله بن أحمد بن سوادة» وقال: "قد جمعتها في كتاب". انظر: "تدريب الراوي" (۲/ 
)2 

ل( حتى قال ابن الصلاح في "معرفته" (ص٦۷):‏ "كان جا به في تصانيفه". وانظر: "فتح المغبث" 
(۳۳۵-۳۳/۱). 


)٥(‏ "تدریب الراوي" (4۹/۲ ۷ إلا قوله: "ومذا النوع عویص جدًا"؛ فهو من کلام النووي في 


جح قضاء الوطر من نزهي النظر 
في ذلك المحدثون؛ خصوصًا التآخرین؛ كشيخ الإسلام ابن حجر (في ولد ا حافظ _ 
العراقي) ". 

قال: "وم ر العراقي في "أماليه" يصنع شيئًا من ذلك وهذا النوع عويص جذا! 


والله أعلم". 


ان یر ی سن 


مہ ےج 


اع 


= "التقريب والتيسير" (٢/٤٢۷)ء‏ مع "التدريب". 
(۱) ما بين القوسين لم أقف عليه فا بين يدي من مطبوعات "تدريب الراوي" الكثيرة» فالله أعلم. 





الوحدان 
[ الوحد ان ] 


وَالأمرٌ الثاني: أن راو قد یکون متلا ین الحدیثِ؛ فلا يكر لخد عن 
جم یت وهو: مَن لم ر و عنة الا واحلٌ؛ ولو سُمّيّ. 
جَمَعَةُ: مسلم والحسن بن سُغیانَ وغیرُھما. 

اش 

قوله: «والامر الثاني»: : آي: من آمری سبب الجهالة. 

و«الآخذ»: بصيغة اسم الفاعلء لا بالمصدر”» إذا لایلزم من كثرة الأخذ كثرة 
الآخذين؛ لتحققها في الواحد والظاهر أن المراد بكثرة الآخذين عنه: ما زاد على 
الواحد بقرينة قوله: "وهو من م يرو..." إلخ. 

تنبیهان: 

الأول: قوله: "من الحديث" بعد قوله: "مقلا" يحتمل أن الراد به: العنی 
الصدري آي: التحدیث؛ ولو كان عنده منه كثير. 

ويحتمل أن الراد به: امحدیث اصطلاخاء بأن لا يكون عنده ما تاج إليه الناس؛ 
فلا يُكْبْرٌ ون الأخل عنه. 

الثاني: يجب أن يقيد هذا النوع بآن" يكون المروي عنه مشهورًا بالحديث والعلم؛ 
لكنه لم يرو عنه إلا واحدء فغایر جھول العين» إذ يُعتبر فيه أن لا يكون المجهول معروفا 


بالعلم. 


(۱) الذي في الطبوع من "النزهة" (ص 5 ۱۳): ''الأخْذ بصيغة المصدر". 
(۲) في (ج): بان [لا]. 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





لا يقال: هذه التفرقة لب کلام الصنف منها عين ولا آثر! 

لأنا نقول: بل کلامه مصرح بہا؛ لأن قوله: "قد یکون مقلا" مصرح بالعلم 
واشتهاره به إلا أنه قلیل التحدیث أو امحدیث. وترك مثل ذلك في الجهود. فلا بد من 
عدمه قیه, 

واعتبر الوحدة من الراوي في الوحدان دون التسمية» واعتبر عدم التسمية في 
البهم دون عدم الراوي عنه» فتمیز الآحاد عن الجهول العین بالشهرة» وعن البهم 
بالتسمية» فتخایرت الا قسام الثلاثة؛ مع أخذ ما به التغایر من کلامه؛ فلا تكن من 
الغافلين! 

قوله: «وقد صنفوا...) إلخ: الجملة استئنافية» وربا یتوهم أنه آشار بذکر "قد ۷ 
إلى أن ا حملة حالية» ولاوجه له. 

قوله: «وهو»: أي: النوع المسمى ب: "الوحدان". 

قوله: «من لم يرو عنه إلا واحد): مثل: عامر بن شهر ووهب بن خنبش؛ 
صحابيان؛ فإنه لم يرو عن كل واحد منه| غير الشعبي”, وقد زعم اطحاکم" أن هذا 
النوع ليس في "الصحيحين' "» وغلط في ذلك؛ ذذ ففي "الصحيحين" : السیب بن حزن؛ 
صحابي» و يرو عنه غير ابنه" سعيد؛ فيا قاله مسل والأزدي". 


۱) کا ذكره مسلم في "المنفردات والوحدان" (رقم ۰)۳۹,۳۸ والحاكم في "معرفة علوم الحديث" 
ص1۳۲ ). 
۲) في "الدخل إلى الاکلیل" (ص٣۴)ء‏ وتبعه البيهقي في "السنن" (۱۰۵/4). 


) 
) 
) 
(۳) في (ب): أبيه 


وانفرد البخاري بابن تب بفتح المثئاة فوق» وكسر اللام؛ وهو صحابي واسمه: 
عمروء وم يرو عنه غير الحسن البصري". 

قوله: «ولو سَمیَّ»: بالبناء للمجهولء لو أسقط منه "لو"؛ كان أولى -لا يأتي -. 

قوله: «فممن جمعه»: أي: جمع فيه» بمعنى: صنف فيه... إلخ. 

ومن فوائد معرفة هذا الفن“: معرفة المجهول إذا لم يكن صحابيًا. 





الوحدان 


سي 


بب 


۲ 
پا کا پا 


اھ 


0 ۳ 
1 
م۳ 


(۱) في "المنفردات والوحدان" (رقم .)١5‏ 

(٢‏ بل وقاله الحاكم كذلك في "معرفة علوم الحديث" (ص1۷). 

(۳) کیا ذكره مسلم في "المنفردات والوحدان" (رقم ۳۲ وا حاکم في "معرفة علوم ا حدیٹ'' (ص 
٦7ء‏ 

إلا أن ابن بي حاتم ذکر فی "ا جرح والتعديل" )۴۲۲/٦(‏ لعمرو بن تغلب راويًا آخر وهو ا حاکم 
ابن الأعرج» فإن كانت رواية ا حاکم حفوظة يخرج عمرو بذلك من الوحدان. والله أعلم. 

)٤(‏ في (ج): النوع. 


e 
اکر‎ 


رشعم 
میں ھی اجري 
(سکس دن درو ںی 
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رخ 
جى يري ابی 
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pp ا‎ 
[المبهم]‎ ٠ 


أو ايى الرٌاوي؛ اخیضاژا ین الرّاوي عنه؛ كقوله: أَخْبَرَني فلانٌ أو 
شيحٌ أو رجلٌ» أو بعضهم. أو ابن فلان. 

یل على معرقة اسم الم بور وده ین طریق أخرى مسق فيها. 

وَصنّفوا فيه : الميهمات. 

الشرح: 

قوله: «أو لا یسمی»: الظاهر -بحسب المتن قبل وجود الشرح- أنه عطفٌ على 
قوله: "فلا يكثر الآخذ عنه"؛ فهو قسم له» وكلاهما قسم من کون الراوي مقلاء وهو 
القسم الثاني من ٠‏ ببي الجهالة» وقد يتوهم عطفه على "قد يكون مقلا"؛ ولیس بشيء؛ 
لأنه يؤدي إلى أن ا-تهالة ثلاثة أقسام بالقسمة الأولیة وليس كذلك عند الصنف: 
وعلى الأول يتوجه أن قسيم الشيء لا بد أن يكون مباینا له» وهنا ليس كذلك؛ لأن عدم 
كثرة الآخذ عنه يجامع عدم تسميته. 

وقد يجاب بأن اشتراط تباین الأقسام» وإنما هو عند الحكماء. وأما الأدباء ومن 
يجري جراهم من أرباب الفنون؛ فيصح عندهم في المتغايرين بوجه ما؛ كالعموم 
والفصوص. أن جعل أحدهما قسيًا للآخر. 

ولا شك أنهم| کذلك. إذ يجتمعان فيمن قل الأخذ عنه» ولم یسم فھو: صبهم 
ووحدان, وينفرد الثاني فيمن كثر الأخذ عنه وم یسم فهو: مبهم فقطء وينفرد الأول 
فیمن روى عنه واحد وسمي. 

وهذا التقرير هو المأخوذ من كلام المصنف وظواهر كلامهم» وبه تسقط دعوى أن 
صواب قوله: "ولو سمى" إسقاط "لو" وأن یقول: "'وسمى". 
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وأما بحسب الشرح؛ فيظهر أنه عطف على "سمی" لکن لا بقيد وحدة الراوي 
عنه کم قررناه..» وحیشل إنيانه معه ب الو لا يوجب تكراًا في الکلام -كما لا 


يخفى سس وبعضهم جعل "أو' بمعنی الواوء فقال: أي : : ومنهاء أي: الوحدان ان( له 
یسمی... إلى آخره» وهو مجازفة بلا شبهة. 
تسه 


0 


لو قال الشارح بعد قوله: "أو لا يسمى": أي: المروي عنه اختصارًا من الراوي 
عنه؛ لكان آبعد من الالتباس؛ إذ المبهم هو الشيخ المروي عنه» وإن كان راویّا (في نفس 
الأمر عن غبره -أيضًا-. 

والمختصر هو الراوي) " عنه -ک| لا يخفى -. 

قوله: «كقوله: أخبرني فلان...» إلخ: أي: كما إذا أتى بشيء من هذه الالفاظ 
فكلها أمثلة لمن م يسم. 

وقوله: «فلان»: المراد به: هذا اللفظء يعني: أنه ذكر كناية العَلّمِ دونه. 

قوله: «أو ابن فلان»: نحو ابن مُربّع الأنصاري» وهو کسر الميم» وسكون الراء 


وفتح الوحدة ومهملة 4ف هو : زید( أو عبد اله 9 أو یزیدا“. 


(۱) فوله: "أن" ليس نی (د). 

(۲) ما بین القوسین ليس في (د). 

(۳) اعتاره ابن بشکوال فی "غوامض الأسماء البهمة" (۰)۱۰۱/۷۲ 
(4) انظر: "۷۱ صابة" (۲۰/۲:). 


(ه) انظر: ",یب الال" (۷۸/۸٦)ء‏ و''تحفة الاشر اف" (۱۲۱/۱۱). 





اٹمبھم 


: 
>> ۷ 


هذا الذي ذكره من الإمهام في الإسناد واقتصر علیه؛ لآن كلامه نی الردود. 

ومن هذا القبيل نحو: عم فلان؛ كزياد بن علاقة عن عمه" وهو: قطبة بن مالك. 

وكرافع بن خديج بن رافع عن بعض عمومته"» هو: ظهير بن رافع". 

ومنه -أيضًا- نحو: حصين بن حصن عن عمة له( هى: أسماء. 

ومن المبهم في المتون تنحو؛ زوجتہ؛ كخير: "جاءعت امرأة رفاعة القرظي ۲ هي: 
َم بنت وهب بالتكبير". 

وقيل: عُيْمَة بالتصغير"» وقيل: سهيمة". 

ومنه -أيضًا- روج فلان؛ كخر سبيعة الأسلمية: "أنها ولدت بعد وفاة زوجها 


(۱) مرفوعا: "اللهم اني أعوذ بك من منکرات الأخلاق" آخرجه الترمذي (۳۰) مصرخا باسم 
عمه قطبة بن مالك. 

(۲) أي: الوارد في حدیث: "النهي عن کراء الارض" الاتي تخريجه ني التعليقة الآتية. 

)۳( صرح به البخاري (۲۳۳)ء ومسلم ٤(‏ ۱ بعد أن ساقه قبل ذلك (۱ ۲۱ ۱۳) بالایهام. 
)٤(‏ أخرجه النسائي في "سننه الكبرى" ۱/١(‏ الاخ ۸۹,۳ ) وبرقم (48456- 
۸) بلفظ: "أن عمة له أتت رسول الله دز ". 

۰)۱4۳۳( آخرجه البخاري (2770)) ومسلم‎ )٥( 

() نی الأصل: بلا تكبير» وهو خطأ. 

وقد أخرج مالك الحديث في "موطته" (۱۷) مصرحًا بأن اسمها: تميمة. 

(۷) وقد رجحه الحافظ ابن حجر في "فتح الباري" (۵۷۵/۹). 

(۸) قاله الخطیب في "الأساء المبهمة" (ص۵۰۷). 
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پلیال "( هو: سعد بن خولة. 

ومنه -أيضًا- نحو: ابن آمه؛ کخبر أم هانی آنها قالت: "زعم ابن أمي أنه قاتل 
رجلا آجرته"” الحدیث: هو: أخوها علي بن آي طالب©. 

ونحو: ابن آم مكتوم"» هو :عبد الله بن زائدة» أو عمرو بن قيس" أو غير ذلك. 

وا حاصل: أن البهم هو من لم يسم؛ سواء كان في الحدیث أو في رواته؛ كما عرف 
من الأمثلة التي ذكرناها. 

ومنه: سألت امرأة النبي لت عن غسلها من ا حیض؟ فقال ھا: «خذي فرصة 
ممسكة» الحدیث: رواه الشيخان"» وقد عينها مسلم في ر وايته: اء" واختلف في 


(۱) أخرجه مبهمًا البخاري (9 4۹۰ ,۰5۳۲۰۱۵۳۸ ومسلم .)٥۷(‏ 

(۲) أخرجه مصرحًا به البخاري (۳۹۱) تعليقاء ومسلم (07). 

(۳) أخرجه مبهمًا البخاري (۱۷٥۳ء‏ 1184). 

.)۸۲( أخرجه مصرحًا به البخاري (۳۱۷۱)ء ومسلم‎ )٤( 

)٥(‏ أي: الوارد في حديث: "أنه سأل النبي تل فقال: يا رسول الله! إني رجل ضرير البصر شاسح 
الدار" الحديث. أخرجه أبو داود (۵9۳-۵۵۲) وابن ماجه (۷۹۲). 

)٦(‏ ذكر اين عبد البر في"الاستيعاب" (۵۰۱/۲) أن عمرّا هو الأكثر عند أهل العلی أما المزي فقد 
قال في فصل من اشتھر بالنسبة إلى أمة من "تبذيب الكمال" (587/5): "ابن أم مكتوم اسمه: 
عمرو ابن قيسء وقيل: عبد الله". وإلا أنه ترجم له في عمرو بن زائدة بن قيس (۰)4۱۳/۵ ثم أورد 
عمرو ابن قيس (404/0) ونبه على أنه تقدم في عمرو بن زائدة بن قیس. 

(۷) البخاري ,۳۱٣,۳۱٣(‏ ۷۳۵۷ ومسلم (1۰) بإيهام المرأة السائلة. 





اٹمپھم 


نسبھا؛ فقيل: هي بنت يزيد بن السكن الأنصارية29 وقيل: بنت شكل ل وهو الذي في 
مسلمء قال العراقي": "وهو الصواب". 
وقال النروي في ''مبهےاتہ''٥:‏ "يحتمل أن تكون القصة جرت للمرأة ۴ جلس؛ أو 
ومنه -أيضًا- حديث: "أن ناسا من أصحاب رسول الله يز كانوا في سفرء 
فمروا بحي من أحياء العرب» فاستضافوهم؛ فلم يضيفوهم» فقالوا لهم: هل فيكم 
راق؟ فإن سید ا حي لديغ أو مصاب فقال رجل منهم: نعم» فأتاه؛ فرقاه بفاتحة 
الکتاب. فبرء الرجل ۳" الحديث» وذلك الراقي: أبو سعيد الخدري". 


)۱( مسلم (۱۱). 
(۲) قاله الخطیب في "الأساء البهمة" (41۹/۱). 


(۳) قاله ابن بشكوال في "غوامض الأسماء المبهمة" (15/1)) وترجم ها الحافظ في"الإصابة" (5 / 

۹ ) في أسماء بنت شكل» وقال النووي في "شرح مسلم" (۱۳۳/۳): "هذا هو الصحيح 

المشهور". 

3 "شرح الألفية" (ص"؛]). 

() "الاشارات إلى بیان الأسماء البهمات" للنووي (ص07۳). 

(7) آخرجه مبهًا البخاري (۲۲۷)ء ومسلم (1۵) وأبو داود (۳۱۸) والترمذي (٢٦۲۰)؛‏ 

والنسائي في "الکبری" ٤(‏ /71). 

(۷) وقد ورد التصريح بذلك في بعض طرق ا حدیث عند أحمد (۱۰/۳)ء والدارقطني (٣۳۱؛‏ 
٦ء‏ والترمذي .)۲۰٢٦۳(‏ أرشدني إلى ذلك آخونا الفاضل أبو النذر الصري. 


تنبیهان: 
الأول: انیا اقتصر الشارح على البهم من الرواة؛ دون البهم في الحديث؛ لأن 
کلامه في الردود من الحديث فقط ولیس منه إلا ما آبہم آحد رواته وآما الحديث 
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الذي فيه مبهم غير راو؛ فقد لا يكون مردوذا. 

الثانی: معرفة هذا النوع مهمة. 

وفائدتہا: زوال الجهالة؛ لاسيما الجهالة التي یرد معها الحديث حيث یکون الامهام 
في الاسناد والله آعلم. 

قوله: «وصنفوا فیه»: قال (ق)": "أي: فیمن أبهم". انتهی. 

وكأنه جواب عن الاعتراض على الصنف بأن کلامه یوهم أن التصنیف في البهم 
من الرواة فقط؛ ولیس كذلكء بل هو في ا مبھمات مطلقاء کانوا في السند أو في ا حدیث؛ 
على ما ظهر لك ها سر دناه من الامثلة. 

وقد آفصح الکال بالاعتراض. فقال 0:"موضوع کتب البهیات آعم من ذلك؛ 
لتناونها تفسير إبہام صاحب الواقعة؛ کجاء رجل للنبي نز وهو يخطب”» وتفسیر 


= کم نص عليه الخطيب في "الأسیاء البهمة" (ح ۵۸) بتحقیق الدکتور عبد الله الفهید على الآلة 
الکاتبة؛ ى| آشار إليه في تحقيقه للجزء الخاص به من "فتح الغیث" ۳٥٣/٤(‏ حاشية ٦)ء‏ وهو 
ساقط من الطبوع. 

(۱) نی "حاشیته" (ص٦۹).‏ 

(۲) "حاشية الکال" (ص ۰ ۱۰۱-۱۰]. 

(۳) وهو حدیث الاستسقاء الذي أخرجه البخاري »)٠١١5(‏ ومسلم (۸۹۷). 


المبهم 


الراوی "۲ 
وتلخیص الجواب: أن الضمير راجع للمقید بدون قیده؛ فتدبره! 


نہر یہر کا 


(۱) أي: تفسیر الراوي إمبام صاحب الواقعة. 


لیت 
جر ل 


رتم 
جب لد سے فی 
سکس دين (هزوی‌سی 


WWW ۲۲۱ لماكدن‎ 2۲2]. 


ترقخ 
جں گے جلي 
سس دن لازو ںی 


CON‏ ۴۵۴۰ 2 ہے بن ۴۲۱ .ریہ 





سس شوم ہے e‏ 2 2 

ولا بل حديث المبّْهَمُ ما لم يُسَمٌ؛ لا شرط قَبولٍ الخبرٍ: عدالَةً راويه. 

۳ 07 1 75 

ومن أَبْهمَ اسمّه لا تَعْرَفٌ عَيْ فكيف عرف عدالتة؟! 

الشرح: 

قوله: «ما لم یسم»: "ما": مصدرية ظرفية» أي: مدة عدم تسميته في السند» وفي 
منهومه تفصيل» وهو: أنه إن سىء ووجدت فيه شرائط القبول؛ قبل والا فلا. 

إذا عرفت هذا؛ فالاعتراض عليه بأن قضيته أنه لو سمي كان مقبولا» وخرج عن 
الاهام؛ غير متوجه والله أعلم. 

قوله: «عدالة رواته»: ضبط بالافراد!" والجمع» يعني: أو تعدد الطرق الجائزة؛ 
على ما تقدم فی الحسن لغيره» فليتأمل. 

قوله: «فكيف تعرف عدالتها: أي: فكيف تعرف مع جهل عينه عدالته؟ هذا 


72-2 


(۱) وهو الذي في ا مطبوع من "النزهة" (صه۱۳): عدالة راوية. 
(۲) البقرة: ۲۸. ١‏ 


۔ 
عر 


رتم 
ىر 
ھی ادن (دزومسصى 


۱۷۸۷۱۷۸۷۷۷۷ ۔۴۲ 3 ۷۷د حر‎ COM 


رخ 
جى 9ے ںی 
ہے بد بی 


تعديل المبهم عع سسس روک 
[ تعديل المبهم ] 


وكذالابْقْبَلُ حبر و لو بهم بلَفْظِ التفديل؛ كان یقول الرّاوي عنة: 
حبني الثقة؛ لاه قد يكونٌ ثقةٌ عنم مجروخا عند غيره» وهذا على الأصَحّ في 
المسألة. 

ولهذه الذكتة لم بقل المرسلٌ» ولو رل العدل جازْمًا بو؛ لهذا الاحتمالٍ 

رز بل تمشکا بالظّاور إذ اجرح على جلاف الأضل. 

وقیل: إِنْ کاالقئل عالوا؛ جر ذلك في حقٌّ من یاه في مَذْهَبه. 

وهذا ليس من مباحث الحديث. وال الموُقٌ. 

الشر ح: 

قوله: «وکذا لا یقیل خبره»: أي: البهم. «ولو أبهم» بالبناء للمفعول و«بلفظ 
التعدیل» من ضافة الدال للمدلول» آي: باللفظ الدال على التعدیل. 

تتبیهات: 

. الأول: التعدیل البهم مقبولء وهو: أن یسمی الراوي ویوصف بالعدالة من غير 
تعيين لأسبايها. ۱ 

وتعديل المبهم مردود وهو: أن يوصف من لم يسم بالعدالة. 

وكلام المصنف إنما هو في الثاني دون الأول. 

واعلم أن التجريح البھم غير مقبولء والفرق بينه وبين التعديل المبهم: أن أسباب 
العدالة كثيرة» فلو كلفنا ا معدل بیانها؛ شق عليه ذلك» والجرح يكفي في ثبوته خصلة 
من خصال القدح» وهي لا يشق ذكرهاء وأيضًا ربا جرح الجارح با لا يكون عند غيره 


قادخًا؛ لاختلاف الناس في أسبابه» فقد قيل لشعبة بن الحجاج: "لم تركت حديث 
فلان؟ فقال: رأيته يركض على برذون"» وهذا لا یضر مالم يكن بموضع لا يليق فيه 
ذلك» أو على وجه لا يليق» ولا ضرورة تدعو إليه. 

وقد أتى دار المنهال بن عمرو -أيضًا- ليسمع منه» فسمع صونًا من دارہ؛ فتركه. 
فقيل الصوت: قراءة بتطریب. وقيل: صوت طبور* وكلاهما لا یقدح حتى تخرج 
القراءة عن الحد الجائزء ويكون الطنبور بعلمه ورضاه. 

وهذا القول هو الذي عليه أهل ا حدیث؛ كالبخاري» ومسلم"» والشافعي؟ 
وقال ابن الصلاح": "إنه ظاهر مقرر في الفقه وآصوله"» وقال الخطيب": "إنه 
الصواب عندنا". 

وقيل: يشترط ذكر سبب التعديل دون الجرح؛ لأن أسباب العدالة يكثر التصنع 
فيهاء فربا بنى المعدل فيها على الظاهر؛ كقول أحمد بن يونس لمن قال له: عبد الله 
العمري ضعيف؟ "نما يضعفه رافضي مبغض لآبائه! لو رأيت لحيته. وخضابه 
وهیئته؛ لعرفت أنه ثقة"", فاحتج على ثقته بها لیس بحجة» لان حسن الهيئة يشترك 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





(۱) انظر: "الجرح والتعدیل" .)۳٥٣/۸(‏ 

(۲) انظر: "الکفایة" (۳۳۹/۳۳۸/۱). 

(۳) "الام" (۲۰۵/۲) وانظر: "الكفاية" (۳۳۸/۱). 
9( في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ۰۱۰۷ 

.)۳۳۸/۱( في "الكفاية"‎ )٥( 

.)۳۷۹/۳ ء٦٦/٢( "المعرفة والتاریخ''‎ )٦( 





فيها العدل وغيره. 

والثالث: أنه لا بد من ذكرهما معا للمعنيين المتقدمين» فى| قد يجرح الجارح با لا 
يقدح» كذلك قد يوثق المعدل بما لا يقتضي العدالة. 

والقول الرابع: إن كان ا جرح والتعديل من عالم بصير به قيل» واعٌرض ہما يأتي 
في التنبيه الثالث. 

الثاني: لو روى الثقة عن إنسان سماہ؛ لم يكن تعدیلا له خلافا لزاعمه» ولو كان 
لا يروي إلا عن العدول -کالشیخین- أو لاء خلافا لابن الجزري" في هذاء بخلاف 
ما لو قال: كل من أروى عنه وأسميه هو عدل -كا يأتي آنقا عن الخطيب-. 

الثالث: كما لا يقبل ا حرح إلا مفسرًاء لا يقبل -أيضًا- تضعيف ال حدیث إلا 
کذلك. وقد أورد ابن الصلاح"" هنا سؤالّا فقال: "لقائل أن يقول: نا يعتمد الناس في 
جرح الرواة: ورد حديثهم على الكتب التي صنفها أئمة الحديث في ا جرح أو في ا جرح 
والتعدیلء وقلا يتعرضون فيها لبیان السبب» بل يقتصرون على جرد قوفم: فلان 


)١(‏ نی "هدايته" ,))١199/1(‏ مع "الخاية"» إذ قد قال فيها: 
"وثقة عن رجل يسمي ليس بتعديل بهذا الحكم 
وقيل: 
تعديل ولي التفصيل فمن معودٍ به تعديل" 
قال السخاوي في "الغایة" (۱۹۹/۱): "آي: إن كانت عادته أنه لا يروي إلا عن عدل؛ كالشيخين 
فتعدیل؛ والا فلا" , 5 


(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۰۱۹-۱۰۸). 


ضعيف» وفلان ليس بشیء ونحو ذلك» وهذا حديث ضعیف؛ وهذا حديث غير 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





ثابت( ونحو ذلك. 

فاشتراط بیان السبب يفضي إلى تعطیل ذلك» وسد باب الجرح في الاغلب 
الأكثر!". 

قال: "وجوابه: أن ذلك؛ وان لم نعتمده في إثبات الجرح والحكم به» فقد اعتمدناه 
في أن توقفنا عن قبول حديث مَنْ قالوا فيه مشل ذلك. بناءً على أن ذلك أوقع عندنا 
فيهم ريبة قویة يوجب مثلها التوقف. 

ثم مَنْ انزاحت عنه الريبة منھم؛ يبحث عن حاله أوجب الثقة بعدالته قبلنا حديثه 
ول نتوقف؛ كالذين احتج بهم" صاحبا ''الصحيحين"؛ وغيرهما؛ من مسهم مثل" هذا 
ا جرح من غبرهم. فافهم ذلك؛ فانه خلص حسن!". ۱ 

ولا نقل الخطيب عن آئمة ا حدیث: أن ا حرح لا یقبل الا مفسرّاء قال*: "فان 
البخاري احتج بجیاعة سبق من غيره الطعن فیهم وا جرح لهم؛ كعكرمة -مولى ابن 
عباس -؟ في التابعين» وكإسماعيل ابن أبي أویس: وعاصم بن علي» وعمرو بن مرزوق؛ 
في المتأخرين". 


(۱) في (ج): وهذا حديث ضعيف غير ثابت» وما أثبته هو لفظ (د) و(ب) والطبوع من 
"العرفة", 
(r)‏ قوله: "بهم" لیس في (د). 
(۳) قوله: "مثل" ليس في (د). 
)٤(‏ "الكفاية" (۳۳۹/۱). 


قال: "وهكذا فعل مسلم» فإنه احتج بسويد بن سعيد» وجماعة اشتهر عمن نظر 
في حال الرواة الطعن عليهم". 
قال: "وسلك أبو داود هذه الطريقة» وغير واحد من بعده". 

وقد أجاب العراقي" عن سؤال ابن الصلاح: بأن إمام الحرمين قال في كتاب 
"البرهان": "الحق أنه إن كان المزكي عانًا بأسباب الجرح والتعديل؛ اكتفينا بإطلاقه 
والا فلا" وهذا هو الذي اختاره أبو حامد الغزالي”» والامام فخر الدين ابن 
ا خطیب* ونقله القاضي أبوبكر عن الجمهور". 

ومن اختاره من المحدثين: الخطيب”"؛ فقال بعد أن فرق بين الجرح والتعديل في 
بيان السبب: "على أنا نقول -أيضًا-: إن كان الذي يرجع إليه في الجرح عدلا مرضيًا في 
اعتقاده وأفعاله» عارفا بصفة العدالة والجرح وأسباممء عالّا باختلاف الفقهاء في 
أحكام ذلك؛ قبل قوله فیمن جرحه مجملاء ولا يسأل عن سببه". انتهى. 

واعترض: بأن هذا خالف ما اختاره ابن الصلاح من کون الجرح البهم لا يقبل؛ 
ولو صدر من العالم به؛ كما هو عين القول الرابع؛ ولٰذا قال جماعة -منهم: التاج 





تعديل المبهم 


.)۱٥١ہص( "شرح الألفية"‎ )١( 

(۲) "البرهان" (577-5171/1), 

(؟) في "المستصفى" (177/1). 

.)۵۸۸-۵۸۷/۱/۲( نی "المحصول"‎ )٤( 
.)۳۳۷/۱( انظر: "الكفاية"‎ )٥( 

.)۳۱۳/۱( نی "الكفاية"‎ )٦( 


السبکی"-: لیس هذا قولا مستقلاء بل تحرير لمحل النزاع إذ مَنْ لا يكون عالًا 
بأسبايب! لا يقبلان منه» لا بإطلاق ولا بتقييد؛ لأن الحكم عن الشيء فرع عن تصوره. 
أي : : فان النزاع في إطلاق العام دون إطلاق غيره» وهذا إن سلم فلا نلم أن تقد 
غير العالم هیا" أي: تفسيره ما لا يقبل. 

واختار المصنف أنه إن لم يخل المجروح عن تعديل؛ لم یقبل" ا حرح فيه إلا مفسراء 
وإن خلا عن ذلك؛ قبل فيه مبهًا إذا صدر من عارف؛ لأنه إذا خلا عن ذلك فهو في 
حيز الجهول وإعمال قول المجرح أولى من إهماله. 

قال: "ومال ابن الصلاح" في مثل هذا إلى التوقف". انتهی؛ نقله عنه بعض 
تلامذته), 

قوله: کن یقول الراوي عنه: أخبر ني الثقة»: أو العدلء أو من لا آتهم بل قال 
(الخطيب*: "لو قال)" الراوي: جميع آشياخي ثقات؛ من سميت منهم» ومن لم آسم. 
ثم روی عن من م يسمه منهم؛ ردت روایته عنه -للعلة التي قاطا الشارح-. 

آما إذا قال: كل من آروي لکم عنه وآسمیه؛ فهو عدل رضي؛ كان تعدیلا منه لكل 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





)۱( "جمع الجوامع" (۰)۱۹6/۲ مع "حاشية المحلي والعطار". 
(۲) قوله"م یقبل " ليس في (د). 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث " (ص۱۰۸). 

)<( كالسخاوي في "فتح الغیت" (۱۸۸/۲). 

.)۲۹۸/۱( نی "الكفاية"‎ )٥( 

)٦(‏ ما بين القوسین ليس في (ج). 





تعديل الميهم 


من روى عنه وسماه". کما جزم به ال خطیب'. 

قوله: «لأنه قد يكون ثقة عنده. مجروخا عند غيره»: قال (ق)": "قلت: يلزم 
أنه لو عرف فيه جرخ كان ختلمًا فيه؛ ولیس بمردود". انتهی. 

ولا يخفاك أنه لیس تعدیل ثابت لإبهام المعدّلء فتعديله كلا تعديل» وليس هذا من 
ا مرتابین في حق اليقين! 

قو له" «علی الأصح»: هو قول أبي بكر | خطیب( وأبي نصر بن الصباغ“ وأبي 
بكر الصبرنی( واختاره ابن الجوزي. 

قوله: «ولهذه النكتة»: تقدم أنها الدقيقة» وهي هنا: كونه لا یلزم من كونه ثقة 
عنده أن لا يكون مجر وا عند غبره فقوله بعد: "هذا الاحتال" حشو لا طائل تحته؛ 
فتأمله! 

قوله: «المرسل»: أي: الحديث الرسل. 


(۱) في "الکفایة" (۲۹۸/۱). 

(۲) في "حاشیته" (ص۹۷). 

(۳) طمس في (د). 

.)۲۹۸/۱( "الكفاية"‎ )٤( 

.)۲۹۱/٢( في "العدة"؛ كما في "البحر الحیط" للزرکشي‎ )٥( 
.)۲۹۱/( " انظر: "البحر الحیط‎ )٦( 


تنبيه: 

قوله: "هذا الاحتمال" تكرار مع قوله: [وهذه النكتة» واش أعلم. 

قوله: «وقيل: يقبل»: آي: تعديل البهم» وهذا]" القول حكاه ابن الصباغ في 
"العدة" عن أب حنیفة"ء وهو ماش على قول من يحتج بالمرسل» وأولى بالقبول"» غير 
آنهم عللوه بأنه مأمون في ا حالین معّاء أي: حال التسمية والإبهام» يعني: أنه إذا سمی 
كان تعيين من سماہ موکولا لأمانتہ“ء فكذا إذا همه وأما تعليل الشارح؛ فيشبه أنه 
تتمیم له؛ فليتدبر! 

قوله: «وقيل: إن كان القائل عالما؛ أجزأ ذلك»: أي: تعديل المبهم «في حق 
من يوافقه في مذهبه»؛ كقول مالك قلیلا: "أخبرني الثقة"» وكقول الشافعي -أيضًا- 
مثل ذلك كثيرًا في مواضع. 

أ وعلیه يدل كلام ابن الصباغ في "العدة"”. فانه قال: "إن الشافعي لم يورد ذلك 
احتجاجًا بالخبر على غيره» وإنم| ذكر لاأصحابه قيام الحجة عنده على ا حکم؛ وقد عرف 
هو من روى عنه ذلك". 





قضاء الوطر من نزهن النظر 


(۱) ما بين المعقوفين زيادة من (ب) و(ج)؛ ليست في (د). 

(۲) انظر: "أصول البردوي" (5/9) مع شرحه "کشف الاسرار " و" التقریر والتحبیر" (۲/ 
۲۹۲-۱). 

(۲) آي: من الرسل. 

(4) وقع في (د) و (ب): لا ما فیه. ۱ 

.)۲۹۲/ 5( انظر: "البحر الحیط " للزركثي‎ )٥( 





تعديل المبهم 


تنبيهان: 

الأول: اتفقت الأقوال كلها على كونه حجة في حق ذلك المعدّل؛ فيلزمه العمل 
بخبره» وإن| الخلاف في قيام الحجة به" على غيره. 

الثاني: قال العراقي": "بين بعض العلماء من آهمه مالك والشافعي بقولم): 
"الثقة"؛ من شیوخھما؛ فحيث قال مالك: "عن الثقة عن بكير بن عبد الله الأشج"ء 
فالثقة: خرمة بن بكير. 

وحيث قال: "عن الثقة عن عمرو بن شعیب " فقیل: الثقة عبد الله بن وهب» 
وقيل: الزهري» ذكر ذلك أبو عمر بن عبد البر". 

وقال أبو الحسن محمد بن ا حسین بن إبراهيم السجستاني": في كتاب "فضائل 
الشافعي": "سمعت بعض آهل المعرفة بالحديث يقول: إذا قال الشافعي في كتبه 


(۱) قوله: "به" ليس في (د). 

00( "شرح الألفية" (صرع ۱۵۵-۱۵), 

(۳) في "تجريد التمهيد" (ص۲) ۳-۲ ۲). 

وقال الحافظ ابن حجر في "تعجیل اللفعة" (ص۷) ۵ -۵4۸): "مالك: آخبرنا الثقة» عن عمرو بن 
شعیب» قیل: هو عمرو بن الحارث» أو ابن لهيعة» وعن الثقة عنده عن بكير بن الأشج» قیل: هو 
مخرمة بن بکیر. وعن الثقة عن سلییان بن يسارء وعن الثقة عن ابن عمرء هو: نافع؛ كا في "موطاً ابن 
القاسم" ". 

.)57/7( المتوفي سنة (77اه). "العبر" (۳۳۰/۲)ء و"شذرات الذهب"‎ )٤( 

)۹۸/٦(!!مالعألا"و‎ ۰)۱۸۰/۲( انظر: "هدية العارفین" (١/۸٥))ء و"كشف الظنون"‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





"آخبرنا: الثقة عن ابن أبي ذئب "+ فهو: ابن أبي فديك. 

وإذا قال: "آخبرنا الثقة عن الليث بن سعد" فهو: يحيى بن حسان. 

(وإذا قال: "آخبرنا الثقة عن الأوزاعي"؛ فهو: عمرو بن أبي سلمة)۱.. 

وإذا قال: "أخيرنا الثقة عن الولید بن کشر"؛ فهو: آبو آسامة. 

وإذا قال: "آخبرنا الثقة عن الأوزاعي"؛ فهو: عمرو بن أبي سلمة. 

وإذا قال: "آخبرنا الثقة عن ابن جریج "؛ فهو: مسلم بن خالد. 

وإذا قال: "آخبرنا الثقة عن صالح -مولی التوأمة-"؛ فهو: إبراهيم بن يحيى". 
انتھی. 


= وقد أوردوه جميعًا باسم "مناقب الإمام الشافعي". 
)0( ما بين القوسين ليس في (د). 





مجهول العين 
[ مجهول العين ] 
فإن سمي الرّاوي. والْقَرَدَ راو واحِدٌ بالرٌواية عَنه؛ فهو: هول العَیٰن 


دی کو حر لو بت مذ على لاصخ 

وكذا من یرد عنہ؛ إذا كانّ معا لذلك. 

الشرح: 

قوله: «فإن سمى الراويء وانفرد...» إلخ: 

مثاله: جبار الطائی(؛ وعبد الله بن أعز" -بالزاي-؛ فان كلا منھما م يرو عنه إلا 
أبو إسحاق السبيعي؛ ولکنها سميا. 

تنبيهان: 

الأول: كان الأولى أن يقول: فان سمي» أي: المروي عنہہ وانفرد الراوي عنه؛ 
لأنه أبعد من حيرة المتعلم؟ فتدبره! 

الثاني: لا بد مع الانفراد عن المروي عنه المذكور من كونه لم يشتهر بنفسه بطلب 
العلم؛ ولا بحرفة العلماء» ومن کون حديثه لا يعرف إلا من جهته؛ حتى يكون مجهول 
العين. 

قوله: «فهو»: أي: المروي عنه؛ المسمى الذي لم يرو عنه إلا واحد فقط؛ «مجهول 
العين»: أي: المسمى اصطلاحًا بذلك 


.)٤۱۷-٤۱۹⁄۲( ''ا جرح والتعديل" (۵4۳/۲). و"الميزان" (۳۸۷/۱)ء و لسانه"‎ (١) 
.)۸/ ٥( "ا جرح والتعديل"‎ )0( 
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3 


تشه 

قال (ق)": "ني جهول العين خسة أقوال» صحح بعضهم عدم القبول". انتهي. 

وتعرف آنفّا ما هو الحق في المسألة. 

قوله: (کالمبھم): بیان لحكم حديثه؛ يعني: فيرد حديثه؛ إلا أن یوثقه غير من 

قال (ق): "قوله: "إلا أن يوثقه غير من ينفرد عنه "؛ هذا اختيار اين القطان"» 
وقيد الموثق بكونه من أئمة الجرح والتعديل» وقد أهمله الصنف: ثم يقال:إن كان الذي 
انفرد عنه راو واحد من التابعين ينبغي أن يقبل خبره» ولا يضره ما ذكر؛ لأنهم قبلوا 
البهم من الصحابة» وقبلوا مرسل الصحابت وقالوا: كلهم عدول. 

واستدل الخطيب في "الکفاية ۲ على ذلك بحدیث: «خیر القرون قرني ثم 
الذین یلو نهم»* وهذا الدلیل بعینه جار في التابعین» فیکون الأصل فیکون الأصل 


(۱) فی "حاشیته " (ص۹۷). 

(۲) في "حاشیته " (ص۹۷۔۹۸). 

(۳) فقال: "فانه إذا علمت عدالته -أي: الراوي- لم يضره ألا يروي عنه الا واحد" وقال في 
موضع آخر: "ولو ثبت عندنا کونه عدلا -أي: الراوي - لم يضره أن يكون لا يروي عنه الا 
واحد". "بیان الوهم والامهام عند الحديثين" (5 /۲۱-۲۰- 9۲۲/۵). 

.)۱۸۱/۱( "الکفایة"‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه بهذا الفظ البزار في "مسنده" (حج۸٤٥٥)ء‏ وهو عند البخاري (٣٣٦۳)ء‏ ومسلم 
)۲٥٢٣(‏ بلفظ: «خير الناس قرني». 





مجهول العين 


العدالة إلى أن يقوم دليل جرح» والأصل لا يترك للاحتمال". انتهی. 

وليس مثل قول ابن كثير": "البهم إذا سمى ول تعرف عينه؛ لا تقبل روايته عند 
أحد علمناه؛ إلا إن كان من عصر التابعين"؛ لأن هذا |نا أشار لمحل الخلاف» وليس 
فيه أنه ختار له ولا يخفاك بقرينه آخر كلامه أن مراده: أن المجهول من التابعين بالمعنى 
الذکور ينبغي قبول خبره؛ کم في الجهول من الصححابة"؛ لثبوت عدالة التابعين بهذا 
الحديث؛ کیا هي ثابتة به" للصحابة. 

وهذا غير صحیح؛ لأن الثابت الخيرية لمجموع القرن الثاني» وذلك لا یستلزم 
ثبوتها لكل فردٍ فردٍ منه» بدلیل وجود كثير من آهل الشر في القرن الثاني» ولكل فردٍ فر 
من أهل القرن الأول؛ كيا مله علي ذلك الأئمة» ومنهم: النووي في "شرح مسلم ٩"‏ 
وبینا وجهه في "شرح الجوهرة". ۱ 

وقوله: "فيكون الأصل العدالة" إن أراد: في الجملة؛ فمسلم لكنه لا يفيد. 
لاحت‌ال أن هذا الفرد لیس متصفا بہاء وان أراد: بهذا الفرد؛ فليس في الحديث ما يدل 
عليه. 

وأما أصل القياس على الصحابة؛ فهو قياس بلا جامع؛ لما قدمناه» -کم لا يخفى 
على ذي بصیرة- والله أعلم. 


(۱) "اختصار علوم الحديث" (۲۹۳/۱)ء مع "الباعث الحثيث". 
(۲) في (ج): ىا في المجهول من الصحابة» [وهذا غير صحيح]. 
(۳) قوله: "به" ليس في (ج). 

.)۱٢٢/۸( "شرح مسلم"‎ )٤( 


وأما قوله: "وقد آهمله الصنف" إن سلم الاهمال؛ فهو لا يضر للعلم به؛ لأن 
التوثيق والتعدیل والتجريح لا يعتد بها إلا إذا صدرت من المتأهلين هاء لکنا لا نسلمه 
لجواز أن يكون قول الشارح: "إذا كان متأهلا لذلك" راجمًا للصورتين جميعًاء بل 
يكون هذا هو الصواب. 

وبه يندفع قوله" المبني على هذا الفهم: "قد يقال: ما الفرق بین من ينفرد عنه 
وبين غيره؛ حتى يشترط تأهل غير المنفرد للتوثيق دون المنفرد؟". 

وحینئذ فصواب عبارته: إسقاط غير من الأول» وإثباتہا في الثاني؛ کما هو كلام 
الشرح الذي استشكله؛ والله أعلم. 

قوله: (إذا كان متأملا لذلك»: أي: للتوثيق» بأن يكون من الحفاظ المطلعين 
المتقنين» والظاهر أنه لا كبير فائدة في هذا باعتبار خصوص هذا الموضع» إذ كل تعديل 
أو تجريح لا بد فيه من أهلية المعدل والمجرح. 

واعلم أن هذا القسم من أقسام الجهول رده أكثر العلاء» فلا يقبلونه مطلقاء وهو 
الصحیح؛ للإجماع على عدم قبول غير المحدل» والمجهول ليس عدلا ولا في معناه في 
حصول الثقة به» ولأن الفسق مانع من القبول؛ كالصبأء والکفر؛ فيكون الشك فيه 
مانعًا من ذلك. كما أنه فيها كذلك. 

وقبل يقبل مطلمًا لقوله تعالی: فان جا اصق با هب 4: أي: "فتتبوا" کا 


سس 


قرئ به في السبع* فأوجب التثبت عند وجود الفسق» فعند عدمه لا يجب التثبت؛ 
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)١(‏ أي: قول ابن قطلويغا في "حاشيته" (ص۹۸). 
(؟) الحجرات: 5. 
(۳) انظر: ''تفسیر البحر المحيط" (۱۱۸/۷)ء و''معجم القراءات القرآنية" .)۲۲۰/٦(‏ 


مجهول الحين 


فيجب العمل بقوله. 

وقيل:إن كان مشهورًا في غير العلم؛ كالزهد. والتَّجْدَة"» ولا فلا. 

وقیل: إن زكاه أحد من أئمة الجرح والتعدیل؛ ولو كان الراوي عنه؛ قبل: وإلا 
فلاء وهذا القول هو الذي اختارہ الشارح هناء 
يبواحد؛ قبل» وإلا فلا 

وی لابن السبكي حكاية الإجماع على رد رواية هذا القسم. 





س ی 


3 
مک 


37 
ر2 
8 
2 


۳ 
8 


)0( النجدة: الشجاعة. "تاج العروس" مادة: (نجد). 


۔ 
عل 


ارشع 
ےریہ 
سے دی (هروی‌سی 


WWW.MOSWaAFraAt. CON 


-۔ 
1 


رات 0 
جل الي اي 
سکس دای لازو ئی 


۲2۵۲۰ ته ۸> تن ۲۳۲۳ WWW‏ 





مجهول الحال؛ واٹمستور 


[ مجهول الحال» والمستور] 
ون روى عنه اثنان فصاعدا ولم يُوَلَّقْ؛ فهو: مَجْهولُ الحالِء وشو 
المسْتورٌ. 

وقد قَبِلَ روا جماعة بغير قي وردّها الجمهوژ. 

والتّحقِيٌ: أَنَّ رواية المستور -ونحوه مما فيه الاحیمال- لا يُطْلَّقُ القول 
بردّها ولا بقبولهاء بل هي موقوفةٌ إلى اسْتبانةٍ حاله؛ كما جَرَمَ به مام الحرمين. 

ونحوةٌ قول ابن الصّلاح فين جرح بجح غير مس 

الشرح: 

قوله: «أو إن روى عنه اثنان»: آشار بتقدير "إن روى عنه" إلى أن اثنان نی المتن 
معطوف على واحد عطف الجمل» وأن "انفرد" معطوف على "سمي" فأداة الشرط 
داخلة عليه تقدیرًاء وأن قوله: "ول يوثق " راجع لما معًا. 

وملخصه: أن جھول ا حال قسم واحد» وهو: من سمي وروي عنه اثنان 
فصاعدّاء وم يوثق» وهو الستور» وقد بين حكم روايته في الشرح. 

وهذا غير وافٍ ببيان حقیقة ا حالء والکشف عنها بالقال: أن القسم الثاني من 
أقسام المجهول» هو: مجهول ا حال نی العدالة في الظاهر والباطن» مع كونه معروف 
العين برواية عدلين عنه وفيه آقوال: 

أحدها: وهو قول الجماهير -کم| حكاه ابن الصلاح:- أن روايته غير مقبولة 


و 


مطلقا. 


)۱( "معرفة آنواع علم ا حدیث" (ص-۱۱۱). 
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(والثاني: أا تقبل مطلقَا)" وان لم تقبل رواية القسم الأول. 

قال أبن الصلاح": "وقد يقبل روية المجهول العدالة من لا يقبل رواية المجهول 
العین''۔ 

والثالث: إن كان الروایات أو الرواة عنه» فيهم من لا يروي عن غير عدل» قبل 
والا فلا". انتهي کلام العراقي ". ۱ 

فقد عرفت أن مذهب الجمهور في هذا القسم: رد روایته مطلقًاء وأن الراوین عنه 
لا بد من کونم| عدلین» وقد حكي ابن السبکی" فی هذا القسم أن روايته مردودة 
بالإجماعء وأكده شارحه على ذلك. 

وأما القسم الثالث من أقسام المجهول؛ فهو: جھول العدالة الباطنة فقط» مع كونه 
عدلا ني الظاهر بمعنى: أنه في الظاهر م يُطَلّع فيه على قادح وم يزل. 

وهذا حتج به بعض من رد القسمين الأولين» وبه قطع الامام سليم بن أيوب 
الرازی*. 


(۱) ما بین القوسين لیس في (ب) 

)۲( "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۱۲). 

(۲) "شرح الألفية " (ص١5١).‏ 

)٤(‏ "جع الجوامع" (۱۷۱/۲))ء مع "شرح المحلي"» و "'حاشية العطار". 

واللغات" (۲۳۱/۱/۱۔۲۳۲)ء و "طبقات الشافعية الكبري "للسبكي ٤(‏ /۳۳۸۔۳۹۱). 
وانظر لكلامه: "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۱۲) و"البحر المحيط " للزركثي (۲۸۱/۰). 





قال: "لأن الإخبار" مبني على حسن الظن بالراوي» ولان رواية الأخبار تكون 
عند من يتعذر عليه معرفة العدالة في الباطن؛ فاقتصر فيها على معرفة ذلك في الظاھر 
وتفارق الشهادة بأنہا قد تكون عند الحكام ولا يتعذر ذلك؛ فاعتبر فيها العدالة في 
الظاهر والباطن. 

وعزاه النووي" لكثير من المحققين» وصححه - أيضًا-". 

قال ابن الصلاح": "ويشبه أن يكون العمل على هذا الرأي في كثير من كتب 
ا حدیث المشورة في غير واحدٍ من الرواة؛ الذين تقادم العهد بهم وتعذرت الخبرة 
الباطنة ‏ مهم والله أعلم". 

ولا ذکر ابن الصلاح هذا القسم قال : "وهو: الستور فقد قال بعض آئمتنا: 
الستور من یکون عدلا في الظاهی ولا تعرف عدالته باطنًا". انتهي. 

ومراده بذلك البعض الذي لم یسمه: البغوي. 

وهذا الذي نقلے عنه لفظه بحروفه في "التهذیب" وتبعه عليه 


مجهول الحال؛ والمستور 


(۱) كذا في جميع النسخ» ون الطبوع من "معرفة ابن الصلاح: "لأن آمر الأخبار". 

(۲) في "شرح مسلم" (۱۹۳-۱۹۲/۱). 

(۳) "معرفه" آنواع علم الحديث" (ص۱۱۲). 

)٤(‏ الصدر السایق. 

)٥(‏ هو: الحسين بن مسعود بن محمد الفراء؛ أبو محمد ويلقب بمحی السنة البغوي؛ توفي سنة 
(۵۱۰ه). ''وفیات الأعيان" )۱٢٥/١(‏ و' 'تہذیب تاريخ دمشق" (4 /۳4۵). 

.)۲٦۳/٥( "التهذيب" للبغوي‎ )٦( 
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الرافعي( وحكي الرافعي " في الصوم وجهین في قبول رواية الستور من غير 
ترجیح. 

وقال النووي في "شرح الهذب "۳: "إن الاصح قبول روايته"» واعترض على ما 
قاله الرافعي بأن مقتضی کلام الشافعي في "اختلاف امحدیث ۳" أن ظاهري العدالة من 
کم الحاكم بشهادتها» ومن كان بهذه ا حالة لا يقال له: مستور. 

نعم؛ في کلام الرافعي في الصوم أن العدالة الباطنة هي التي برجع فیها إلى آقوال 
المزكين. 

ونقل الروياني © في "البحر"" عن الشافعي في "الأم "": أنه لوحضر العقد 
رجلان مسلیان ولا يعرف حاشا من الفسى والعدالة» انعقد النکاح بها في الظاهر» 


)١(‏ انظر: "فتح العزيز" (٦/۷٥۲)ء‏ مع "المجموع". 

والرافعي هو: عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم» آبو القاسم الرافعي القزويني» من كبار 
الشافعیة توفي سنة (1۲۳ه). "فوات الوفیات" (۳/۲)ء و"هدية العارفين" (1۰۹/۱). 

(۲) "فتح العزیز شرح الوجیز" (۲۵۷/۲). 

(۳) "الجموع شرح الهذب" (/۲۷۷). 

.)۵۲ "احتلاف الحديث" (ص‎ )٤( 

)٥(‏ هو: عبد الواحد بن إسماعيل بن أحمدہ أبو المحاسن» فخر الاسلام الروياني» فقيه شافعي من 
آهل خراسان» توفي سنة (۰۰۲ه). "وفیات الاعیان" (۰)۲۹۷/۱ و "مرآة الزمان" (۲۹/۸). 

)٦(‏ واسمه بتم|مہ: "بحر الذهب" ". قال في "الأعلام" (۱۷9/4): "من أطول کتب الشافعيين". 
(۷) "الأم" (۱۹/۰). 





مجهول الحال؛ والمستور 


قال: لأن الظاهر من ا مسلمین العدالة". انتھی کلام العراقی". 

وقال شيخ الإسلام":''الظاھر أن الشافعي إنما أراد بالباطن: ما فی نفس الامره 
لخفاته عناء فلا تكلف به» بدليل أنه أطلق في أول "اختلاف احدیث "۳ أنه لا حتج 
بالمجهولء وأما اكتفاؤه بحضورهما عقد النكاح مع رده الستور» فان النکاح انیا فيه 
تحمل لا حكم. ولهذا لو رفع العقد میا إلى حاكم لم يحكم بصحته". انتھی. 

تنبیهات: 

الأول: لا بد ني هذا القسم الأخير من زيادة رواته على اثنين» من غير أن يوثقه هم 
ولا غيرهم» ومن غير أن يجرحوه - آیضا- كذلك» وقد جزم السبکي" با قاله البخوي» 
من أن الجهول باطتا هو الستور» وجزم برد حديثه» ونقل عن إمام الحرمين أنه توقف 
عن القبول لحديثه والرد له إلى أن يظهر حاله بالبحث عنه» كما أنه يجب الانکفاف عما 
ثبت حله بالأصل إذا روى هذا الجهول فيه التحريم إلى ظهور حاله احتياطًاء وإن رده 
بعضهم بأن ا حل ثابت بالأصالة فلا يرتفع بالتحريم المشكوك فيه بروايته. انتهی 

الثاني: إذا علمت هذا؛ فاعلم أن القسم الأول متميز في كلام الصنف بلا شبهة» 
وأن القسمين الآخرين جمعه) المصنف في وصف واحدء وهو: اللستوں حيث قال: 


)0( "شرح الألفية " (ص١٦۱).‏ 

)۲( "فتح الباقي " (ص۱ /۳۲۷). 

(۳) "اختلاف الحديث " (صة ١‏ ؟). 

)٤(‏ "جع الجوامع" (۰)۱۷۰/۲مع "شرح المحلى"» و "حاشية العطار". 


ےکک ڪڪ قضاء الوطر من ترهت النظر 


"وان روى عنه اثنان فصاعدًا..." إلخ» جازمًا با قاله البغخوي» والرافعي» وابن 
الصلاح» وابن السيكي؛ الا للتووي. 

وتفصیله|: أن القسم الثاني من الأقسام الثلاثة [التي]" فصلناها آشار له بمن 
روى عنه اثنان» وأن الثالث منها آشار له بقوله: "فصاعدا لكنك عرفت مما فصلناه 
أن حكم القسم الأول الرد مطلقا*» وقد خالف الشارح (ھذاء ففصل في حكمه جريًا 
على اختيار بعض الأقوال فيه» وأن حكم القسم الثاني الرد مطلقًا عند الأكثرين» وقد 
خالف الشارح)" فيه؛ فاختار فيه الوقف حتى يتبين الحال» كما اختار مثل ذلك في 
القسم الثالث الذي قد عرفت أن حكمه القبول عند المحققين وابن الصلاح. 

الثالث: قوله: "وم يوثق": يريد: ول يجرح -آیضا- وإلا م يكن مجهولًا. 

الرابع: قال (ق) *: "قوله: "اثنان فصاعدًا". قید ما ابن الصلاح بكونهم| عدلین؛ 
حيث قال: ومن روى عنه عدلان؛ فقد ارتفعت عنه هذه الجهالة -أعني: جهالة 
العين-. 

وقال الخطيب”: أقل ما يرفع الجهالة رواية اثنين مشهورين بالعلم» والمصنف 


)١(‏ ما بین المعقوفين زيادة من (أ) على باقي النسخ. 
(۲) في (ج): الرد مطلقًا عند الأكثرين. 

(۳) ما بین القوسين مكرر في (ب) و(د). 

)٤(‏ في "حاشيته" (ص۹۹۰۹۸). 

)٥(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۱۲). 

.)۲۹۰/۱( "الكفاية"‎ )٦( 





مجهول الحال» والمستور 
آهمل ذلك". انتهى. 

ویمکن منع الإ مال بن غير العدل کالعدم» ومراد الخطيب: العدالة» وليس بعد 

۱ ۳ 

الا صباح احتیاج إلى مصباح؛ 

قوله: «وهو المستور»: لعله آراد به: العنی اللغوي؛ فان القسم الأول منه إنما هو 

قوله: «والتحقیق...» إلى آخره: هذا التحقیق هو قول إمام الحرمين السابق» لکنه 
لم يذكره الا في القسم الثالث -کا عرفت-» على أن توافق طريقي المحدثين 
والأصوليين غير لازم. 

قوله: «ونحوه»: أي: الستور. 

وأنت خبير بأن الستور عنده شامل للقسمين الباقیین من أقسام المجهول. فا أراد 
بالنحو المبين ب" ما فيه احتهال"؟ 

ويمكن أن يكون آراد به: المبهم؛ الذي لم يوثق» ويكون معنى رده: عدم قبول 
روايته حتى يتبين حاله بعد ذلك. 
وهذاصواب. 

قوله: (ونحوہ قول ابن الصلاح"...» إلخ: أي: ونحوهذا القول بالوقف في 
الستور قول ابن الصلاح» فالجملة من المبتدأ وا بر مستأنفة» وليس لفظ "نحو" مثالا 
ل "نحو" السابق وضمبرہ له کما تو مہ ضعفة الطلبة! 


(۱) ''معرفة أنواع علم الحديث" (صف ١١‏ ). 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





قوله: (فیمن جرح بجرح غير مفسر»: حيث قال مستشکلا لقوهم: "لا یقبل 
الجرح إلا مفسرًا. 

وكذلك تضعيف ا حدیث؛ لقائل أن يقول: إنما يعتمد الناس في جرح الرواة ورد 
حديثهم على الكتب التي صنفها أئمة الحديث في الجرح. أو في الجرح والتعدیل» وِقلُما 
يتعرضون فيها لبيان السبب» بل يقتصرون على جرد قوهم: فلان ضعيف» وفلان ليس 
بشیء ونحو ذلك أو هذا حديث ضعیف. وهذا حديث غير ثابت» ونحو ذلك. 

فاشتراط بیان السبب يفضي إلى تعطيل ذلك. وسد باب ا مرح في الاغلب 
الأكث '', 

قال: "وجوابه: أن ذلك؛ وان لم نعتمده في إثبات ا جرح وا حکم به؛ فقد اعتمدناه 
في أن توقفنا عن قبول حديث من قالوا فيه مثل ذلك بناءً على أن ذلك أوقع عندنا فيهم 
ريبة قوية» يوجب مثلها التوقف... " إلى آخر ما قدمناه عنه في التنبيه الثاني عند قوله: 
"وكذا لا يقبل خبره ولو أبهم بلفظ التعديل"» مع ما يتعلق به. 


۸ے لے سك 


یله 
ل 


)۱( "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۰۸). 


رواین الميتدع 





[ روایخ الميتدع ] 


ثم الدع وهي الب الاس ِن أسباب الطّعنٍ في الاو وهي : إا أن 

ت مقر يم ما یسرم ال أو مسق 

فالاول: یل صاجتھا الجُمھوث وقبل: بل مُطلقّاء وتیل: إِنْ کان لا 

یعتَِدُ حل الکَذب لنُصرَۃ مقالیہ؛ قبل 

والتحقيق: أنه لایر فلکم بیدعیہ؛ لا كل طائفةٍ تيآ مخالفيها 
مبتّعة) وقد بال كر مخالفهاء فلو أُخدٌ ذلك على الإطلاق؛ لاسْعَلَرَمَ تکفیر 

جميع الطوائفِ. 

الحم : أن الذي برد روایثه: من أَنْكَرَ أمرًا مُتوارًا ه من الشرع» معلومًا من 
لین بالضرورة وكذا من اعتقدٌ عكسّةُ. 

نا ٠‏ من لم يَكُْ بهذو الط انم إلى ذلك صَبْطُ لما رويو؛ مَعَ وَرَعِهِ 
وتقواة؛ فلا مان من قبوله. 

والثاني: وهو مَن لا تَقْئَضي بدعَتهُ التُكفيرَ أَصلّا و قد اختْلِفَ -أيضًا- - في 
قبوله ورده. 

فقیل: برد مُطلًا - وہُو بَعيدٌ -. 

و بد أي لبوا عزوي لمر تیه بخ 

وعلی هذا يبعي أن لا بُزوی عن مدع شي مشا ركه فيه غير ید 

وقیل: قبل مُطلقًاء إلا إن ال الب -کما تلع 

وقیل: بقل مَنْ لم'يَكُنْ دا إلى بدعته؛ ان تزيينَ بدعیه قد ی حول على 


تحریفِ الرّواياتٍ وتسویتها على ما يقتّضيه مذهبه وهذا في الأصَح. 


قضاء الوطرمن نزهيّ التظر 





وأَعْرَبَ ابن بان فادّعى الاتفاق على بول غير الداعیة ین غير تفصیلی. 

َحَمْ؛ الأكثرٌ على قَبولٍ غير الذَاعبة؛ الا أنْيَروي موب یره على 
السذقب المخْتاٍ وب صرح الحافظ أبو إسحاق إبراهيمٌ بن يعقوت 
الجؤرّجانيٌ سیخ آبي داوت والتسائي في كتابه "معرفة الرّجال". فقال في 
وَصْفٍ الرواة: "ومنهُم راغ عن الحق -أي: عو اڈ مادق لهچ فلیسس 
فيه حيلةٌ؛ الا آن بُو ین حدیه ما لا یکو منکرًا؛ إذا لم بق عَنَه". اه. 

وما قاله متجة؛ لأنَّ العلةَ التي لها رد 5حديثُ لعي رد یما ذا كان طاوز 
المروي وال مب لسع ولو لم يكن داعي وال عل 

الشرح: 

قوله: (شم البدعة): يعني: بالاعتقادء وأما بالجوارح؛ فهي الفسق -السابق 
حکمه- مأخوذة من الابداع وهو إخراج الشيء على غير مثال» فكأن الخالف في 
قواعد الاعتقاد الشرعية أخرج اعتقادہ على غيرما طلبه الشارع منه وبينه له. 

وقوله: «في الرواي»: لخو متعلق بالطعن. 

تنبيه: 

قال الكمال”:"كان ينبغي أن يقول: وهي القسم التاسع من أقسام الطعن". 

قوله: «إما أن تکون): أي: إما ذو أن تکون» والفعل يحتمل التام والتقصان؛ 
فقوله: «بمکفر»: أي: بسبب اعتقاد أمر مکفر؛ لخو أو مستقر 


(۱) نقله عنه الناوي في "الیواقیت والدرر" (۷ ۱ ول آقف عليه في الطبوع من "حاشية ۱ 
الكال". 


رواین المبتدع 





قوله: «كأن يعتقد ما یستلزم الكفر»: قال (ق): "في التكفير باللازم کلام 
لأهل العلم". انتھی. 

قلت: الحق في المسألة: أن اللازم إن كان بيتا والتزمه صاحب ذلك الاعتقاد؛ كان 
كفرّاء والا فلا وقد بسطنا الكلام عليها في تعليق الفوائد. 

وعبارة (ب)"حواشي في شرح الألفية"": "قال شيخنا: -يعني: المصنف؛ كا 
اصطلح عليه صدر تأليفه-: من المعلوم أن كل فرقة ترذ قول خالفهاء وربیا كفرته» 
فينبغي التحري في ذلك. والذي يظهر أن الذي يحكم عليه بالكفر: من كان الكفر 
صريح قوله» وكذا من كان لازم قوله» وعرض عليه فالتزمه» أما من لم يلتزمه وناضل؛ 
فإنه لا يكون کافرّا؛ ولو كان اللازم كفر". انتهى. 

وهو قول حسن» لکن لا بد أن تعرف الأمر الذي یر من يعتقده» وتعرف ما هو 
الصريح من ذلك» وحينئذٍ يعرف الكافر من غيره» فكل من جحد مجمعًا عليه معلومًا 
من الدين بالضرورة کَمَر سواء كان فيه نص أم لا. 

ومعنى العلم بالضرورة: أن يكون ذلك المعلوم من آمور الإسلام الظاهرة؛ التي 
يشترك في معرفتها الخواص والعوام؛ كالصلاة» والزكاة» والحج» وتحريم الخمر: والزناء 
هذا حاصل ما في" الروضة"" للنووي". 


)١(‏ نی "حاشيته" (ص۹۹). 
)٢(‏ "النكت الوفية" للبقاعي .)٥٦۷-٦٦٦/١(‏ 
(۲) "روضة الطالبين" (١/٤٥۱ء .)٥٥٦/ ٠١‏ 


(4) هنا ينتهي كلام البقاعي. 


قضاء الوطر من نزره النظر 





قال الغزالي في کتاب "التفرقة": "اعلم أن شرح ما یکفر به» وما لا يكفر به» 
يستدعي تفصيلا طويلاء فاقنع بوصية وقانون: 

آما الوصية: فأن تكف لسانك عن أهل الملة ما أمكنك ما داموا قائلین: لا إله الا 
اللہ غير مناقضين ها. 

والمناقضة: تجويزهم الكذب على رسول الله تي؛ لعذر أو لغير عذرء فان التكفير 
فيه خطرء والسكوت لا خطر فيه. 

وأما القانون فهو: أن تعلم أن النظريات قسمان: 

قسم يتعلق بأصول العقائد. 

وقسم يتعلق بالفروع. 

وأصول الایمان ثلاثة: الایمان بالله» ورسوله واليوم الآخرء وما عداه فرع". 

ثم قال: "ومهم| كان التكذيب وجب التكفير» ولو كان في الفروع. 

فلو قال قائل -مثلا-: البيت الذي بمكة ليس هو الكعبة التي آمر الله بحجها؛ 
فهذا كفر؛ إذ ثبت تواترًا عن رسول الله يم خلافه". انتھی 

وقال الک‌ال: "ليس الراد بمن كفر ببدعته: من أتى بأ هو صريح کفر؛ 
کالغرابیة؟ ونحوهم بل من يأتي بالشهادتين معتقدًا الإسلام؛ غير أنه ارتکب بدعة 


(۱) اسمه بتهامه: "فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة". 
(۲) نقله عنه المناوي في "اليواقيت والدرر" (۰)۱۵۱-۱۵۰/۲ ول أقف عليه في الطبوع من 
"حاشية الکمال''. 


(۳) الغرابية: قوم قالوا: عمد 7 








يلزمها أمر هو كفرء فَكَمَرَهُ من يرى" لازم المذهب مذهبًا؛ کالجسمة! فإنه يلزم قوهم 
الجهل باللء والجهل بالله كفر» ويلزمه آن العابد لجسم غير عابد لله» وهو كفر. 

ومن لا يرى تكفيرهم؛ يجيب عن الأول: بآن الجهل بالله من بعض الوجوه ليس 
بكفر بعد الإقرار بوجوده» ووجوبه”» ووحدته وأنه الخلاق العليم» الأزلي القدیم 
وبرسالة الرسل. 

وعن الثاني: بمنع كونه عابدًا لغير الله» بل هو معتقد في الله -سبحانه- ما لا يجوز 
عليه ما جاء به الشرع على تأویل ول يُوَوّل؛ فلا يكون كافرًا". 

قال الغزالی: "وعدم التكفير أقرب إلى السلامة". وجزم النووي في "الجموع" 
بالتکفیر واختاره ابن عرفة المالكي" في الجسم. 

إذا عرفت هذا؛ فمثال كلام المصنف: المجسمة» ومعتقدوا عدم تعلق علمه تعالى 


رواین المبتدع 


= بالذباب» فبعث الله جبريل تلا إلى علي فغلط جبريل» فیلعنون صاحب الريش -يعني: 
جبریل- تعالی الله ورسوله عما يقولون علوا عظيًا. "الفرق بين الفرق" (ص۹٦۲).‏ 

(۱) قوله: "من يرى" ليس في (د). 

(۲) الجسمة: هم الذين زعموا أن الله ك جسم له حد وهاية» تعالى الله عما يقولون علوا عظي. 
انظر في تفصیل مقالاتهم والرد عليها: "مقالة التشبيه وموقف أهل السنة منها" (۱۳۷-۵/۲). 

(۳) قوله: "ووجوبه" ليس في (د). 

2 "الجموع" )€ /۲۰۳). 

(5) هو: محمد بن محمد بن عرفة الورغمي المالكي» إمام تونس وعالها وخطیبها في عصره» توفي سنة 
(۸۰۳ه). "الضوء اللامع " (۳۰۱/۵). 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





با جچزئیات"ء أو با معدوم*؛ إن قلنا بتكفيرهم بذلك. 

قوله: «أو بمفسق): عطف على بمکفی آي:" أو تكون بسبب اعتقاد أمر مفسق 
غير مكفر. 

قوله: «فالأول»: أي: فالنوع الأول من نوعي البدعة» وهو: ما كان بمکفر؛ 
لایقبل صاحبها ابحمهوژ يعني: مطلقاء لعظم بدعته وقبحهاء وفيه تصريح بوجود 
الخلاف في قبول رواية هذا القسم. وهو طریق الأصولين. 

وم يحك ابن الصلاح"افي رد روايته خلافًاء ووافقه النووي في "تقریبه۳ فان 
كان قد قصد الرد عليه؛ فتطابق الطريقين غير لازم -کما علمت مرارًا-» وإن كان قد 
قصد بيان الواقع فقريب» وسنذكر عند قوله: "والمعتمد..." إلخ؛ ما تعرف به اتفاق 
كلام من حكى الاتفاق على رد رواية من كفر يبدعته» مع كلام من حكى الخلاف في 


4. 


قبوطاء 


(۱) زعمت الفلاسفة أن الله -تعالى - لا يعلم الجزئيات من حيث کونہا حزئيات زمانية يلحقها 
التغيير» وقالوا: لأن تغیر المعلوم يستلزم تغير الذات وهو حال على الله -تعالى -. انظر عرض هذا 
المذهب والرد عليه في: "لوامع الأنوار البهية" (صه۲۳۰-۲۱). 

(؟) زعمت طوائف من الفلاسفة أن الله لا يعلم الأشياء حتى يخلقهاء ونفوا علمه - تعالى - 
بالمعدوم» وقد تقل النووي في "الروضة" (751-774/1) تكفير الشافعي هؤلاء. 

(۳) قوله: "أي" لیس في (ج). 

(4) "معرفة أنوع علم الحديث " (صة:١).‏ 

)٥(‏ "التقريب والتيسير" (۳۸۳/۱)ء مع "التدريب". 





وحاصل كلام الأصوليين: أن مذهب القاضي أبي بكر" رد رواية البتدع المكفر 
ببدعته مطلقًا؛ كالكافر المخالف. والمسلم الفاسقء ونقله السيف الآمدي” عن 
الاکثرین» وبه حزم أبو عمرو بن الحاجب”؛ وقال صاحب "المحصول"*: "والحق أنه 
إن اعتقد حرمة الكذب؛ قبلنا روایته» وإلا فلا؛ لأن اعتقاد حرمة الکذب يمنعه منه". 

قوله: «وقیل: يقبل مطلقًا»: هذا قول لم يحكه ابن الصلاح» وهو: قبول خبر 
المبتدعة مطلقًاء وإن كانوا كفارّاء أو فساقا بالتأويل» مع اعتقاد حرمة الكذب» وهذا 
أضعف الأقوال» وحكاه الخطيب” عن جماعة من أهل النقل والمتكلمين. 
تنبيه: 

قد علمت أنه مقيد بأن يكون هم تأويل» ولا بد منه على هذا القول. 

قوله: «وقیل: إن كان لا يعتقد حل الکذب): هذه العبارة فيها نظر والتحرير 
كا قدمناه عن صاحب "المحصول"": أنه إن اعتقد حرمة الكذب؛ قبلنا روایته» وإلا 
فلاء وعدم اعتقاد حل الكذب يصدق بأن لا یعتقد حلا ولا حرمة» وليس هذا بمقبول 


رواین الميتدع 





(۱) انظر: "المستصفي" .)15١/57(‏ 


(۲) في "الإحكام" (۸۳/۲). 

(۳) "مختصر ابن الحاجب" )٦٦-٦٦/٢(‏ مع "شرحه وحواشيه". 
)٤(‏ "المحصول" (0517/1/7). 

.)١ ١١-١١ في "معرفة أنواع علم الحديث" (صء‎ )٥( 

.)۳٦۷/۱( فى "الكفاية"‎ )٦( 


(۷) "المحصول" (0717/1/7). 


فضاء الوطرمن نزهي النظر 





صاحبه على مقتضى التعلیل؛ لأنه ليس معه ما يمنعه من الکذب. وهذا القول اختاره 
الرازي في "الحصول ۰ وقال: "إنه الأصح" ء والله اعلم. 

فاغترار (ق)" بنقله قول النووي في "تقریبه وتيسيره ۳: "من کفر ببدعته لم حتج 
به بالاتفاق'' كالمعترض به على الصنف» لیس کا ينبغي» وان نقله النووي عن العلماء 
من المحدثين؛ والفقھاء وأصحاب الأصول؛ لأنه بحسب ما وقف عليه فهو طریقه أو 
مؤول با يأتي» والله اعلم. 

قوله: «كل مکفرا: اسم مفعول» يعني": أن التحقيق أنه لا يرد کل من تكلم 
الناس في تکفیره ببدعته لأن کل... ال 

قوله: «وقد تبالغ»: أي: کل طائفت وآشار بهذا إلى أن التصریح بالتکفیر الواقع 
من الطوائف على من ۸ ينطبق عليه الضابط الآتي» إنها هو على سبيل المبالغة» أي: أو 
التنفير والطرد من اتباعهم في اعتقاداتهم الباطلةء وان لم تكن كفرًا. 

وقد يراد بالکفر: تغطية الحق بالباطل» ومنه سمي الحراث: کافڑا؛ لستره البذر 
با حرث:. 

كما قد یراد به: کفر النعمة مثل: «ويكفرن العشير»”. وهو: الزوج» أي: 


(۱) الصدر السابق. 

(۲) في "حاشیته" (صةة - .)٠٠١‏ 

(۳) "التقريب والتيسير" (۳۸۳/۱)ء مع "التدريب". 
)٤(‏ في (ج): بمعنى 


.)۱۱٤٢١۱١١۷( جزء من حديث أخرجه البخاري (۷۹۸٦ء ۰۱۳۹۹۹۳ ۰۲۹۳ ۲۸) ومسلم‎ )٥( 


رواین المبتد ع 





بجحدن١"‏ نعمتف ولايراعين حقه عليهن. 


تسه : 

قال حجة الاسلام" ما ملخصه: "الحنبلي یکفر الاشعري زاعًا آنه کذب الرسول 
في إثبات الفوق لله -تعالی- في الاستواء على العرش» والاشعري یکفره زاع) أنه شبه 
وکذب الرسول في أنه لیس كمثله شيء. 

والاشعري یکفر العتزلي زاعمًا أنه کذب الرسول في جواز رؤية الله كك وفي إثيات 
العلم» والقدرة» والصفات له والعتزلي یکفر الأشعري زاعًا أن إثبات الصفات تكثير 
للقديم» وتکذیب للرسول تيل في التوحید. 

ثم ذکر وجه ا لخلاص من هذه الورطة! وقد نقلناه في "شرح الجوهرة" بلفظه"”. 

قوله: «فا لمعتمد: أن الذي ترد روایته...» إلخ: أي: أن العتمد أن البدعي الذي 
ترد روايته... إلخ. 

ثم الذي ينبغي أن يفهم عليه كلام الشارح أنه قصد: تحرير محل الخلاف» وأن 
تلك الأقوال التي قاطا الأصوليون انا هي في مبتدع رُمي بالتكفير على وجه المبالغة أو 
نحوها. 

آما البتدع الذي بدعته أدته إلى إنكار أمر «متواتر من الشرع معلوم من الدين 
بالضرورة...» إلخ: فرد روایته متفق عليه» لیس من محل الخلاف في شيء؛ لأنه كافرء 


)۱( ف (ب): جحدون. 
(۲) آي: الغزالي. وقد تقل کلامه البقاعي في "النكت الوفیة" (04۸/۱). 
(۳) وانظره في: "النکت الوفیة" (5۲-۰4۸/۱). 


وقد اتفقوا على رد روايته» وعدم قبوهاء إلا أن یسم ويصير عدلاء ثم يؤديء وعليه 
يحمل كلام النووي» وابن الصلاح» وأضرابهما. 

وعلى هذا؛ فقوله: "الذي ترد روايته" معناه: الذي يتفق على رد روايته؛ لا الذي 
يترجح رد روايته؛ لعرائه عن الفائدة؛ کا يعلم بأدنى إصغاء! 

قوله: «وكذا من اعتقد عکسه»: وهو: من آثبت بقوله الدال على عقده أمرًا 
معلومًا انتفاؤہ من الدين بالضرورة منقولا بالتواتر؛ کمن أثبت صلاةٌ زائدة على 
الصلوات الخمسء أو قال بكفر كل الصحابة أو الخلفاء الأربعة أو بأنهم كانوا على 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





قوله: «فأما من لم يكن متصفّا بهذه الصفة وانضم...» إلخ: يعني: والفرض 


وقوله: «فلا مانع...» إلخ: لايريد: من غير خلاف بل يريد: على الراجح من 
الخلاف: وعليه عُمَل كلام صاحب "الحصول" ولا بد من أن ينضم إلى ذلك 
- أيضًا-: أن لا يكون داعية. 
تنبيه : 

قوله: «مع ورعة وتقواه»: يريد على زعمه: فلا إشكال. هذا ما انقدح لي في تمشية 
کلامه ول أقف لتلامذته ولا محشيه على كلام فیه» وبالل المستعان! 

قوله: «والثاني»: أي: النوع الثاني من نوعي البدعة» هي: بدعة من لا تقتضي 
بدعته التكفير أصلاء أي: لا حقيقة» ولا مجاژا» وہہذا غاير ما قبله» إذ هو من كفر 
مرتكبه حقيقة أو مجارًا. 


قوله: «فقيل: يرد مطلقًا -وهو بعيد-»: قال العراقي": "اختلفوا في رواية 
مبتدع لم يكفر ببدعته على أقوال: 

فقيل: ترد روايته مطلمًا؛ لأنه فاسق ببدعته؛ وإن كان متأولاء فيرد؛ كالفاسق بغير 
تأويل» كما استوى الكافر المتأول وغير المتأول» وهذا پروی عن مالك؛ كما قال الخنطيب 
في "الكفاية"7» وقال ابن الصلاح"۳: انه بعيدء مباعدٌ للشائع عن أئمة ال حدیث: فإن 
كتبهم طافحة بالرواية عن المبتدعة غير الدعاة -كم| سيأتي-". انتهى. 

وبهذا عرفت القائل» والعلة» والمستبعد» ووجه الاستبعاد المبهمات في كلام 
المصنف. 

تنبيهات: 

الأول: "وأكثر ما علل به" لا یحمل على غاية ماعلل به کذا؛ لا علمت من العلة 
المذكورة؛ إذ هي أقوى مما ذكره» فلا ينهض حجة فيحمل على كثرة الاستعمال فم| 
تداولوه بينهم. 

الشاتي: هذا القول هو الذي نقله الامدي" عن الأكثرين؛ وبه جزم ابن 
اجب" 


روایم المبند ع 





(۱) 

(۲) "الکفایة" (۳۰۷/۱). 

(۳) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص5١١).‏ 
)٤(‏ نی "الاحکام" (۸۳/۲). 


"شرح الألفية" (ص١٦۱).‏ 


)0( ف "'مختص و (۸۳-۹۲/۷) مع ''شرحهہ وحواشيه', 





الثالث: معنى الإطلاق فيه: سواء كان داعية أو غير داعية؛ كما هو قاعدة وقوع 
الإطلاق في مقابلة تفصيل سابق أو لاحق. 

الرابع: جرد الرواية عنه لا يقتضي ترويجّاء وإنما يقتضي ذلك قبول روايته» ففي 
الكلام حذف يقتضيه القام فإنه بقبول روايته يتطرق لقبول بدعته؛ خصوصًا مع 
اتصافه ظاهرًا -بزعمه - بصفات القبول من عدالته» وضبطه وعدم اتهامه. إذ لا تقبل 
إلا رواية من هو كذلك؛ فتروج بدعته» أي: تقبل وتجوزه منْ راجت الدراهم: إذا 
تعومل بہاء وجازت بين الناس. 

وأما التنويه: أي: الاعلام بذكره؛ فهو موجود مع الرواية عنه مطلقًا -كم لا 
یجمی-. 

الخامس: قال ا حافظ الذهبي في أول "ميزانه"” في ترجمة أبان بن تغلب الكوفي 
الشيعي: "لقائل أن يقول: كيف ساغ توثيق مبتدع» وحد الثقة العدالة والإتقان» فكيف 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


يكون عدلا من هو صاحب بدعة؟ 

وجوابه: أن البدعة على ضربین: 

فبدعة صغرى: كغلو التشيع» أو كالتشيع بلا غلو ولا تمرف فهذا كثير في 
التابعين وتابعيهم؛ مع الدين» والورع والصدق» فلو رد حديث هؤلاء؛ لذهب جملة 
من الآثار النبوية» وهذه مفسدة بينة! 

ثم بدعة كبرى: كالرفض الکامل والغلو فيه» والحط على أبي بكر وعمر تد 
والدعاء إلى ذلك. فهذا النوع لا يحتج مهم ولا كرامة! 


(۱) ''میزان الاعتدال" .)٦-0/۱(‏ 





وأيضًا فا استحضر -الآن- في هذا الضرب رجلا صادقاء ولا مأموناء بل الکذب 
شعارهم والتقية والنفاق دثارهم» فكيف يقبل نقل من هذا حاله؟! حاشا وكلا! 

فالشيعي الغالي في زمان السلف وعرفهم. هو: من تكلم في عثان» والزبیں 
وطلحة» ومعاوية» وطائفة عن حارب عليًا نہ وتعرض لسبهم. 

والغالي في زماننا وعرفنا هو: الذي يكفر هؤلاء السادة» ويتبرأ من الشيخين 
-أيضًا-» فهذا ضال مفتر". انتهى بلفظه. 

والإشكال قوی» وعندي أن الجواب هو: أن العدالة كافية؛ ولو بالنظر لدعوى 
صاحبهاء حيث لم يعترف بذنب يرفعهاء والمتأول هذا حاله. 

قوله: «وعلی هذا»: اسم الإشارة راجع للتعليل المذكور. 

قوله: «يشاركه فیه»: أي: في روايته (غیر مبتدع؛ لثلا يكون ترويجًا لبدعة 


رواین المبند ع 


المبتدع» وتنويبًا بذکره من غير ضرورة؛ لاندفاعها بوجود رواية غیره» والضرورة تتقدر 
بقدرهاء وني هذا نظر إذا كان مع البتدع علوء أو زيادة ضبط» ونحو ذلك. 

قوله: «وقيل: يقبل مطلقًا»: قال العراقي":''والقول -أي: المعتمد- : أنه إن م 
یکن من يستحل الكذب في نصرة مذهبه؛ قُبل؛ سواء دعا إلى بدعته أو لاء وإن كان من 
پستحل ذلك؛ لم يقبل. 

وعن الخطيب" هذا القول للشافعي» لقوله: أقبل شهادة أهل الأهواء؛ إلا 
الخطابیة من الرافضة؛ لأنہم يرون الشهادة بالزور لموافقيهم على مخالفيهم". 


(۱) "شرح الألفية" (ص١٦٦۱).‏ 
(۲) "الكفاية" .)۳٦۷/۱(‏ 





قال: "وخكيّ هذا - آیضا- عن ابن أبي ليل؛ والثوري» وأبي يوسف القاضي". 

وروي البيهقي في ''الدخل''" عن الشافعي قال: "ما في أهل الأهواء قوم أشهد 
بالزور من الرافضة". 

قوله: «إلا إن اعتقد حل الکذب»: تبع في هذا التعيير ابن الصلاح”, 
والعراقي* وقدمنا ما فيه» وعبارة ابن السبكي"تَهَنادَي: "ویقبل مبتدع يحرم الكذب". 

وعليه؛ فالمطابق أن يقول: وقيل: يقبل مطلقا؛ إن حرم الكذب» فيخرج عنه من 
اعتقد حله أو كراهته. أو لم يعتقد فيه شينًا؛ فترد روايته في هذه الصور كلهاء وعبارة 
التاج السبكي موافقة لعبارة "المحصول" السابقة والله أعلم. 

قوله: «وقيل: يقبل من لم يكن داعية إلى بدعته»: مفهومه: أن الداعية الذي 
يدعو الناس إلى بدعته لا یقبل؛ «لأن تزيين بدعته...2 إلخ: فالتعليل في الشرح راجح 
للمفهوم؛ لا للمنطوق. 

تنبيهان: 

الأول: بعد حمل كلام الصنف على هذاء ریت الكمال قال©:"ما ذكره من التعليل 


فضاء الوطر من نرهس النظر 


(۱) وفي "السنن" (۲۰۸/۱۰) و "مناقب الشافعي" .)٦٦۸/١(‏ 

(۲) "معرفة آنواع علم الحديث" (صء ۰۱۱ 

(۲) "شرح الألفية" (ص؟5١).‏ 

)٤(‏ '"'۔ جمع ا حوامع'' (5 )۲٤٥/‏ مع "شرح المحلي ". و''حاشیة العطار". 

)٥(‏ "حاشية الکمال'' (ص )٠١ 5-٠١"‏ بتصرف كبير» وقد آورده المناوي في "اليواقيت والدرر" 
(۱۵۰-۱۵۵/۲) هذا النص. 


روایین المبتدع 





منطبق على مفهوم هذه العبارة» أما منطوقها؛ فلم يصرح بتعليلهاء وهو: انتفاء 
الحذور؛ وكأنه سكت عنه اعتهادًا على أنه يفهم ما قدمه» وما في تعليله الفهوم من أن 
علة قبول غير الداعية هو: انتفاء المحذور؛ من خشية تحریف الحديث» وتسويته على 
مقتضى بدعته» إذ الغرض أنه يروي ما ليس فيه تقوية لبدعته؛ ك صرح به بعد ذلك. 

ثم في انطباق تعليله على مفهوم العبارة نظر» فإن مفهومها: أن الداعية يرد مطلقاء 
والتعلیل أخص منه. فإنه وارد على ماله تعلق ببدعته فقط» فیقتضی أن ما لا تعلق له بها 
يقبل. 

فان قيل: لیس أخصء إذ الداعية قد يحرف ما ليس له تعلق ببدعته» فيجعله على 
مقتضى بدعته! 

قلت: الکلام في حديثٍ وجدناه من روايته» ولا تعلق له ببدعته» ولا ملاءمة بينه 
وبينها". 

وأقول: لا شك في قصور التعلیل شيئًا ما؛ تدفعه السوابق واللواحق -كما نشبر 
إليه-. 

ونحو ما قاله قول (ب): "لم یعلل المؤلف منطوق قوله: "من لم يكن داعية"» 
وتعليله أنه: لا محذور في روايته؛ لعدم خشية أن يحرف الحديث إلى بدعته» لأن الغرض 
أنه ليس داعیة بل مفهومه وهو: أن الداعية لا يقبل» وعبارته تفهم أن الداعية يرد 

وتعليله آخص من هذا؛ فانه وارد على ما له تعلق ببدعته فقط فيقتضي أن ما لا 


(۱) في (ج): يشير. 


تعلق له مها يقبل». 

فتقدير كلامه: يقبل من لم يكن داعية (مطلقّاء ومن كان داعية) ‏ وروی حديئًا لا 
يتعلق ببدعته كذلك؛ لعدم الحذور فيههماء ولا يقبل الداعية إذا روى شيئًا يتعلق 
بيدعته". انتهى. 

ولا يخفاك فساد قوله: "يقبل من لم يكن داعية مطلقًا"؛ كا يشهد به قول المصنف. 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





نعم؛ الأكثر على قبول غير الداعية إلا أن يروي ما يقوي بدعته؛ فيرد. 

وأما قوله: "ومن كان داعية..." إلخ؛ فهذا التفصيل في الداعية ما وقفت عليه 
لغيره» لکن عبارته في "حواشي شرح الالفية ۲۳ مصرحة به حيث قال فيه: "إن الداعية 
إذا روى ما لا تعلق له ببدعته؛ قبل» لکن الأكثر لا يقبلون الداعية مطلقًا..." إلخ لکن 
صرح فيها بها يشعر بمخالفته؛ حيث قال: "لكن ألحقوا بالخطابية: الداعية مطلقاء 
وغيره؛ إذا روى ما يقوي بدعته احتياطًا". انتهى. 

وهو صريح في حلاف قوله هنا بالتفصيل المذكورء ثم ظهر لی أن مراده: أن ما ذكر 
تقدير الكلام الصنف. يعني: وهو غير موافق للمنقول» فهو اعتراض منه على 
الصنف؛: ويمكن دفعه بأن التعليل بحمل التزيين له على تحريف الروايات وتسويتها 
على ما يقتضيه مذهبه هو الأصل: ثم طرد حسًا لللادة» وسدا لباب الذريعة والمظنة لا 
تستلزم البينة؛ کما علله به الحثی في "حواشي شرح الالفية "". 


(۲) "اللکت الوفیة" (۱۵۲/۱). 
(۳) "النکت الوفیة" (15۳-15۲/۱). 





روايم الميتدع 


الثاني: مثل الداعية عند هذا المفصل في الرد: من لم يعتقد حرمة الكذب؛ سواء 
كفر ببدعتہ؛ كالمجسم عند الاکش [أَوْ لا]'؛ کما قدمه الشارح. 

ولا يذهب عليك أن تاء "داعية" للمبالغة» کتاء علامة ونسابة» فمقتضاه أنه لا 
يرد إلا من بالغ في الدعوة لبدعته» والذي ينبغي رد الداعي مطلقا؛ بالغ أو لم يبالغ» فلو 
قال: من لم يكن داعیّا؛ آجاد» لكنه تبع القوم فیم| ظاهره غير مراد هم. 

قوله: «وتسویتها...» إلخ: الظاهر أنه عطف تفسير على قوله: "تحريف". وأنه لا 
ينافي قول المحقق المحلي":"لأنه لا يؤمن فيه أن يضع الحديث على وفقهاء لأنه إذا 
سواها على ما يقتضيه مذهبه؛ فقد كَذَيبَاء فتكون موضوعة". 

قوله: «وهذا في الأصح): اسم الإشارة راجع للتفصیل, والأصح: صفة للقول» 
أي: وهذا التفصيل في القول الاصح ويصح في اسم الإشارة أن يكون عائدًا على 
الحكم المفصل. 

وهذا القول ذهب إليه الامام أحمد؛ كا قاله ا لخطيب”» قال ابن الصلاح": "وهو 
مذهب الكثير أو الاکثر» وهو أعدهاء وأولاها بالصواب". انتهى. 


و ال میم م 


ونحوه للنووي في" تقريبه 


(۱) ما بین المعقوفين زيادة من عندي يقتضيها السياق. 

0س( "شرح المحلي على جمع الجوامع" ( ۲:۵7 مع ''حاشیة العطار". 
(۳) في "الكفاية" (۳۱۷/۱). 

.)۱۱١ص( في "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )٤( 

(ہ) "التقريب والتيسير" (۳۸۰۵۸/۱). 


قضاء الوطر من نزهۃ النظر 





قوله: (وأغرب ابن حبان...» إلخ: هذا القول نقله عنه العراقي في "ألفيته"0؛ 
کیا بينه في "شر حها"» وقال: "إن" ابن الصلاح لم ينقله عنه"* وأنه قال في "تاريخ 
الثتقات"” في ترجمة جعفر بن سلیمان الضبعي: "لیس بين أهل ا حدیث من أئمتنا 
حلاف في أن الصدوق المتقن إذا كان فيه بدعة» وم يكن يدعو إليها؛ أن الاحتجاج 
بأخباره جائز» فإذا دعا إلى بدعته؛ سقط الاحتجاج بأخباره". انتهى. 
تنبیه: 
قال الشارح: إن ابن حبان آغرب في دعوی الاتفاق المذكورة» ولم يقل إنه آغرب 
في دعوی عکسه؛ وهي: أن الداعية مردود الرواية اتفاقا؛ حبث قال": "الداعية إلى 
البدع لا يجوز الاحتجاج به عند أئمتنا قاطبة لا آعلم بینهم فيه اختلاقًا". انتهی» لأنه ل 
ینفرد بهذاء فقد حکی بعض أصحاب الشافعي أنه لا خلاف بين آصحابه أنه لا یقبل 


الداعيةء وإنما الخلاف بينهم فيمن لم يدع إلى بدعته. 


)١(‏ "الألفية " (ص١5١)»‏ مع "شرح العراقي". 

(۲) "شرح الألفية" (ص؟5١).‏ 

(۳) قوله: "أن" ليس في (د). 

)٤(‏ أي: ل ينقل كلام ابن حبان في الاتفاق على قبول غير الداعية مطلقًاء وإنما نقل كلامه في الاتفاق 
على عدم قبول الداعية فقط. 

,)١8١- ١:١ "تاريخ الثقات" (د/‎ )٥( 

)٦(‏ نقله عنه بهذا اللفظ ابن الصلاح في "معرفته " (صء ۰6۱۱ ويظهر لي أنه نقل الشطر الأخير من 
كلام ابن حبان السابق بمعناہ الذي فهمه هو منه. 


روايض المبتد ع 





۱ 


- 5 


تمه . 

في "الصحيحين" كثير من أحاديث البتدعة غير الدعاة؛ احتجاجًا واستشهادًا؛ 
كعمران بن حطان”» وداود بن الحصين”"» وخالد بن مخلد القطوانی"» وعبيد الله بن 
موسى العبسی"» وعبد الرزاق بن شام" وآخرين» سردهم العلامة السيوطي في شرحه 
على "تقريب النووي ۳ وی "تاريخ نیسابور" للحاكم في ترجمة محمد بن يعقوب بن 
الأخرم أن کتاب مسلم مالآن من الشيعة. انتهى. 

قوله: «: نعم؛ الأكثر على قبول غير الداعية» : هذا منطوق قوله: "لم يكن داعية " 
أعاده ليربط به الاستثنای وم يظهر لي وجه تقدم المفهوم بتعليله حتى احتاج لإعادة 
المنطوق. 

قوله: «إلا أن يروي" ما يقوي بدعته»: لا يقال: یغنی عنه اشتراط أن لا يكون 
داعية باعتبار علته؛ لأنا نقول: نعم؛ کما يقتضيه قول الشارح بعد: "لأن العلة التي لها 
رد حديث الداعية..." إلى آخرہہ لكنه صرح به؛ لئلا يغفل عن اشتراطه» ولذلك صرح 


(۱) كان على مذهب الخوارج. ''تقریب التهذيب" (صةة :). 
(۲) رمي برأي ال خوارج. ''تقریب التهذیب" (ص۲۳۸). 

(۳) كان يتشيع. ''تقریب التهذیب" (ص۹ ۲۲). 

.)٦۳۸ص( كان يتشيع "تقريب التهذيب"‎ )٤( 

( كان نشی ''تقریب التهذيب" (ص٤٤٥).‏ 

.)۳۹۰-۳۸۸/۱( "تدريب الراوي"‎ )٦( 

) 


۷( كذا في - جیع اللسخ دی الطبوع من "النزهة" (ص۱۳۸) : "إلا أن روی". 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





بعزوه إلى قائله. 

فان قلت: اشتراط هذا يغني عن اشتراط ألا یکون داعیة! 

قلت: منوع. لأنه قد لا يروي ما يقوي مذهبه؛ لکنه يحرف الروایات التي تَرُدٌ 
مذهبه أو تعارضه أو یفسد على مخالفيه عباداتهم وأحكامهم» فصدق الأول بها ۸ 
يصدق به الثاني. 

قوله: «على المذهب المختار»: لو قال: على القول الختار؛ كان أولى» 
واممُوْرّجَاني: بضم الحيم الأولى» وسكون الواو"» وفتح الزاي والجيم الأخيرة؛ نسبة 
إلى جوزان" من كور خراسان. 

قوله: «زائغ»": أي: نی اعتقاده» ولا أوهم قوله: "عن الحق" أنه خرج عن 
الإسلام؛ فسره بيا يدفع ذلك التوهم فقال: "أي: عن السنة"» بمعنى: الطريقة التي 
عليها الجماعة. 

قوله: «صادق اللهجة»: آي: الكلام, أو النطق به. 


(۱) قوله: "الواو" ليس في (ب). 

)۲ كذا في جميع النسخ» والذي في "معجم البلدان" (۲۹/۲) أن جوزان: "نا هي قرية من خلاف 
بعدان في اليمن» آما الكورة التي هي من كور خراسان ویتسب إليها الوزجاني فهي جوزجان 
بجیم قبل الالف وذکر الحموي أا تسمی: جوزجانان کذلك" والجوزجاني هو الحافظ آبو 
إسحاق إبراهيم من یعقوب الجوزجاني» توفي سنة (۲۵۹ه). "تذكرة الحفاظ" (۵۹/۲) 
و"البداية والنهاية" (۳۱/۱۱). 

() کلام الجوزجاني في كتابه "أحوال الرجال" (ص۳۲). 





قوله: «إلا أن يؤخذ من حديثه ما لا يكون منكرّاء وإذا لم يقو به بدعته»: 
قال(ق)": "ظاهر هذا: قبول رواية المبتدع إذا كان ورعًا فيم عدا البدعة» صادقًاء 
ضابطًا؛ سواء كان داعية» أو غير داعية» إلا فیا يتعلق ببدعته". انتهى. 

قلت: هذا الكلام من نمط كلام (ب) السابق قلد فيه أحدهما الاخر أو تواردت 
عليه خواطرهماء وقد عرفت فيه الحق ا حقیق بالقبول. 

قوله: «وما قاله»: أي: الجوزجاني؛ من قبول حديث المبتدع الداعية إلا إذا روى 
ما يقوي مذهبه أو يالعكس. 

وقوله: «متجه»: آي: له وجه من النظر هو ماعلل به ومن تعلیله نشأ سوال 
إغناء اشتراط أن لا يكن داعية عن اشتراط؛ أن لا يروي مايق > مذهبه أو بالعکس 
وتقدم جوابه. 

خاتمة- ونسأل الله حسنھا۔: 

قيل: الأصح: عدم قبول رواية الرافضمت وساب السلف؛ کا ذكره في باب 
"القضاء" من "الروضة" وان سكت عن التصريح باستثنائهم في باب "الشهادات "۲ 
إحالة على ما تقدم لأن سباب السلم فسوق» فالصحابة والسلف من باب أولى» 
وذكره الحافظ السيوطي". 


رواین المبند ع 


.)۱۰ نی "حاشيته" (صا‎ )١( 
نی (ج): حسن ا حاتمة,‎ )۲( 
.)۲۳۹/۱۱( "روضة الطالبين"‎ )۲( 


(4) في "تدریب الراوي" (۳۸۰/۱). 


قضاء الوطر من تزهي التظر 





قلت: الحق أن حکمهم حکم البتدعت وآ حق الحافظ السلفي" وابن شد“ 
بالبتدع: النشغل بعلوم الأوائل؛ کالفلسفة والنطق نقله عنه السيوطي”. 

قلت: يجب حمله على من شغله ذلك عن مهات الدیانات. 

والاصح: قبول توبة التائب من الکذب على غيره ٹل وأما من کذب عليه؛ 
فجزم الحمیدي" وآهد" بعدم قبوضا؛ لقوله ت : «إن کذبا علي لیس ککذب 
على آحد وبه قال جماعة؛ كالثوري» وابن البارك وأي نعیم". 

قال الخطيب:"'وهو الحق". 


(۱) ني "معجم السفر"؛ کا في "تدريب الراوي" (۳۸۷/۱). 

والسلفي هو: الحافظ أبو طاهر أحمد بن محمد بن سلفة الأصبھانی صدر الدين» توفي سنة (5/اده). 
"وفيات الأعيان" (۳۱/۱)ءء "مرآة الزمان" (51/4"). 

(۲) نی "رحلته "؛ کم في "تدريب الراوي" (۳۸۷/۱). 

ورحلته هذه هي المسماة: "ملء العيبة فیم| جمع بطول الغيبة في الرحلة إلى مكة وطیبة وهو مطبوع 
في ست مجلدات ولکنه ليس بين يدي الآن. وانظر: "الاعلام" (۳۱:/۰) 

(۳) "تدريب الراوي" (۳۸۷/۱). 

.)۳۰۱۸/۱( انظر: "الکفایة"‎ )٤( 

.)۳٣۸/۱( انظر: "الکفایة"‎ )٥( 

)03( تقدم. 

(۷) انظر: "شروط الأئمة ا خمسة'' (ص 6 .)١‏ 

(۸) في "الكفاية" (۳۰۰/۱). 


ورده النووي في "شرح مسلم "۱ وقطع بصحة توبته؛ وقبول روايته؛ لإجماعهم 
على صحة رواية الکافر بعد إسلامه» وقبول شهادته وتأول قول الخالف بالتغلیظ في 


رواین المیند ع 





الزجرء وفيه أقوال آخر. 

والأصح -کما قاله اخطیب!» والحازمي”-: "قبول قوله: لم أتعمد"". 

والأصح: رد حديث المتساهل (في الحديث؛ بخلاف المتساهل)” في غيره» مع 
التحرز فيه. 

ويقبل المكثر؛ وإن ندرت خالطته للمُحَدَّث عنهم؛ لکن لا بد من صحبته زمنًا 
يمكنه فيه تحصيل ذلك عادة ولا غ يقبل؛ في قليل ولا كثير؛ لظهور كذبه في بعضي غير 


معین: والله أعلم. 
a‏ 55 ۲ یر 
ا ا زد 
)١(‏ "شرح مسلم" (۲۳۰/۱). 
(۲) في "الكفاية" (۳۰۰/۱). 


(۳) في "شروط الأئمة الخمسة" (صة؛ .)١‏ 
)٤(‏ أي: أنه أخطأ فیما رواه وم يتعمد الکذب, 
)٥(‏ ما بين القوسین ليس في (ب). 


و 
ما عا 


رع 7 
ںار ری 
ھی دجن ازو ںی 
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سوء الحصظط 





[ سوء الحمظ | 


ثمٌ سوءٌ الحفظ وهو السّببٌ العاث شِرٌ ین آسباب الطّعن» والمراة بو: من لم 
یرجم جانبٌ إصايته على جاب خَطَئهِء وهو على قسمین: 

الشرح: 

قوله: «والمراد به: من لم يرجح جانب [صابته...» إلخ: صادق يمن تساوي 
خطؤه وإصابته» وہمن رجح جانب خطئه على جانب إصابته» وهو خلاف ما قدمه في 
التقسيم السابق؛ من أنه الذي يغلب صوابه على خطته. 

وقال (ق)" -أيضًا-: "هذا ينافي ما تقدم من وقوله: "أو سوء حفظه". وهي 
عبارة عمن يكن غلطه أقل من إصابته» وقد أصلحه بلفظ نحوا من إصابته» وقال 
المصنف: "وفهم من "مالم يرجح" اما بأن يرجح جانب خطته أو استويا". 

قلت": وهذا يؤيد أن قوله -فيها تقدم- في حد سوء الحفظ: "وهي عبارة عمن 
يكون خطؤه كإصابته" من النسخ الصحيحة» (بخلاف نسخة: "أقل من إصابته"» 
فإنها مخالفة لما هناء ولیست بصحيحة) ٣‏ من جهة العنی؛ لن الانسان لیس بمعصوم 
من المخنطأء فلا يقال فيمن وقع له الخطأ مرة أو مرتین: إنه سيء الحفظ» وإن کان يصدق 
عليه أن خطأه أقل من أصابته» إلا أنه لا يصدق عليه أنه لم ترجح إصابته. انتهى. 


.)۱۰۲-۱۰۱( في "حاشیته"‎ )١( 
الكلام لابن قطلوبغا.‎ )۲( 
ما بين القوسین ليس في (ج).‎ )۳( 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





ونحوه للمحثي الآخر في البحث السابق» وهو الجاري على قول العراقي", 
وغيره: "إن طريق معرفة ضبط الراوي أن يُعتبر حديثه بحدیث الثقات الضابطين» فان 
وافقھم في روايتهم في اللفظ أو في المعنى ولو في الغالب» عرفنا -حینتذ- كونه ضابطًاء 
وان كان الغالب على حديثه الخالفة ل هم؛ وان واقفهم فنادر؛ عرفنا -حینشذ - خطأه. 
وعدم ضبطه وم نحتج بحديثه". انتهى. 

ولا يخفاك أن التعويل انا هو على مفهوم القسم الأول من کلامه» فمن تساوى 
صوابه وخطؤہ؛ كان (من القسم الثاني» وإذا كان هذا ضابطًا لمن جهلنا حاله؛ کان) © 
ضابطًا فيمن علمنا حاله من باب أولى. 

وقد قدمنا أنه لا تظهر مغايرة سوء ا حفظ لفحش الغلط على هذا إلا باعتبار 
العموم والخصوص» فمن حفظ ثلاثة آلاف حديث -مثلا- فأخطأ في مسين منها؛ 
صدق عليه أنه فحش غلطه وکثر؛ وم يصدق عليه أنه ساء حفظه» (فإن أخطأ نی ألفين 
منهاء أو في أل وخسین: صدق عليه أنه ساء حفظه) 7. وفحش -أي: کثر۔ غلطه. 

وبالجملة هذه التفرقة ما وقفت عليها لغير الصنف. فمن وجدهاء فلیضم لما 
بيانباء ابتغاءً لو جه الله -تعالى-. 

قوله: «وهو على قسمین): أي: مشتمل عليهما اشتمال الكلي على جزئياته» 
بمعنى: تحققه في ضمنهاء ولو أسقط لفظ "على"؛ كان أخصر وأظهر. 


.)١ 4 "شرح الألفية" (صع‎ )١( 
ما بین القوسين ليس في (ب).‎ )۲( 
ما ہین القوسين ليس في (ب).‎ )۳( 





0 


الشاذ -علی رأي- 


[ الشاذ -على رأي- ] 
أي بعض أ 


بعص 


ص 


05 


ان كانَ لازمًا للرّاوي في ججميع حالاتّه. فهو: الشاذً؛ على رز 


الحديث. 

الشرح: 

قوله: «في جميع حالاته»: ظاهره صغرًا وكبرًاء وصحةً ومرضاء ومع وجود 
الكتب وعدمهاء وفي حالتي: العمی» والبصر. 

والاظهر: أن المراد بجميع ا حالات: كان لسبب طارئ أو لغير سبب. بأن کان 
أصلياء وإلا لربا تعذر وجود الشاذ؛ فتديره! 

على أن القا, لة بين اللازم -أي: الأصل الغیر الطارئ» وبين الطارئ"- خير من 
هذا التعميم. 

قوله: «فهو الشاذ؛ على رأي): أي: فمروي من" هذه صفته هو المسمى: 
بالشاذ؛ على رأي بعض أهل الحديث» وعلى رأي الجمهور هو من مطلق الضعيف. 

والإضافة العارضة من مزج الشارح بالتن منعت تنوين "رأي" الذي كان ثابنًا له 
قبلها في التن؛ وهو جائز» فالاعتراض عليه فاسد» وقد تقدم الكلام في المسألة مرارًا. 


“GR 


(۱) قوله: "وبين الطارئ" لیس في (د). 


(۲) في (د): في. 


3 
ا لک 


تھے 
میں لاي لی 
سلس دن ارو نی 


۸۷۱۷۷۸۷۱۷۸۷ ۲۲۲۱۵5۱۸۷۵۲2]. COM 


۔ 
ع 


ہے 


میں ایی لیج 
(سکس دج (لزویسی 


۸۷۱۷۸۷۷۸۷ 111 05۸/2۲ 2]. 


۰ 


فهرس 


أنواع القرائن التي ترتقي بالآحاد لإفادة العلم 1۰ 
من القرائن: أن يكون الخبر ما أخرجه الشيخان 000037 


بیان أسياب ذلك 0202000007 0“ 


مناقشة القول بإفادة ما أخرجه الشیخان للعلم سس[ 


من القرائن: أن يكون ابر مشهورًا له طرق متباينة 0000 


من القرائن أن يكون الخبر مسلسل بالأئمة ا حفاظ سی 
لا حصل العلم بصدق ابر من هذه الأنواع إلا للعا م با حدیث 
[ أقسام الغريب ] n.‏ 7 2‪ ِ7 9090799 9 : 
اذا لم يقسم الحافظ العزة كا قسم الغرابة 0003 . 
تقسيم المشهور والعزيز والغريب من حيث الصحة والضعف . 


قوط و و و و وا و او و و و و اڈ 


لاذا سمى الحديث الغريب: غريبًا...... Esse‏ 


الغالب على الغرائب عدم الصحة لب یو و و ار 


ذكر بعض ما يروى في ذلك من کلام الأئمة 2....7 2 2 00 
المراد باصل السند 00 


مثال الغريب النسبي 0 7 
بعض صو ر الغريب المطلق eens‏ 
المراد بقوهم: تفرد به فلان عن فلان esse‏ 


[ الغايرة بين الغريب والفرد ] 


الغريب والفرد مترادفان لخْةٌ واصطلاحًا esses‏ 


أهل الاصطلاح غايروا بین الغريب والفرد من حيث كثرة الاستعمال وقلته 


[ الصحيح ] 0 
تعریف الحديث الصحيح ل 00 
الكلام على العدالة ۱۰۰ ٣۳٣۳--.1-.->-فک-_ہ‏ 0 -ففف مسلپٰ‫‌ں ٣کہ٣]ہیپ٣ا‏ 
تقسيم ا خبر من حيث اشتماله على صفات القبول أو لا می 
المراد بالعدل eens‏ 
اشتراط عدم العلة القادحة في الصحيح 0 


اشتراط عدم الشذوذ لي 20 


روصم اق یھ 


ذكر بعض ما أورد على تعريف الحافظ للحديث الصحيح» ومناقشة ذلك 7 
| مراثب الصحيح ] 00 
سبب تفاوت مراتب الصحیح ۹۹ 


ما كانت رواته في الدرجة العلیا من العدالة والضبط کان أصح مما دونه سی 
[ أصح الأسانيد ] esera‏ 
ذكر طائفة من الأسانيد الموصوفة بأصح الأسانيد esses‏ 
مادون هذه الرتبة 000 
ما دون الرتبة الثانية esses‏ 
فائدة بیان تفاوت مراتب الصحیح ۳ 
العتمد عدم الإطلاق لترجمة معينة بأنها: أصح الأسانيد eee‏ 
الكلام على أوهى الأسانيد 00 
[ أصح كتب الحديث ] 00 


"صحیح البخاري" أصح كتب الحديث م00 
ذكر ما ورد عن الأئمة ما ظاهره يخالف هذا 00 


[ أسباب رجحان البخاري على مسلم ] 7٣‏ َََِِِِ9 0 


اشتراط البخاري أن يكون الراوي قد ثبت له لقاء من روى عنه es‏ 


الرجال الذين تكلم فيهم من رجال مسلم أكثر عددًا من تكلم فيهم من رجال 


لم يكثر البخاري من الا خراج عمن تكلم فيهم» بل غاهم من شيوخه nne‏ 


الكلام على شرط البخاري وشرط مسلم en‏ 
ما انتقد على البخاري من الأحاديث أقل عددًا ما انتقد على مسلم 0919۰ . 
البخاري كان أجل من مسلم في العلوم 0 
فائدة في أنه قد يعرض للمفوق ما يصيره فائقا, 00 


[ مادون البخاري ومسلم ] 


ما وافق شرط البخاري ومسلم ع ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 00 


قد يأتي إسناد ملفق من رجال البخاري ومسلم؛ فيظن أنه من شرطھما وليس 


الكلام على شرط البخاري ومسلم esses‏ 
إن كان الخبر على شرط البخاري ومسلم كان دون ما أخرجه مسلم أو مثله ...... 
ترتيب درجات الصحيح في ستة أقسام enan‏ مم ومو مم ولاق 
ذكر إيرادات على هذا الترتيب ومناقشتها 00 
قسم سابع من درجات الصحیح ذكره ابن الصلاح 00 
قسم ثامن وتاسع من درجات الصحيح ذكره بعضهم e‏ 


تعريف ابن الجوزي للحديث الحسن 0 
تعريف ابن الصلاح للحديث ا حسن 0 


كيف يحتج بالحسن لغیرہ مع أن رواته ضعفاء بر یت 000 
من الضعف ما لا بر بحال 7 0-0 0090 و 


إذا اعتضد ا مرسل بمرسل آخر أرسله من لم يأخذ عن رجال الأول ارتقى إلى 


ا حسن سس 
معنی اشتراط أن يكون ا مرسل الثاني لم يأخذ عن رجال التابعي الأول » ومثاله 
مراتب الحسن 000 
[ الصحيح لغيره ] 00 
الحسن لذاته يصحح بكثرة الطرق 000( 


الحديث ا حسن مشارك للصحيح ف الاحتجاج ی٠ی‏ یی نیہ 


إن لم يتفرد فا مع بین الوصفين باعتبار الإسنادين ل عي ههه هه 2 
قد صرح الترمذي بأن شرط الحسن أن يروى من غير وجه» فكيف يقول: 


حسن غریب لا نعرفه إلا من هذا الوجه ۳۳ 


رأي ابن دقيق العید في قوهم: حسن صحیح: ومناقشته 0۶00007 00 
رأي الحافظ ابن كثير في ذلك میں 
رأي الزركشي في ذلك ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 0 33 
كلام ابن حجر في نكته على المسألة ronan‏ لمعم ره مم م هررم م ةن مر م م للم لمر 


رأي السيوطي في المراد من قوهم: حسن صحيح ول 0 
رأي البقاعى في ذلك ررم رركم م مور رن مر مم هرو مر فم امنا هرهم هما قي بب و رر رر رڈ 


إذا قوي الضعف لا ينجر بحال esses‏ 


الكلام على النوع الذي يعبر عنه بعضهم بالصالح eseran‏ 


[ زيادة المقبول ] 


حكم زيادة راوي الصحيح والحسن ویو ره ره ا ا م ةم ةزر ل لم ررم رز مر 


اعم عو عو و و و و و و و و مه رم و و و و عه م مهم هم نع م مهمه ةنميه مامه و مم م دم مايه وريه 


إن لم يتفرد فالجمع بين الوصفين باعتبار الإسنادين ees‏ 
قد صرح الترمذي بأن شرط الحسن أن يروى من غير وجه فكيف يقول: 


حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه esses‏ 


رأي ابن دقيق العيد في قولهم: حسن صحیح: ومناقشته 0 
رأي الحافظ ابن كثير في ذلك 00 
رأي الزركشي في ذلك 202000000000000۰ 000 
كلام ابن حجر في نکته على المسألة سس 00 


إذا قوي الضعف لا ينجر بحال 020000 0 
الكلام على النوع الذي يعبر عنه بعضهم بالصالح می یی ری 
[ زيادة المقبول ] 00 


حكم زيادة راوي الصحيح والحسن ل وه 


أنواع الزيادی وأحكامها 0 


القول بأن زيادة المقبول تقبل مطلقاء ومناقشته 10 
نص الشافعي بما يدل على أن زيادة الثقة لا تقبل مطلقًا عنده ۸٩۲۱۰۰۵‏ 
مناقشة ابن حجر فيم فهمه من کلام الشافعي | 
[ الشاذ, والمحفوظ ] ”یوب 00 
تعریف الشاذ یی ول 00 
تعریف الحفو ظ ببس( ورلر 
مثال الشاذ والمحفوظ مض 2-0 ڈەث ٦یصت‏ ۸۳۲ 
عرض الخلاف بين الأئمة في تعريف ا حدیث الشاذ جب | 
[ النکر والعروف ] NE‏ 
ضابط المخالفة التي تطلق معها النكارة Assesses‏ 
مثال المنكر AEs‏ 
المنكر على نوعين 070 كك- 9 7آ ,-_.. یی 
تنبيه في أن المنكر والفرد عند البرديجي متساويان 0 0 
رأي الغزي في المنكر والشاذ 0 
تنبيه في أنه لا يلزم من شذوذ السند شذوذ المتن esses‏ یریت 00 
مثال المنكر من كلام الحافظ ابن حجر ااا ی۸5۹ 
[ العلافة بين الشاذ والمنكر ] 0غ 84036 


العلاقة بين الشاذ والمنكر عند الحافظ ابن حجر .ومناقشته في ذلك 0000 


رد العراقي على ابن الصلاح تمثيله للحديث المنكر eee‏ 
قو ٰم: أنكر ما رواه فلان كذاء لا يستلزم الضعف. والأمثلة على ذلك مم 
[ المتابعة ] 00 
لماذا قيد الحافظ ابن حجر كلامه في المتابعة بالفرد النسبي sees‏ 
كلام العراقي في المتابعة essere‏ 
ا متابعة القاصرة esses‏ 
مثال المتابعة التامة م 
| الشاهد ] 7000000000200007 ۰ 
ذكر من حص المتابعة با كان باللفظ والشاهد با كان بالمعتى ...ب ...ءءء 
التعليق على قول النووي: وتسمى المتابعة: شاهدّاء ولا يسمى الشاهد: متابعة ....... 
فائدة في معنى المتابعة المطلقة والمقيدة 0 
[ الاعتبار] 000 
تعريف الاعتبار 0000 
المتابع الذي لا يعتبر به كالعدم فی نس ووم ةم ممم وتم مونم یت تیر 
انتقاد تعبير ابن الصلاح» «معرفة الاعتبار والمتابعات والشواهد) eres‏ 
۱ فائدة تقسيم الصحيح إلى مراتب متفاوتة 00 
[ أقسام الحديث المقبول من حيث المعارضة وعدمها ][ المحكم ] سو سی 


حکم الخبر ا مقبول إذا عورض بمقبول مثله سیپس ی۸۸5 


المراد با حجمع من غير تعسف سی “٠بی‏ نمم ممم ترمو ملو لام 
أمثلة على نوع ختلف الحديث» 00 
تنبيه: أقسام الذريعة ثلاثة متم همومه وفلف ممعم ممم پیش ممم مم موق ممم ممم وم 47م 
ذکر من صنف من نوع ختلف ا حدیث | 

[ الناسخ والمنسوخ ] ×س٣‏ ییٰک‪٘٘ببںیببب111٣یپآپبتتھو9و9ه09‏ 0 بب 
أمثلة من التون ا متعارضة “یی ۸۹۷ 
تعريف النسخ موه ویو وه هو سر 
فائدة نی أن النسخ جائز عقلاء وواقع سم 7۰+ بسوبسبابااہٹں0ںںهبۃ۔++++.: 
الدليل على جواز النسخ ووقوعه QV‏ 
الرد على من منع النسخ Qeses‏ 
تعريف الناسخ ٣‏ 7 -- مم تم ممم مم ممم ممم ممم ممت 4316 
کیف یعرف الناسخ یی یی یتو بی یتین یی 41١1266606‏ 
لیس من طرق معرفة النسخ أن يرويه الصحابي المتأخر الإسلام معار ضا للمتقدم 

عليه Vrs esses‏ 
الاختلاف في نسخ الإجماع» والنسخ به چس نج ممم م رمم مو سس ری 
الاختلاف في النسخ بالقياس 70:-101-2,- ,9010+ 
الكلام على نسخ الفحوى NV‏ 


ذكر طرق الترجيح 00 
[ أسباب رد ا لحدیث ] 00 
الرد إما أن يكون بسبب سقطء أو طعن eee‏ 
[ المعلق وعلاقته بالعضل ] 0000 
العلاقة بين المعلق والعضل 00 
مناقشة رأي الحافظ في العلاقة بینها 00 
بعض صرر المعلق 10100 
حکم استعمال «قال» في الرواية عن الشيخ 0 
[ التعديل على الابهام ] 0غ 
حكم التعديل المبهم 200000 
أقوال أهل العلم في مسألة التعديل على الإسهام 2000 
[ المعلقات في الصحیحین: ] 00 
ما أتى في "الصحيحين" بصيغة الجزم 00 
ما أتى في "الصحيحين" بغير صيغة الجزم eens‏ 
الراد بقول البخاري: ما أدخلت في كتابي ا جامع الا ما صح 00000 
كلام العراقي على المعلقات في "الصحيحين"» وعلى قول البخاري» وئی الباب 
مثال للمعلق بصورة ا لحزم مب یی یی بی بی تی 


اعتراض بعضهم بن البخاري ربا جزم بالشیء؛ ولا یکون صحيحًاء ورده 0 


تنبيه» في سكوت أبي داود على الحديث QO esses‏ 
قد يورد البخاري ما صح عنده بصيغة التمريض لعلة أخرى QOP‏ 





إطلاق بعضهم على الإسناد الذي فيه مبهم أنه: إسناد منقطع Teese‏ 
امراد بقومهم: تابعي كبي وتابعي صغير Qeses‏ 
حکم المرسل من حيث القبول والرد 993311111771 4317 
أكثر ما جد من روایة التابعین بعضهم عن بعض ٹب بب بی ۹۳۷۳ 
[ حکم ما أرسله من لا يرسل إلا عن ثقة ] 7327 -. QV‏ 
فائدة فی مراد مالك بقوله: العراقيون» ومراد ا حافظ بقوله: الكوفيون سب ۹٦۸‏ 
الشروط التي وضعها الشافعي لقبول المرسل سی یی یئم ,۹۳۹ 
حكم مرسل التابعي الصغير Vases‏ 
إذا لم يوجد نی الباب إلا ا حدیث المرسل 0ك 
[ العضل ] 090--0 0400 800 
إطلاق المعضل على المشكل 0---0ص س0 سی ۹۷۴۳ 


أقسام المعضل 7--:-- 00809 99پ یف ئ٤‏ ۹۷ 


إطلاق النقطع على كل مالم يتصل إسناده 0 
أمثلة للمنة 00007 ك9 -  --‏ ی55 یب+ۃةۃة97ھئ‪و ., 909 1ب 


ترتيب المعضل والنقطع والمرسل من حيث القوة sese‏ 
مظان المرسل والمعضل والنقطع esses‏ 


[ أقسام السقط من حيث الظهور والخفاء ] Sesser‏ 


تعريف الإجازة» والوجادة easier‏ 


[ أهمية علم التاريخ ] esses‏ 


أصل اشتقاق التدليس essere‏ 
فائدة في أن اللقاء صار عرفا؛ كناية عن السماع 000 


قول الراوي: فعل فلان كذاء هل هو تدليس 000 


ماذا يقبل حديث المدلس إذا صرح بالتحديث 00( 
- أقوال الأئمة في حكم حديث المدلس من حیث القبول والرد................ جج 


[ أسباب الطعن في اثراوي ] ۱9 
الطعن لكذب الراوي n‏ مفمرم ممه م نور ممم مم ميهي مه م السا رمرم مله 
الكلام على قيد تعمد الكذب في الحكم على حديثٍ بالوضع 0 


فائدة في أن المتبادر من العموم عند الإطلاق هو: العموم المطلق eee‏ 


اش ینب او 0 


وضع ا حديث لفرط عصبية وه من مارم مم و وچ ۰ مر رتم 


وضع الحديث اتباعا لبعض الرؤساء ne‏ 
وضع الحديث لقصد الاشتهار en‏ 


من آسباب وضع الحديث: الابتلاء بالأولاد والوراقين 


حکم الوضع بسائر أنواعه 00 


نسبة القول بتكفير من تعمد الكذب للجويني 107 . 
حکم رواية ا حدیث المو ضوع eens‏ 


[ المتروك ] 


أمثلة ا متروك 00 


۵ زا و و و ممه نه و و و و و ة عدم و و و از و و و ۱ نة نة قوس مدةةقورة نان وه 


8 8 و داع و و سوہ داب ها و ةم ةن قو م 15 


رپ و و و و وچ و و و گی ریت 


من العلماء من يطلق اسم العلة على كل قادح see‏ 
أطلق الترمذي على النسخ أنه علة سس 
كثيرًا ما تجئ العلة في السند وقد تجى في المتن een‏ 
مثال للإعلال نی الاسناد؛ دون المتن 7پ پ   :‏ وم 
مثال الإعلال في المتن 00 


معرفة علل الحديث إلهام ا 
أحسن كتاب جمع في العلل كتاب ابن المديني» وأجمعها كتاب الدارقطني 
تنصيف الحافظ ابن حجر كتاب «الزهر المطلول في الخبر المعلول» n‏ 
[ مدرج الإسناد ۱ 00 
[ مدرج المان ] 000 
النوع الأول من مدرج الاسناد 0 
النوع الثاني من مدرج الإسناد 0 
النوع الثالث من مدرج الإسناد 0 
النوع الرابع من مدرج الإسناد 00( 


إثبات الباء بمعنی من .دنه as‏ 
مثال ما أدرج في أول ا حدیث 7 طصطس۹ 232۶۹+ + ؾ 42929 4 000 


مثال ما أدرج في وسط ا حدیث ا سو رد للا ”دحل وو و اص”سروسللد 


أمثلة القلب بتقدیم وتأخير في الااسیاء ...هت ۱ سج 


أقسام المقلوب عند ابن الصلاح. والعراقي» والنووي 2000007 


[ المزيد في متصل الأسانيد ] esses‏ 
مثال الزید في متصل الأسانيد 000 


إطلاق النووي وابن الصلاح القول بأن الاضطراب قد يجامع الصحة 
مثال المضطرب في ا تن بقلة 0 
[ الإبدال عمدا في الحديث ] 00 
قصة البخاري مع أهل بغداد 00 
مثال الإبدال للإغراب 000 


الخلاف في جواز الرواية بالمعنى 0 
ما لايجوز روايته بالعنی اتفاقًا: ما تعبد بلفظه ..................... م 


ما لا يجوز روايته بالمعنى: ما تضمنته بطون الكتب ees‏ 
ينبغي نديًا لمن روى بالعنی أن يقول عقب إیراد الحديث: أو ىا قال نید 
يجوز حذف الزيادة المشكوك فيها بلا خللاف eee‏ 
الرواية باللفظ هو الأول 2000 
فائدة في ضبط لفظة: «یعبد» من قوله ف: «آن يعبد الله ولا يشرك به شيء» 


[ غريب ألفاظ الحديث ] esses‏ 


ا حامل على التكثير من نعوت الشيخ 1-7 
ذکر من صنف في أوهام الجمع والتفریق ٤--2۶۲‏ 0 ...00 


أمثلة على من كثرت نعوته معم مف مره م مر ةم رم رمم مم ممه ملم مم ره مره اا م م ل مم ممم ما م رم ممم مام 
[ الوحدان ] 00 


آمثلة على الوحدان سپس 


حکم حديث مجهول ا حال والمستور n‏ 
[ رواية المبتدع ] 00 
المراد بالبدعة في هذا الباب 0 
مسألة التكفير باللازم» وا خلاف فيها es‏ 
نقل عن الغزالی في الفرق بین البدعة المفكرة» وغيرها ۰ج 
حکم رواية المبتدع المكفر ببدعته +٤7‏ 0" 
حکم رواية المبتدع المفسق ببدعته» وا خلاف فيه 00 


ا مراد بسوء الحفظ» ونقد تعريف اللحافظ له 90001 . 


[ الشاذ - على رأي- ] کچ و جو وجچوواڑااااھھشسعوسسوھوعۃوسسوی ہر 


الخلاف في تسمية حديث سىء الحفظ في جميع حالاته بالشاذ 
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الا ختلاط 





[ الا خنلاط | 


و إن كانَ سوء الحفظ طارئًا على الراوي؛ إا لکبری أو لذهاب بصره. أو 
لاحتراق كتبه» أو عدمها؛ بأنْ كان يعْتَمِدّهاء فَرَجَمَ إلى حفظه فساء؛ فهذا هو: 
ور و مر 
المختلط. 
۶ بر و .۰ 
والحكم فيه : 
و 0 ۔ 


دو فف ثبه. 


سے 


أنَّ ماحلّت به قبل الاختلاط إذا تمس بل وإذا لم یت 5 


وكذا من اشتبة الأمرٌ فيهء وانما یعرف ذلك باغتبار الآخذينَ عنة. 

الشرح: ۱ 

قوله: «أو إن كان سوء الحفظ»:" يحتمل أنه قدر هذا لبيان المعنى دون 
الإعراب» ويحتمل أنه للاإعراب: وأن "طارتا" ليس معطوفًا على "لازمًا"» بل معمول 
للمقدر المذكور» وتكون المسألة من عطف الحمل» والظاهر الأول. 

قوله: «لکبره»: كعطاء بن السائب» وقال ابن حبان":''اختلط في آخر عمره وم 
يفحش خطؤه". وقال ابن معین": "من سمع منه قبل اختلاطه: شعبة» وسفيان 
الثوري. 

ومن سمع منه بعد الاختلاط: جرير بن عبد الحميد. وخالد بن عبد الله 


(١)‏ كذا في جميع النسخ» والذي في المطبوع من "النزهة" (ص۱۳۹): "أو كان سوء ا حفظ..."'ء بلا 
"ان" 
(۲) "الثقات" (۲۵۱/۷). 


)س( "تاريخ ابن معين " رواية الدوري )٥١٤/٢(‏ وا جرح والتعدیل" (۳۳۹/۲). 


فضاء الوطر من نزهس النظر 





الواسطي في آخرین ". 

وكأبي مسعود سعید بن إياس الجريري”» ومن سمع منه قبل التغير: شعبة» 
وسفيان الثوري» والمادان في آخرين. 

ومن سمع منه بعد التغير: محمد بن أبي عدي» وإسحاق الأزرق» ويحيى بن سعيد 
القطان» ول يحدث عنه شین لذلك في آخرين. 

وكسعيد بن أبي عروبة مهران"» فممن سمع منه قبل اختلاطه: عبد الله بن 
البارك ويزيد بن زُريع في آخرين. 

ومن سمع منه في حال اختلاطه: أبو نعيم الفضل بن دكين والمعافى بن عمران 
الواصلي» وعبده بن سليمان. 

قوله: «آو لذهاب بصره»: کعبد الرزاق بن مام الصنعانی. 

قال أحمد©: "أتيناه قبل المائتين؟ وهو صحيح البصر ومن سمع مته بعد ما ذهب 
بصره؛ فهو ضعيف السماع". وقال -أيضًا-*: "كان يلقن بعدما عمي". 

فممن سمع منه قبل اختلاطه: أحمد بن حتبل» وإسحاق بن راهویه» ويحيى بن 


(۱) انظر: "الثقات" لابن حبان .)۳٥۱/٦(‏ 

)٢(‏ مهران: اسم أبي عروبة. 

وانظر في اختلاط سعيد: "العلل ومعرفة الرجال" (١/٣٦۱)؛‏ و"تاريخ أبي زرعة الدمشقي" (۱/ 
۲ و"الثقات" (/۳۱۰). 

(۳) فيا رواه آبو زرعة الدمشقي في "تاره" (۵۷/۱؟). 

(4) انظر: "تبذیب الکال" ٤(‏ /۵۰۰). 





الاختلاط 


معین: وعلي بن المديني ووكيع في آخرین. 

ومن سمع منه بعد الاختلاط: أحمد بن محمد بن شبويه؛ وحمد بن حماد الطهراني» 
وإسحاق بن إبراهيم الدبري في آخرين. 

قوله: «أو لاحتراق کتبه»: کا وقع لبعضهم أنه كان يعتمد على كتبه في تحديثه؛ 
فاحترقت باحتراق محلهاء فحدث من حفظه؛ فأخطأء وخانه حفظه. 

قوله: «فهذا هو: المختلط): والاختلاط: فساد العقل بحيث لا تنتظم الأقوال 
مع الأفعال» والراد منه -هنا-: مطلق الاختلال المنافي للضبط. 

تتمة: 

من اشتهر اختلاطه ۔إجالا۔: 

عطاء بن السائب. والجريري» وأبو إسحاق السبیعي"ء وابن أبي عروبةء وأبو 
قلابة الرقاشی"'ء وحصين السلمي الکوفی"» ومحمد السدومی* وعبد الوهاب 


)۲٢٢/٦( و"الجرح والتعديل"‎ )۳٦٣/١( انظر لاختلاطه: "العلل ومعرفة الرجال"‎ )١( 
.)۲۷۰۱/۷۳( و''میزان الاعتدال"‎ 

(۲) اسمه: عبد الملك بن محمد بن عبد الله بن حمد. انظر لاختلاطه: "تاريخ بغداد" .)٦٢٤/١٢(‏ 
)۳( هو: حصين بن عبد ال رحمن. انظر لاختلاطه: "ا حرح والتعديل"» (۱۹۳/۴۳)ء و"الضعفاء 
والمنروکین'' للنسائي (ص۸۲ رقم ۲ء و"الضعفاء الكبير" للعقیلی (۳۱4/۱). 

۰)۲۰۸/۱( هو: محمد بن الفضل السدومي الملقب بعارم. انظر لاختلاطه: "التاريخ الكبير"‎ )٤( 
)۳۱٦٣ص( و "سوالات الآجري" ۸/۱ و 'المجروحين" (۲۹/۲) و" 'سؤالات السلمي"‎ 


و "ميزان الاختدال" (5 /۸). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





الثقفى (» وعبد الرزاق بن مام وربیعة الرآی والتوءمى20 وابن عبيينة 00 
والمسعودي0 وحفید ابن خزیمة 7ھ .ت.تؾَپ ػ۶‪ی٤ٌ‏ -ںب0 -- -0 ۵۷00ا 


(۱) هو: عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفي. انظر لاختلاطه: "تاريخ ابن معين" رواية الدوري 
(۳۷۸/۲)ک و"الضعفاء الكبير" للعقيلٍ (۷۱/۳) لكن قال الذهبي في "الميزان" (1۸۱/۲): "ما 
ضر تغيره حدیثه فإنه ما حدث في زمنه بحدیث ". 

(۲) هو: ربيعة بن أبي عبد الرحمن -فروخ- المدي. انظر لاختلاطه: "معرفة أنواع علم الحديث" 
لابن الصلاح (ص٣۳۹)ء‏ قال السخاوي في "فتح المغيث" (4۸۲/۶): "ول آقف عليه لغیره" 
وقال قبله العراقي في "شرح الألفية" (صا 4۷): "لا أعلم أحدًا تكلم فيه بالاختلاط". 

(۳) هو: صالح بن آي صالح -نبهان- مولى أم سلم ونسب كذلك: لأنه يعرف بمولى التوءمة 
وهي ابنة أمية بن خلف الجمحي» صحابية» سميت بذلك لأا كانت هي وأخت ها في بطن واحد 
فسميت تلك باسم» وهذه بالتوأمة. انظر لاختلاطه: "العلل ومعرفة الرجال" (۰)۳۱۱/۲ و"تاريخ 
ابن معين" رواية الدوري (٢/٦٦۲)ء‏ و "سوالات محمد بن عثمان بن أبي شيبة لابن المديني" (ص 
۸1 

63 انظر لاختلاطه: "تاريخ بغداد" (۰)۱۸۳/۹ و" الیزان" (۱۷۱/۲). 

)٥(‏ هو: عبد الرهن بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود اذل المسعودي نسبة لحده. انظر 
لاختلاطه: "ا جرح والتعديل" (٥/۱٥۲)ء‏ و"معرفة الثقات" للعجلي (۰)440/۲ و"الطبقات 
الکبری" لابن سعد (7757/57): و"العلل ومعرفة الرجال" (۳۲۵/۱)؛ و"تاريخ بغداد" (۱۰/ 
۲۲-۷۱ ۲). 


)٦(‏ هو أبو الطاهر محمد بن الفضل ابن الحافظ الشهیر إمام الأئمة» أي بكر محمد ب.: اسحاق بن 





الااختلاط 


تنبيه: 

قال فيم قبله: "فهو الشاذ -على رأي -"» وقال نی مذا: "فهذا هو: الختلط " فعبر 
في هذا بها هو وصف الراوي» وعبر في الأول باسم المروي؛ لن الأول تما لمرویه لقب 
عند بعض العلاء» وليس الثاني كذلك. 

قوله: «والحكم فيه»: أي: في الحديث الذي رواه المختلط. 

واعلم أن عبارة العراقي" أدل على الراد من هذه العبارة» مع زيادة البيان» ولفظه: 
"ثم ا حکم فيمن اختلط: أنه لا يقبل من حديثه ما حدث به في حال الاختلاط» وكذا ما 


أهم أمره وأشكل؛ فلم يدر حدث به قبل الاختلاط أو بعده! وما حدث به قبل 


= خزیمة توفي سنة (۳۸۷ھ). انظر لاختلاطه: "الميزان" (٤/۹)ء‏ و"اللسان" )٥٥١١/۷(‏ 
و"الكواكب النیرات'' (ص٤١٦).‏ 

(۱) هو: الثقة الثبت أبو أحمد محمد بن أحمد بن ا حسین بن القاسم بن الغطريف بن الجهم الرباطيء 
الغطريفي» توفي سئة (لالالاه). أنظر لاختلاطه: "تاريخ جرجان" ( ص٠ "٣‏ و "سیر آعلام 
النبلاء" (٦١/٣٥۳)ء‏ و"الكواكب النبرات" (ص”٠‏ 5). 

(۲) هو: أبو بكر أحمد بن جعفر بن حمدان بن مالك القطيعي نسبة ل" قطيعة الدقيق ب"بغداد. توفي 
سنة (754ه). انظر لاختلاطه: "تاريخ بغداد" (5/5 5/)» و"اللسان" (4۸۱/۱) و''معرفة 
أنواع علم الحديث" (ص۳۹۷). وقد رد القول باختلاطه الذهبي في "الميزان" (۸۸/۱)ء والعراقي 
فی "شرح الألفية" (ص4۷۳) وانظر: "فتح المغيث" .)٦۹٦- ٦۹٤/٤(‏ 

(۲) "شرح الألفية" (ص٤٤٦).‏ 


الاختلاط؛ قبل. 

وإنما يتبين ذلك باعتبار الرواة عنهم» فمنهم من سمع منهم قبل الاختلاط فقطء 
ومنهم من سمع منهم بعده فقطء ومنهم من سمع في ا حالین؛ وم یتمیز . 

إذا عرفت هذا؛ فمفهوم قوله: «قبل الاختلاط»: أن یرد ما حدث به بعد 
اتصافه. 

وقوله: «إذا تمیز»: شرط في قبول ما حدث به قبل الاختلاط والمراد: أن يعرف 
ميزه عم| حدث به بعد اتصافه بالاختلاط لا تمیزہ في نفسه لوجوب ذلك الأعراض" 
بالذات. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





وقوله: «وإذا لم يتميز»: تصریح بمفهوم الشرط» وهذه هي الأحوال الثلاثة التي 
صرح بها العراقي. 

وأما قوله: «وكذا من اشتبه الأمر فیه»: فالأظهر أن معناه: أن الشيخ الذي 
اختلف العلماء في اختلاطه وعدمه؛ وم يترجح لهم فيه مقال» کمن ثبت اختلاطه 
-سواء في تفصيل الساع منه إلى الأقسام الثلاثة-؛ كحصين بن عبد ال رحمن السلمي 
الکونی أحد الثقات الأثبات» احتج به الشیخان؛ ووثقه أحمد". وآبو زرعة9 


(۱) كذا في جنيع النسخ» ولعل صواہہا: للأعراض أو بزيادة [ني] الأعراض» وهذا الكلام مأخوذ 
من قول ابن قطلوبغا في "حاشیته" (ص۱۰۲): "قوله -أي: ابن حجر -: (إذا تميز) لناء وإلا فهو 
متميز في نفسه إذ الأعراض لا يتصور فيها الاختلاط الذي لا تيز معه". 

(؟) "العلل ومعرفة الرجال" (رقم ۳۰۱). 

م "الجرح والتعديل" (۱۹۳/۳). 


الاختلاط 





والعجلی( وغیرهم» وذهب جماعة إلى أنه احتلط. ‏ 

وقال آبو حاتم: "ثقة ساء حفظه في الاخر" ۰ وقال يزيد بن هارون*: انه 
اختلط". وقال علي بن عاصم: إنه محختلط ‏ . 

ويدخل فيه: من اشتبه ابتداء اختلاطه» واختلف الناس فيه؛ كسعيد بن أي 
عروية» فقد اختلف 5 ابتداء اختلاطه فقال دحيم : "اختلط حرج إبراھیم سمّة حمس 
وأربعين ومائة"' وقال ابن مین : "اختلط بعل هزيمة ابراهیم بن عبد الله بن حسن" 
سنة ثنتین وأربعين ومائة"ء والعروف عند أهل التاريخ الأول» وأنه قتل فيها يوم 
الاثنين» لخمس ليال بقين من ذي القعدة؛ احتز رآسه(. 

ويدخل فيه -أيضًا- من اختلط ثم راجعه عقله» ثم اختلط ول تتميز أحواله؛ 
کعارم فقد قال .و داود": "بلغنا أن عارمًا أنكر عقله سنة ثلاث عشرة» ثم راجعه 


)۱( "الثقات" للعجلي (رقم ۸"). 

۲( "الجرح والتعدیل" (۱۹۳/۳). 

(۳) انظر: "الضعفاء الكبير" .)۳۱٣/۱(‏ 

.)557/5( انظر: "الميزان"‎ )٤( 

.)40۲/۱( انظر: "تاريخ أي زرعة الدمشقي"‎ )٥( 

.)۱۲۳۰/۳( انظر: "الكامل" لابن عدي‎ )٦( 

(۷) بن حسن بن علي ابن أبي طالب. "انظر لترجمته "سير أعلام النبلاء" (۲۱۸/۲). 
(۸) انظر أحداث سنة )١45(‏ في "العبر"» و"البداية والنهاية". 

(۹) في "سوالات الآجري" له (1۸/۲). 


قضاء الوطر من نزهہ التظر 





عقله واستحكم به الاختلاط سنة ست عشرة"» وقال ابن حبان: "اختلط في آخر 
عمره وتغير؛ حتى كان لا يدري ما يحدث به» فوقع في حديثه المناكير الكثيرة» فیجب 
التتکب عن حديثه فيها رواه المتأخرون. فإذا لم يعلم هذا من هذا ترك الکل "» وأنكر 
صاحب "الیزان"" هذا القول من ابن حبان ووصفه بالٹھَور وحكى قول 
الدارقطنی": "تغير بأخرة» وما ظهر له بعد اختلاطه حديث منکر؛ وهو ثقة". قاله 
العراقي». ۱ 

آما (ق) فقال*: "قوله: "وکذا من اشتبه الامر فیه " اللفظ فيه إیہامء لأن ظاهر 
السیاق أن حدیثه کحدیث الختلط ولفظة: "من "؛ لمن یعقل؛ فلا تصلح للحدیث؛ 
وان استعملها فیمن یعقل؛ يكون قد انتقل من الحدیث إلى الراوي» فليس بظاهر". 
انتهی. 

ولا يخفاك أن الثاني هو ا مرادہ ولا یلزم اختلاف السیاق؛ لأن العنی: وکذا حدیث 
من اشتبه الامر فیه؛ بدلالة السیاق والسباقء والله اعلم. 


سك 


و 


قد ذکرنا -آنقا- تفصیل شيء ما سمع قبل الاختلاط وما سمع بعد (ومما اشتبه 


(۱) نی "الجروحین" (۲۹6/۲). 

(۲) "الیزان" (۸/۰). 

)۳( "سوالات السلمي" له (ص٣۳۱).‏ 
)٤(‏ "شرح الالفية" (صود: -:5:). 


)٥(‏ في "حاشيته" (ص۱۰۳). 





الاختلاط 


الأمر فيه". 

قوله: «وإنما يعرف ذلك»: أي: تقدم السیاع) " على الاختلاط وتآخرہ عنه 
واحتاله وعدم تميزه «باعتبار» آخبار «الآخذين عنه»: أي: عن الختلط فان منهم من 
سمع قبل الاختلاط فقط ومنهم من سمع بعده فقط ومنهم من سمع في ا حالین؛ ول 
يتميز سماعه. وني "شرح الألفية”" للعراقي تام البيان. 

تنبيهات: 

الأول:" هذا -كله- انا هو فيا حدث به معتمدًا فيه على حفظه أما ما اعتمد فيه 
على كتابه فحدث منه؛ فهو مقبول مطلقّاء کا حدث به قبل اختلاطه وتميز» ثم حدث به 
بعد اختلاطه وم يتغير عا حدث به قبله. 

قال ابن الص اح0:"هذا فن عزيزٌ مھمء لم أعلم أحدًا أفرده بالتصنيف واعتنى به؛ 
مع كونه حقيقًا بذلك جدًا". 

قال العراقي":''وبسبب کلام ابن الصلاح؛ آفرده شيخنا الحافظ صلاح الدين 
العلائي بالتصنيف فی جزء حدثنا به» ولكنه اختصرء ولم يبسط الكلام فیه ورتبهم على 


(۱) قوله: "فيه" ليس في (ج). 

(۲) ما بین القوسين ليس في (ب). 

(۳) "شرح الألفية" (صةة]). 

)٤(‏ في (د): قوله. 

)٥(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۹۱). 
)٦(‏ "في شرح الألفية" (صةة:). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





حروف العجم . آنتهی . 
وقد ألف فيه مغلطاي» والحازمى ٩‏ قبل ابن الصلاح» فلعله 1 یقف علیه|. 


م 


(۱) هو: الإمام العلامة مغلطاي بن قليج بن عبد الله البكجري» المصريء ا حنفي, المنوفي سنة 
(۲٦۷ھ).‏ "الدرر الكامنة" (۰)۱۲۲/۵ شذرات الذهب" (/۱۹۷). 

(۲) نسبه إليه السخاوي في "فتح المغيث" (40۰/4) وذکر أن آسمه: "تحفة الستفید" ووصفه 
السيوطي في "التدریب" (۸۹0/۲): بأنه تألیف لطیف» وقال: "رأيته". 

(۴) وما ألف في "الاختلاط" بعد ابن الصلاح: کتاب "الاغتباط بمن رمي بالاختلاط " للبرهان 
ا حلبي المتوفي سنة (١٤۸ه)ء‏ و الکواکب النبرات في معرفة من اختلط من الرواة الثقات" لابن 
الکیال التوفي سنة (979ه) وکلاما مطبوع؛ كما ضدر مؤخرًا في سنة (1475١ه).‏ "محجم 


عم 


تم 
جى ضري یں یئ 
سکس ین درو ےی 


2۲24-۳۳1 يمدت ححا 





الحسن لغيره 
۰[ الحسن لغيره ] 
ومتی وبع سيم الحفظ يمير کان يكونَ فوقه وله لا دوئّه. 


وگذا الط الذي لم , مم َي والمشتول والإسناد المرّصَلٌ. 
وكذا المدَلْسٌ؛ إذا لم بر المحذوف من صار حديثهم: حستا؛ لا لذاته 


بل وصفه ضْفَةُ بذلك باعتبار المجموع من المتابع والمتَابع؛ ان مع کل واحد متهم 
امال کون روايته صولّ أو غير صواب؛ على حد سواء. 


إن جات من لمت روا واف لاحلد ہمز رج جح أحدٌ الجاؤینِ من 
الاخیمالین المذكورَيْنٍ 

ودل ذلك على أ دی مخفوظ فاڑکتی ین درَجَة التوقّف إلى تج 
لول والله أعلمُ. 


ومع ازتقائه إلى دَرَجَةٍ القبول؛ فهُو مُنْحَطٌ عنْ رتبة الحسن لذاتِه» ورَبّما 
توف بعضهم عن إطلاقٍ اسم "الحم" عليه. 

وقد الْقَضى ما یتعلَق بالمتن؛ من حیث القبول والرّدُ. 

الشرح: 

قوله: «ومتى توبع...» إلخ: قال (ق)": "قال الصنف: إذا تابع السيء الحفظ 
شخص فوقه انتقل بسبب ذلك إلى درجة ذلك الشخص وينتقل ذلك الشخص إلى 
أعلى من درجة نفسه التي كان فيها؛ حتى يترجح على ما يساويه من غير متابعة من 


دوبه. 


(۱) في "حاشیته" (ص۱۰۳). 


ع تت قضاء الوطر من نزهت النظر 


قلت":المراد بقوله: "فوقه أو مثله"» أي: نی الدرجة من السند لا في الصفة. 
انتهی ۰ 

وما قاله الصتف تنبیه حسن خفي الدرك لکنه بعید من لفظه هنا. 

وأما قوله: "قلت..." إلخ: فغير بین؛ إذ لا عبرة بالرتبة السندية» وإنما الدار على 
الرتبة العتبرة عندهم للاعتبار والتابعة -ك| فصلناہ۔ فصواب العبارق آي: في الصفة؛ 
لا في الدرجة من السند. 

فان آردت ا حق؛ فاعلم أن قوله: "كأن يكون فوقه أو مثله ": ثيل للمعتبر ولیس 
معناه: إلا من یصلح حدیثه للاعتبار به» وهو من قدح الائمة فيه بقوطم: "ضعیف" 
أو "منکر ا لحدیث أو ب "مضطربه ‏ أو ب "واه أو ب "ضعفوه ‏ أو ب "لا حتج به ". 

وأخفٌ من هذه الرتبة: من قدحوا فيه ب " فيه مقال" أو ب "ضعّف" أو ب "فيه 
ضعف"' أو ب " تنكر من حدیثه وتعرف" أو ب "ليس بذلك" أو ب "ليس بالتین" أو 
ب "ليس بالقوی" أو ب "ليس بحجة» أو ب "ليس بعمدة"ء أو ب "ليس بالرضي" أو ب 
"للضعف ما هو" أو ب "فيه خلف" أو ب " طعنوا فیه ‏ أو ب "سيء حفظ أو ب 
"لين الحديث". أو ب " تكلموا فيه". 

وهذه -کلها- انا هي دالة على الأوصاف؛ لا على الدرجات السندية -ک| لا 
يخفى -» وإن كان صاحب البيت أدرى بالذي فيه» ولكن رب مبلغ أوعى من سامع"؛ 


(۱) القائل ابن قطلوبغا. 
(۲) ظاهر كلام المصنف هنا أنه يرد على ا حافظ ابن حجرء وكلامه في الواقع انیا هو رد لفهم ابن 
قطلوبغاء ولا يلزم أن يكون ابن قطلوبغا تلقى ما فهمه عن الحافظ» بل ظاهر عبارته في "حاشیته" أن 


فالتبادر من يكون فوقه: أن" یکون من أهل المرتبة الثانية هناء وممن یکون مثله: أن 
يكون من أهل واحدة من المرتبتين» وممكن يكون دونه: أن يكون من قدحوا فيه ب 
"کذاب که أو "وضاع أو ب "متهم بالکذب" أو ب "ساقط لد أو ب "هالك" أو ب 
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"ليس بالثقة"» أو ب "رد حديثه"» أو ب "ضعيف جذا" أو ب "واه بمرة" أو ب "ارم 
بحدیثه " أو ب "ليس بشیء"ء أو ب "لا يساوي شيئًا"؛ لآن هذه الألفاظ وما في معناها 
لا يعتبر بحدیثه» ولا يتابع به. 

فقوله: «لا دونه»: يعني: إذا توبع بن دونه في المرتبة حفظاء أو إتقانًا؛ لا ينتقل 
بذلك حديثه عن مرتبة الضعف إلى مرتبة الحسن. 

وملخصه: أن الضعف المنجبر هو الذي يكون خفیفا فلا ينجبر به الكذب وما 
جرى مجراه ما أشرنا إليه في المرتبة الأخيرة» وان كثرت طرقه وتعدد عاضده وذلك 
کیا في طرق حديث: «من حفظ على أمتي أربعين حديثًا من آمر دينهاء بعثه الله يوم 
القيام في زمرة الفقهاء والعلماء»”, فقد اتفق الحفاظ على ضعفه مع كثرة طرقه؛ 
لقوة ضعفه وقصورها عن جبره والله أعلم. 

قوله: «وکذا المختلط»: آي: إذا توبع بمعتبر صار حدیثه حستا لغبره؛ لانتفاء 
العلة التي لأجلها رد حدیثه بسبب ا تابعة من العتبر. 

قوله: «والمستور»: يعني: وکذا إذا توبع الستور -أي: الجهول» وهو: من ۸ 


= هذا الفهم من کیسه فلا وجه لتعریضه بالحافظ في هذا الموضع. والله أعلم. 
(۱) نی (ب): آو. 


)۲( تقدم. 
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تعرف عدالته الباطنة؛ على ما تقدم - بمعتبر صار حديثه حستا لغیرہ؛ لانتفاء العلة التي 
لأجلها رد حديثه. 

قوله: «والإسناد المرسل»: هو هنا بمعنى: السندء وهو: الرجال أنفسهم. انما 
ترك أداة التشبيه معه كالذي قبله؛ لقربه ما هي داخلة علیه» ولذا أعادها مع ما بعده» 
لبعده من مد خوطا. 

ولعله انا قدر "الإسناد" مع "المرسل"» ويعتبر مثله مع "المدلس", لأجل 
المتابعة؛ فإنها راجعة في الحقيقة إلى الاسناد؛ لآن بالمتابعة من المعتير يغلب الظن بإصابة 
الساقط في الارسال والتدلیس: أو لأجل قوله: "صار حديثهم"؛ لثلا يلزم أن يكون 
الحديث المرسل أو الحديث المدلس حديث. 
تنبیه: 

لا يشترط في الرسل خصوص التابعة بالسند بل لو توبع بمرسل يخرجه من لا 
يروي عن رجال الأول کفی فی قبوله؛ کا قدمنا ایضاحه صدر التعلیق والله علم. 

وقوله: (إذا لم يعرف المحذوف منه»: آي: من كل من الرسل والدلس؛ 
ومفهومه: أنه لو عرف الحذوف منه عمل فيه بحسب حاله من عدالةٍ أو جرح. 

تتمة: 

مثال سيء الحفظ: ما رواه الترمذي" وحسنه" من طریق شعبة عن عاصم عن 
عبد الله بن عامر بن ربيعة عن أبيه: أن امرأة من بني فزارة تزوجت على نعلین» فقال 


(۱) في "سننه" (۱۱۱۳)ء وقال الألباني: "ضعيف". 


(۲) عقب تخريجه احدیث. 


الصطفی #: «أرضيت من نفسك ومالك بتعلین؟» قالت: نعم فأجاز. 

قال الترمذي: "وني الباب عن أبي هريرة وعاتشة" فعاصم ضعیف؛ لسوء 
حفظہ" وقد حسن له الترمذي هذا الحديث؟ لوروده من غير وجه. 

ومثال المرسل: مر فی مبحثه. 

ومثال المدلس: ما رواه الترمذي" وحسنه" من طريق هشیم عن يزيد بن أبي زياد 
عن ابن أبي ليل عن البراء مرفوعًا: «إن حقا على المسلمين أن يغتسلوا يوم 
الجمعة» ویمس أحدهم من طيب أهله) الحديث» فهشيم موصوف بالتدليس©, 
لکن لا تابعه -كما عند الترمذي- آبو يحيى التيمي» وكان للمتن شواهد من حديث أي 
سعید“ وغیرہ؛ حسنه» والله -تعالى- أعلم. 

قوله: «صار حدیثهم»: آي: حديث كل واحد من الختلط والمستور ورجال 
السند الرسل ورجال السند الدلس -إن ضبط بفتح اللام-» أو نفس الراوي الدلس 
-إن ضبط بکسرهات وهذا تقریر لا غبار علیه. 





الحسن لغیره 


EN 


$ 


(۱) وهو: عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن الخطاب العدوي. قال الحافظ في "التقريب" 
(ص۳۰): ضعيف. 

(؟) في "سننه" (۵۲۹) بلفظ: "حقٌّ على السلمین...) وقال الألباني: "ضعیف". 

(۳) عقب تخريجه ا حدیث. 

)٤(‏ قال الحافظ في "التقريب" (ص777): "ثقة ثبت كثير التدليس والارسال الخفي". 

)٥(‏ آخرجه البخاري (۸۳۰)ء ومسلم (۰)۱4۰۰ وآبو داود (١١۳)ء‏ والنسائي (۱۳۷۷))ء وابن 


ماجه (۱۰۸۹). 


وقد قال (ق)": "الأولى أن يقول: صار ا حخدیث: لأن الضمير للمختلط 
والستور» والاسنادا"» فعلى ما قال يكون على وجه التغليب» أو تقدير مضاف. وعلى ما 
قلت لا يحتاج لذلك"". انتهى. 

وكأنه فهم أن الاسناد حكاية طريق المتن» ولیس هو -هنا- كذلك. بل ا مراد منه: 
الطريق نفسه؛ کما هو أحد إطلاقيه عند القوم» وقد سلف الكلام علیه» ومعنى صار: 
التحول والانتقال؛ ولو باعتبار الوصف -ک هنا -» ويرشد إليه قوله" بعد: "بل 
وَصفُهُ بذلك..." إلخ. 

قوله: «لا لذاته»: انظر ما الحكمة في عدوله عن أن يقول: لغیرہ؛ وهو آخصر مع 
أن الحسن لا يخرج عن القسمين. 

ولعلها: أن الأصل في الحسن لغیرہہ وقاعدته والكثير فيه: أن السند المحكوم 
عليه بالحسن متعين» وهذا" ليس كذلك؛ لن كل واحد من الطريقين بانفراده ضعيف. 
وإنا وصف الحديث بالحسن بالنظر لمجموع الطريقين أو الطرق؛ من حيث أنه جموع؛ 
فليتأمل! 

قوله: «بل»: أي: بل صار «وصفه»: أي: حديث كل واحد تمن ذكر «بذلك»: 
أي: بالحسن لا لذاته «باعتبار المجموع». 
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)١(‏ نی "حاشيته" (ص۰)۱۰-۱۰۳ 
. (۲) أي: إسناد المرسل والمدلس. 
(۳) أي: ابن حجر. 

)٤(‏ في (ج): هنا. 





وقوله: «من المتابع والمتابع»: أحدههما مكسور الباء والآخر مفتوحها بيان 
وقوله: «لآن كل واحد...» إلخ: علة لوصف حديث من ذكر بالحسن باعتبار 
الجموع وهذا لا يوجب أن الحسن إما لذاته وإما لغيره» (وإما للمجموع. لأنا قلنا: 
إن قاعدة الحسن لغيره)" باعتبار كثرة إطلاقه: أن يكون السند المحكوم عليه بالحسن 
متمیراء وهذا لا ینافی أن منه ما قد لا يكون السند المحكوم عليه بذلك متميرًا؛ فتدبره! 


الحسن لغيره 


قوله: «من المعتبرين»: "من" ۔ھنا۔: ابتدائية لمكان اعتباري؛ نحو: # من 
شک 4( وامن محمد رسول الله)”. 

و"المعتبرين" -هنا-: اسم مفعول أصله: العتبر بهم» وقد قدمنا بيانهم» وضمير 
"لأحدهم" مثل: ضمير قوله قبله: "لأن كل واحد منهم"؛ راجع للمختلط وسيء 
احفظ ومن معها. 

قوله: «رجح آحد الجانبین...» الخ: بهذا التوجیه سقط ما یقال: كيف ينجر 
الضعیف بمتابعة ضعیف ويصير حجة» مع أنه يشترط في راوي كل من الصحیح 
والحسن العدالة والتوثيق؟! 

وبيان السقوط: أن المتابعة كاشفة عن ثبوت ذلك في نفس الأمرء وان لم نطلع على 


(۱) ما بین القوسين ليس في (ج). 
(۲) النمل: .٠۰‏ 


(۳) هذه العبارة وردت في عدة أحاديث من رسول الله 






ت في رسالاته إلى الملوك والأمراء وغيرهمء 
ومن أشهرها: "رسالته إلى هرقل عظیم الروم" فيا آخرجه البخاري (۷)ء ومسلم (۳۳۲۲). 


= قضاء الوطر من نرهم النظر 


وأما الجواب عنه بأنه يحصل من الهيئة الاجتماعية قوة لم تكن حال الانفراد فَبْرَدٌ 
بعدم اكتفائهم بكل ما فيه هيئة اجتماعیة بل لا بد أن تكون تلك الميئة حاصلة بواسطة 
معتبر به» وب| بينا به السقوط اندفع أن يتوجه على جواب الشارح» أن شهادة غير العدل 
إذا انضمت إليها شهادة غير العدل لم يعمل ما ولا بإحداهماء على أن باب الشهادة 
أضيق -لأنه يطلب فيه التحقق- من باب الرواية» لأن الدار فيها على غلبة الظنء والله 
أعلم. 

قوله: «فهو منحط عن رتبة الحسن لذاته...» إلخ: قال (ق)": "مقتضى النظر 
أنه أرجح من الحسن لذاته؛ لأن المتابع -بکسر الباء-» إذا كان معتبرًا؛ فحدیثه حسن» 
وقد انضم إليه التابع -بالفتح - . انتهى. 

قلت: سبحان الله! هذا اشتباه عجيب! 

فإنك قد عرفت -آنمًا- أن المراد من العتبر: من يصلح أن يخرج حديثه للاعتباره 
والمتابعة» والاستشهاد. 

وقد تقدم أنه شامل لمن قلح فيه بقادح -هما مر بیانه -. 

ومن أين لمثل هذا أن يكون حديثه حستا في نفسه وقد أنضم إليه المتابع -بالفتح- 

فهذا المعنى من العتبر بمعنى: ذي الشأن الجليل الملتفت إليه» كما هو مدلوله 


. .)٠١ ٤ص( نی "حاشيته"‎ )١( 





الحسن لغيره 
تنبیه : 

هذا الكلام'" الذي ذكره الصنف من قوله: "ومتی توبع..." إلخ؛ فيه إجمال ضم 
فيه بعضه إلى بعض» وأصله جواب استشكال ابن الصلاح" أن الحسن لغيره ملحق 
بالصحيح في الاحتجاج. 

وتقدم أن الحسن لغيره لا يشترط فيه أوثقية رجاله» بل إذا كان فيهم من لم يتهم 
أن يكون ثقة أو مستورٌاء والستور غير مقبول عند الجمهور» ورہم| كان من تابعه 
مستورًا -أيضًا-» وكلاهما لو انفرد لم تقم به حجة» فكيف يحتج به إذا انضم إليه من لا 
يحتج به منفردا؟! 

وأجاب عنه ابن الصلاح بها حاصله ما ذکر المصنف. 

ولكن ابن الصلاح" جعل المرسل تنظيرًا؛ حيث قال: "وإذا استبعد ذلك من 
الفقهاء الشافعية مستبعد ذكرنا له نص الشافعى - رحمه الله تعالى - في مراسيل التابعين: 
أنه يقبل متها الرسل الذي جاء نحوه مسندّاء وكذلك لو وافقه مرسل آخر أرسله من 
أخذ العلم عن غير رجال التابعي الأول في كلام له ذكر فيه وجوها من الاستدلال 
على صحة خرج المرسل بمجيئة من وجه آخر". 


)۱( قوله: "الکلام" ليس في (ج). 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۲). 

(۳) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۳-۳۲). 
(4) نی (ج) و(د): نظيرًا. 


ثم قال" في جواب سؤال آخر: "ليس كل ضعف في الحديث يزول بمجيئه من 


قضاء الوطر من ےھ" e‏ ال ظط 





وجه آخر» بل ذلك يتفاوت فمنه ضعف يزيله ذلك» بأن یکون ضعفه ناشئًا عن ضعف 
حفظ راویه» مع كونه من آهل الصدق والديانة» فإذا رآینا"ما رواه قد جاء من وجه 
آخر؛ عرفنا أنه ما قد حفظء ولم يختل فيه ضبطه له وكذلك إذا كان ضعفه من حيث 
الإرسالء زال بنحو ذلك؛ کا في المرسل الذي يرسله إمام حافظ؛ إذ فيه ضعف قليل 
يزول بروايته من وجه آخر". 

قال: "ومن ذلك ضعف لا يزول بنحو ذلك؛ لقوة الضعف: وتقاعد الجابر عن 
جبره» ومقاومته وذلك كالضعف الذي ينشاً من کون الراوي متهًا بالکذب أو کون 
الحديث شاذًا". 

قال: "وهذه جملة تفاصيلها تدرك بالمباشرة والبحث» فاعلم ذلك؛ فإنه من 
النفائس العزيزة!". انتهى. 

ومثل الكذب والشذوذ: قوة ضعف الراوي بشيء آخر مما يقتضي الرد؛ كا في 
راوي حدیث: «من حفظ على آمتي» السابق بیانه. 

تتمة: 

حيث قلنا: لا جبر معناه: لا يرتقي إلى رتبة ا حجسن: وهذا لا ينافي أنه بمجموع 
طرقه يرتقي عن كونه منكرًا أو" لا أصل له؛ يا قاله المصنف”. قال: "بل ربا كثرت 


)١(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص؛ ؟). 
(۲) في (د): روينا. 


(۳) في (ب): و. 


السننیں اسسبسبس-ه 
الطرق حتى وصلت إلى درجة ا مستور والفرد النسبي» بحيث إذا وجد له طريق آخر 
ضعيف قريب محتمل؛ ارتقى بمجموع ذلك إلى الحسن. 

لا یقال: إذا كان الحديث مرسلاء ثم جاء مسندًا؛ فالحجة في المسند! 

لأنّا نقول: المراد بالسند -هنا-: مسند لا يحتج به متفردًاء فإذا بلغ ذلك؛ كانا 
دليلين: أحدهما مستقلء والآخر بالنظر له» وتظهر ثمرته في) لو عارضه مسند مثله 
فانه يترجح عليه لاعتضاده بالمرسل". 


چم 
کیا 
ہے 
یبا 
2 


)۱( انظر: "النکت الوفیة" للبقاعي (۲۸/۱). 


ید 
عله 


رع 
ںان سے یی 
اسکس دجن ارو ںی 
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تعریف الاستاد ؛ والمدن 
[ تعريف الاستاد ؛ والمتن ] 


ثم الإشناد؛ وہو: الطريق الموصلة إلى المتن. 

والمنٌ ہُو: غايَةً ما ينهي إليه الإسنادٌ ِن الكلام. 

الشرح: 

قوله: «ثم الإسناد وهو الطريق»: ما ذكره من تفسير الإسناد بالطريق مبني على 
جواز إطلاق كل من السند والإسناد بمعنى الآخر؛ كما قاله القاضي» وابن جاعة 
-ک| مرح وهو اصطلاح مشهور بينهم؛ لا ختلف فيه اثنان. 

وإذا ظهر أن من اصطلاحهم: إطلاق كل بمعنی الآخر» اندفع قول (ب): "كان 
ينبغي أن يقول: ثم السند؛ لا قررہ في أول الکتاب من أن الاسناد: حكاية طريق المتن؛ 
لا الطريق نفسهاء أو يقول هناك: إن السند والاسناد مترادفان» وهو الحق الذي لا 
يشك فيه محدث". انتهى. 

وقدمنا بیان ما يندفع به تامّاء على أنه نقول -هنا- في النقل عما سبق للمصنف: إذ 
م يقل ثمة: لا الطريق نفسهاء ولا يخفى أن الصطلح عليه كالمصرح به؛ فلا تكن من 
الغافلين! 

قوله": «الموصلة): أنثه بناءٗ على تأنيث الطريق» وشمل كلامه المتصل؛ وغيره. 

قوله": «هو غاية ما ينتهي إليه الإسناد...» إلخ: قال (ق)": "لفظة: "غاية", 


(۱) في "المنهل المروي" (ص١‏ "). 
(۲) طمس في (د). 
(۳) طمس في (د). 


زائد مفسد للمعنی؛ لأن لفظ "ما" الراد به: الکلام؛ كما فسره بقوله: "من الکلام"'ء 
فيصير التقدير: المتن غاية كلام ينتهي إليه الإسناد» فعلى هذا المتن حرف اللام من 
قوله 4 : امن جاء منكم يوم الجمعة؛ فلیغتسل»". انتهى. 

وبعضهم قال: الإسناد ينتهي إلى المتن» وقد جعله غاية المنتهى إليهء فيكون الشيء 
غاية لنفسه. انتهى. 

وكلاهما كلام عجيب! 

آما آولا: فكيف يكون مفسدًا مع صحة الإضافة البيانية» والمعنى: غاية هي ما 
ينتهي إليه الإسناد. 

وآما ثانیّا: فقوله: "إن لفظ "ما" مراد به: الکلام "؛ وإن كان صحيحًاء لكنه سك 
بظاهر البيان الآي» وفيه نظر؛ لما سيأتي من أن التقول عن النبي بل تارة يكون قولاء 
وتارةً يكون فعلاء وتارهٌ يكون تقريرًا. 

فالأؤلى بعد جعل الإضافة بيانية؛ تفسيرها وتبيينها بالمروي» وتسمع العذر عنه 
-آنفقا-. 

قوله: «من کلام»: بیان ل "ما ينتهي... (لخ" فان قلت" : النتهي إليه ال سناد 
یکون قولّاء ویکون فعلا» ویکون تقريراء فکان الأول أن یقول: من الروی! 

قلت: لا شك في الأولوية الذکورة ولکنه لیس خطأء وغاية الاعتذار أنه لب 


قضاء الوطر من تره النظر 





(۱) في "حاشيته" (ص٤‏ ۱۰۵-۱۰). 
)۲( تقدم. 
(۳) في (ب) و(ج) و(د): قلت» والمثبت لفظ (أ). 


القول لكثرته على مقابلیّه أو أن غير القول لا يروى عنه يي إلا بلفظ يدل عليه 
وحکی به فذلك اللفظ هو: الكلام الذي ينتهي إليه الا سناد. 

فقوله: "من قول..." إلخ» معناه: من کلام دال على قوله تالز ومن کلام دال على 
فعله» ومن کلام دا على تقريره؛ ولو تجعل بمعنی "في"؟ نحو فم إا کون 
آلرض إا شر حون ا)4 ونحو: إا وى لصو من برجم ة)۱4 بقرينة 
السياق؛ لم يكن فاسدّاء والظرفية -حينئذ - على ما اشتهر من أن الألفاظ قوالب المعاني. 

على أن الراد بالكلام: جملته من صيغ الأداء» والرجالء والمتن» غايته أنه خلاف 
الظاهر. 


تعريف الاسناد » والمتن 
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[ المرفوع تصريحا ] 





ی 
هرهس ارا سپا ۰ 7 eT‏ و وه 
لیو السا ويقتضي لفظه -إما تضریحاء أو 


وہو: إِنا ان ينتهي إلى النبي حال 
- أن المتقول بذلك الاسناد من قوله حبص أو من فخله أو من 





تقریره. 

مثا المرفوع ین القولٍ تُصريحًا: أن يدول الصّحابيٌ: : سمعت النبي 
يقولٌ: كذاء أو حدتنا رسول الله از بكذاء أو يقول هو -أو غیژه-: قالّرسول 
الله فز كذاء أو عن رسول الله ذ أنه قالّ كذاء أو نحو ذلك. 

1 ویشال المرفسوع وسن لفل تصریضا: أن یقصول الصَّحابِيُ: رات 
رسول الله اا ليك فعل کذا أو یقول ئُو أو غیژه-: كان رسولٌ 
اله تن بغعَلٌ كذا. 

۱ ومثال المرفوع من التقرير تصريحًا: أَنْ يقولّ الصَّحابِيٌ: فلت بحضرَة 
النبسى له كذاء أو يقولّ -هو أو غسیژہ-: فعل فلا بحَضْرَة 

۱ 5 ةليك کذاء ولا یک إنكارَهُ لذلك. 
قوله: «وهو»: أي: المتن» وبهذا ظهر أن كلامه في ا متن'' تجوز إذ النتهي إلى النبي 
أو إلى الصحابي هو التن؛ لا الاسناد بقرینة: "من قوله..." إلخ -ک| لا يخفى -. 
قوله: «إما أن ينتهي إلى النبي...» إلخ: أي: سواء كان الذي أنہاہ وأضافه إلى 
النبي 4# صحابيًاء أو غيره؛ ولو منا الان» فيدخل فيه: المتصلء والرفوع والمرسل 





7 


















(۱) أي: متن "النخبة". 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





المرفوع» والتقطع ا مرفوع؛ والمعضل الرفوع والمعلق ا مرفوع؛ دون الموقوف والمقطوع. 

ويعلم هذا من قوله الآتي: "سواء كان ذلك الانتهاء بإسناد متصل آم لا". 

قوله: «ويقتضى لفظه»: أي: لفظ المتن المنتهي إلى النبي 216ذ. 

إن المنقول بذلك الإستاد: وهو: المتن. 

«من قوله ٠...‏ إلى آخره: ولو يفسر التقول بذلك الاسناد ب الحكم -مثلًا-؛ 
كان أولى؛ لیسلم من اقتضاء الشیء لنفسه إذ لا بد من مغايرة المقتضي للمقتضی» وذلك 
مع تفسيره با حکم أظهر من اعتبار المغايرة بینهبا بالعموم وا خصوص 

وبالجملة؛ لا يخفاك أن ما ذكره من هذه التقديرات لا يكاد التن" يدل عليهاء 
اللهم إلا بمراعاة مقدر يكون "من قوله" وما بعدہ بيانًا له ضرورة امتناع كونه بيانًا 
للإسنادء أو للنبي تن أو ل "تصريحاء أو حكًا"» وهذا القدر مدخول حرف ار نبه 
عليه قوله قبله: "إلى التن والمتن...." إلخ» وأن التقدير: إلى خبر» أو حال» أو مضاف 
النبي ۔مثلّا۔ وحینثل ف ''تص ربا أو حكًا": حالان من القول وما بعده قَدّمَا عليه 
مراعاة لذلك المقدر المبين بما ذکر» وريا يرشد إلى هذا قوله: "مثال المرفوع من القول 

ويمكن -آیضا- جعل "تصریجا أو حكًا": مصدرين منصوبين ب "ينتهي" آي: 
انتهاءً مصرحًا به» أو انتهاءً في حكم المصرح به ولا يناقضه قوله: "مثال المرفوع من 
القول تصريحًا..." إلخ؛ لجواز جعل تصريحًا أو حكن في تلك المواضع الآنية: حالا من 
الرفوع أو مفعولا مطلقًا منصوبًا به؛ لا حالا من القول والفعل فيهاء ورب| كان هذا 





)۱( أي: متن "النخبة". 


أولى» وبہذا ظهر لك أن ما قدره في الشرح تقدیر معنی؛ لا تقدیر إعراب؛ فتدبره 
بالإنصاف! 


تشه 


0 





المرفوع تصريحا 


إذا قدرنا: إلى خبر النبي ا -مثلا -. لا نريد به إلا الخبر المضاف إليه؛ كان 
متعلقًا بذاته» أو صفاته أو أقواله أو آفعاله أو تقریراته أو هته أو عزمه. 

وإيضاحه: أنه خبر شيء مضاف إليه ر وہہذا تعرف أن قوله: "من قوله» أو من 
فعله أو من تقریرہ"ء بیان قاصر"؛ لأنه غير شامل لوصفه مت ولا مه ولا لعزمه 
وهي من التون المضافة إليه ي4 . 

واعلم أن كلامه -رحمه الله تعالى- اشتمل على ست صور وذلك أنه ذكر: القول» 
والفعل» والتقرير» وذكر أن کلا منها يكون تارة مصرحًا به» وتارة في حکمه فلا جرم 
احتاج إلى ستة أمثلة» وعلة ترك الوصف واضم والعزم وأمثلتها؛ لعدم تعلقها 
بالتشریع -غالبًا-» وفیه نظر؛ إذ ليس القام خاضًا ببيان ما يدل على التشریع. 

قوله: «مثال المرفوع»: علم الرفع في هذا وما معه من کون الانتهاء في الخبر إلى 
النبي تل وسيقول بعد هذا: "فالأول المرفوع". 

قوله: «أن يقول الصحابی»: فيه نظر» لأن السماع والتحديث منه 24# لا بختص 
بالصحابي» فقد قدم حكيم بن حزام المدينة على جاهليته في فك أسارى بدر؛ 
فسمعه عة يقرأ في المغرب بالطور» ورواہ بعد إسلامه" وصحبته» فلو سمع 





(۱) لعل هذا وهم من المصنف نار فالذي جاء في جاهليته إلى النبي لٹ في فك آساری بدر 


وسمعه يقرأ ب "الطور" هو جبير بن مطعم» في| أخرجه البخاري (577 5) وفيه: فلا بلغ هذه الآية: 





سسس قضاء الوطر من تزهح النظر 
منه 4 من تأخر إسلامه عن موت النبي ## وأدى حیشذ؛ كان مرفوعًا متصلا 
وحينئلٍ یشکل" تخصيصه "سمعت" و"حدثنا" بالصحابي» اللهم إلا أن يكون جريًا 
على الغالب. ۱ 

قوله: «أو يقول هو»: أي: الصحابي «آو غيره: قال رسول الله :2# ): يعني 
بدون "لی" و''لنا" والراد: صيغة لا تقتضى الاتصال؛ فمثل "قال" "ذکر 
و"حدث" غير مقرون بالضمی وأما مع "لي" و "لنا". فيختص بالصحاي على 
البحث السابق» ومثل عن "أن" - آیضا-. 

وقوله: «أنه قال کذا»: بيان ما حکی به ا لمعنعَن والمؤنَّن؛ لا على وجه التقييد. 

قوله: «آن يقول الصحابي: رآیت رسول الله پٹ فعل كذا): تخصيص 
الصحايي بالذکر جری على الغالبء والا فلو رآه ت کافز ثم أسلم» وأدى بعد 
موته عق -مثلاح كان مرفوعا متصلا. 

قوله: «کان رسول الله تيز یفعل كذا»: إنما جاء ب "كان" لتدل على الاضی» 
فكل ما كان دالا عليه كذلك» نحو: فعل رسول الله ا كذاء أو صدر عنه كذا. 

قوله: «ومثال المرفوع من التقریر»: ۸ يقل: تصريحا"؛ لعلمه من التصريح به 


= ام وین تن آم هم الکدیثرت )آم حَلَمُواالسَمنواتٍ والازش بل لا بود (ع) آم جندهم 
این یك مهم مسیروت (۳)[الطرر:۰]۳۷-۳۰ قال: كاد قلبي أن یطیرء وأخرجه مسلم (۷۰) 
من غير هذه الزيادة. 

(۱) قوله: "یشکل" لیس في (د). 

(۲) إلا آنا موجودة في المطبوع من "النزهة" (ص١‏ 8 .)١‏ 





المرفوع تصريحًا 
مع نظائره السابقة ولمقابلة هذه الأمثلة بأمثلة الحكمي. 

قوله: «آن يقول الصحابي: فعلت»: لا شك أن قوله: "الصحابي" هنا - أيضًا- 
جرى على الغالب» وإلا فلو فعل كافر فعلا بحضرة النبي 5ال أو ة 
-آیضا-؛ وأقره عليه ثم أسلم بعد موته لکلا وقال: فعلت بحضرة النبي پٹ 
أو قلت بحضرة النبي 8/5 کذا؛ كان حدیثا مرفوعًا؛ لأنه ٹڈ لا يقر على منکر من 
قولِء أو فعل من أحدٍء -ولو كان كافرًا يفريه" الانکار- بأن لم ينكره؛ ولو غير 
مستبشرء مع علمه به» وتمكنه من الانکار. 

فيجب أن يكون كل واحد من ذلك القول أو الفعل؛ كقوله کٹ 
وفعله له في الدلالة على جوازه من ذلك الفاعل [وغیرہ؛ حتى لو سبق تحريم ذلك 
الفعل]٥؛‏ كان الاقرار نسحًا له» بل ذكر الأصوليون: أنه لا فرق فيمن يقره بين مكلف 
وغيره» ووجهه بعض المتأخرين بأنه يمنع وليه من تمكينه من ذلك. 

فان قيل: إقرار الکافر لا يوجب الفعلية أو القولية الحكمية له پٹ ٹ؛ إذ 
من الإنكار مانم؛ كعلمه بأنه لم يبلغه التحریم؛ فلذلك فعله أو قاله» أو بلغه الإنكار 
مرة؛ فلم ينجع فیه"؛ فلم یعاوده!! 

قلنا: قال الغزالي: "لیس هذا مانعًا؛ لأن من لم يبلغه التحريم يلزمه تبليغه ونبيه 

















(١)‏ في (د) مجزته. ويفريه بمعنى: يفسده. "تاج العروس" مادة: (فری). 

(۲) ما بین المعقوفين زيادة بین (أ) ليست في باقي النسخ. 

(۳) يقول العرب: نجع فيه الخطاب أي: عمل فيه ودخل فأثر. "تاج العروس"'ء مادة: (نجع). 
)٤‏ 


3 أي الم يعاوده النبي ا ٹا بالإنكار. 


ص قضاء الوطرمن تزهت النظر 


حتى لا یعود ومن بلغه وم ينجع فيه تلزمه إعادته له وتکرارہ؛ لئلا يتوهم نسخ 
التحريم. 

فان قیل: فلع م يجب عليه أن يطوف صبيحة كل سبت على اليهود والتصاری إذا 
اجتمعوا في کنائسهم وبيعهم؟ 

قلنا: لآنه علم أنهم مصرون مع تبليغه» وعلم الخلق أنه مصر على تكفيرهم دائمًاء 
فلم يكن ذلك مما يوهم النسخ. والله أعلم". 

قوله: «فعل فلان): الظاهر أن تعیین الفاعل وصف طردي؛ حتى لو یم كان 
الحكم كذلك. 

قوله: «ولا یذ کر إنكاره»: أي: النبى يي لذلك الفعلء آما لو ذكر الإنكار كانت 
الحجة فيه» وكان من باب القول المرفوع. 
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المرقوع حکما 





۳۷ 
و او 


Ca 


ان الإسرائلیّاتِ- ما لا مجال لها نی ولا 10+( 
شرح غريب؛ كالإخبار عن الأمور الماضية من بذء الخلْق وآخبار الأنبياءء 
لئ كالملاحم والفتن وأحوال يوم تم 

وكذا الإخبارٌ عم خضّل بذ فْعْلہ وان مَخْصوصٌ أو عقاث مَخصوص. 

وإِنّما كان لدُحُكْمْ المرفوع؛ ؛ لأنَّإِخبارَهُ بذلك يقتّضي مخبرا له وما 
لا مسا الاجنهاد فيو يقتي قفا للقائل بي ولا وقف للضّحاةٍ إلا 
۱ لكك أو بعض مَن يحبر د عَن الکتب القدیمق فلهذا وقع الاختر از 
عن القسم الثاني وإذا كان كذلك؛ فلة حك مالو قال: "قال رسول 
و ۱ فهو مَرْفوعٌ؛ ؛ سواءٌ كان مما سمِعَهُ من أو عنةُ بواسطة. 
وینال المرفوع ین الفِمْلٍ حُکتا: أن یفعل الصّحابيٌ ما لا مال للالجتهاد 

فيه فیْتَزلَ على أن ذلك عندّه عن النبي حبص كما قال الشافعی خا في 
صلاة علي في سوب في کل رک أكثر ين رُكوعين. 

ومثال المرفوع من التقرير کم آن خی الصحابئ َم تم کانوا یعون 
في زمان النبي ڪا له كذا؛ فاته یکون له حُكمٌ نع من جهة أَنَّ لظایر 
الا ةيلك على ذلك لتوة فر تواعیهم على شُؤ اه عن أمور ر ديهم 
وان ذلك الرّمانَ: زمانٌ تزول الوحي؛ فلا پقع م من الصحابة فِعْل شيء ویستمرُوںَ 
عليه إلا وهو غير ممنوع الفعل. 

وقد استدل جايرٌ وأبو سعيدٍ الخدري «نشد على جواز العَزْلٍ بانیم كانوا 





الله 








Th 








قضاء الوطرمن نزهت النظر 





یفعَلونّه والقرآن ینزل ولو كان مما ی ھی عنه لتهى عنة القرآنٌ. 

ويلتَحِقٌ بقولي: "حكمًا"؛ ؛ سا ورد بصيغة الكنايةٍ في موضع الصیغ 
الصريحة بالسبة إلبه 5ت + کشول الاب عن الصّحابِيٌ: : یرفع 
الحدیتٌ, أو يرويوء أو نمیو أو روا أو ب بد أو رواة. 

وقد يَقستصِرونَ على القسولِ مع خسف القائسلء وري دون به 
النبي تَللنہَاقإلفَاك؛ كقول ابن سيرينَ عنْ آبي ريرة خاش قال: قال: «تقاتلونَ 
وا الحديث» وفي کلام لیب اضطِلاع خاضٌ مالس 

ومن الصّبَعْ المختَولة: : قول الصّحابرة: : من الس كذاء فالأكثرٌ على ان ذلك 
مرفوع. 

ونقل بن عبد ار في الاتغاق؛ قال: : "وإذا قالها غير الصّحابِيٌ + فكذلك ما 
لم يُضِفها | إلى صاحبها كسُنَةِ العُمَرِينٍ" 

وني لالم تلا في صل المسألةٍ قولان. 

وذَّمَبَ إلى أنه غيرٌ مرفوع ابو بكر یرفن من الشَّافعي وآبو بكر الرٌازیٔ 
ین الحنفيّة وان حزم ین هل الاجر واحتجُوا با لس ترد سین 
النبي سةك وبینَ غير ه» وأجببوا بن اختمال إرادة غير النبي مَل بعید. 

وقد روى البُخاري في ' اصحيحه "في حديث ان شهابٍ عن سالو بن 
عبد الله بن َر عن آبیه في قصّيِه معالحجاج حينَ قال ل 4 ان گنت بريد الس 

جر بالصلاة يوم عَرَقَة ". 

" قال ان شهاب: "فقلث لسالم: عل رسول الله 4 فقال: وهل يَعْنو 

شه صلی الله تعالى عليه وآله وسلم- -؟!". 

فتَقَلَ سالم-وهو أحدٌ الُتھاءِ السّبِعَةِ ِن آمل المدینة, وأحدٌ الحفّاظٍ من 















مین عن الصّحابة- قم إذا وا لها ريدو بذلك لا شتا 
النبي پٹ 

انا قول بعضهم: إذا کان مرفوعًا؛ فلع لا یقولون فيه: "قال رسول الله"؟ 

فحوابة: 2 ته کر کوا الجزع بذلك تورّا واحتیاط. 

ومن هذا : قول أبي قلابةً عن أنس: "من السّنَةٍ إذا توح البكْرٌ على لیب 
أقامَ عنذها سَبعًا'ء آخرجاه فی "الصحيحين". 

قال أبو قِلابً: "لو مت لقلثُ: : إن آنسًا نا رقع إلى ابي اک ". 

آي: لو قلتٌ: لمعب لأر قولّه: ' من السّنَه" هذا معناك لك إيرادة 
بالصّمَةٍ التي رها الصّحابِيٌ أولى. 

ومن ذلك: قول الصّحابيّ: نا بگذاء أو ٹھینا عن كذاء قالخلاف فيه 
کالخلافِ في يف ان مُطْلَقّ ذلك ينصّرفٌ بظاهره إلى مَنْ له الأمرٌ 
وله وهُو الرَّسولٌ کنل با5 ران. 

وخالف في ذلك طائفة تفه تمكو باخیمال نیون المرادُ غیزه کأمر 
ارآ أو الا جماع أو بعض لخلفای أو الاسيَئْباط ! 

وأجيبوا بان الأصلّ هو الأول وماعداة مت + لک بالنسبة إليه مرجوخ. 

وأيضًّا؛ فمن كان في طاعة رئيس إذا قال: 2 مرت لايْفْهُمْ عنة أ أن آمره 
ليس الا رئیشة 

وأا قول من قال: یل أَنْيْنَ ما ليس بأمر أمرًا! فلا اختصاص له بهذه 
المسألق ».بل هو مذکوڑ فيمالو صرح فقال: مرن رسول اله 5۶ 7ئ 
بكذا. 

وهو اختمال ضعیفٌ؛ لأنَّ الصحابی عدل عارفٌ باللّسان» فلا يطلقُ ذلك 


المرفوع حکما 














إلا بعد التحقق. 

ومن ذلك: قوله: : كن نفع كذاء فلة حُکُ افع -أيضًا-؛ كما تلم 

ومن ذلك: أن يكم ال حابي على فل ن الأفعال باه طاعة له أو 
لرسوله سیت أو معصيةٌ؛ کقولِ عمَّار: "من صامَ اليومَ الذي بش فیه؛ 


فضاء الوطر من نزرهن الثظر 


نلهذا حکكم الرفع ۾ -أيضَا-؛ لان الاه هر أن ذلك ممّاتلقَ عن 
النبي 53٥ا‏ 





الشرح: 
قوله: «ومثال المرفوع من القول حكمًا لا تصریخا: ما" يقول الصحابي 
إلخ: "ومثال ": مبتدأء و "ما یقول..." إلخ؛ خبره» و"حكمًا": حال من الرفوع ولعله 
لأن الضاف في حکم الخبر؛ إذ لو قلنا: الرفوع: قول الصحايي... إلى آخره» صح العنی 

واستقام اللفظ - آیضا-. 

والظاهر أن "ما" من "مایقول" مصدریق ومن قوله: "ما لا جال..." إلخ؛ 
موصولة أو موصوفة معمولة ل "یقول " ومدلوضا الحكم؛ وان كان لا یقالء لکن يقال 
اللفظ الدال علیه وقد يحمل على الحديث؛ وهو یقال. 

والظاهر -ک) قاله بعضهم- نفي الحالية ظاهرًا من غير تكلف» وهو حسن لا 
بأس به. 


والاجتهاد هنا: بذل الوسع في تحصيل العلم بحكم شرعي. 


(۱) نی المطبوع من "النزهة" (صاع ۱): أن 





لاقت الشام أخذ مل بعير من كتب أهل الکتاب: وكان خحدث منها( فلذا اتقاه 


المرفوع حكما 


الناس فَقَل حديثه. وإن كان أكثر حديئًا من أي هريرة باعترافہہ والمراد يها : قصص بني 
إسرائيل» وما جاء في كتبهم. 

وههنا تنبيهات: 

الأول: قال (ب): "إن قيل : كيف یوخذ عن بني إسرائیلء أو ينقل في کتبهم؟ وقد 
روى البخاري في "التفسير "" و الاعتصام" من ' أصحيحه "عن آي هريرة -رضي 
الله تعالى عنه- قال: كان أهل الکتاب يقرؤون التوراة بالعبرانية» ويعبرونها بالعربية 
لأهل الإسلام. فقال رسول اله :الا تصدقوا أهل الکتاب ولا تک نبوهم. 
وقولوا: # فووا اما بأ ومَآأَنِلَ الین ...4 » الآية 0" . 


(۱) قال ابن كثير في "البداية والنهاية" (۲6/۱): "وجد -يعني: عبد الله بن عمرو- يوم اليرموك 
زاملتين تملوءتين کتبّا من علوم أهل الکتاب. فكان يحدث منها بأشياء كثيرة من الإسرائيليات منها 
العروف والمشهور والمتكور وا مردودہ فأما المعروف: فتفرد به عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر بن 
حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب أبو القاسم المدني قاضيهاء قال الإمام آهد: ليس بشيء» وقد 
سمعت منه ثم مزقت حدیثه كان كذايًا وأحاديئه مناكير". 

.)٤٤۸٥( برقم‎ )٢( 

(۳) برقم (۷۳۱۲). 

.۱۳۵ البقرة:‎ )٤( 





قضاء الوطر من تزهة التظر 


رین سے 


وقال البغوي" في تفسير قوله تعالى: 89 ولا يلوا اَهَل تب الا بالق هی 
أَحْسَنُ 4" بسند لا باس به عن أي نملة الأنصاري خف : أنه بين] هو جالس عند 
النبي تاذ جاءه رجل من اليهود ومر بجنازه» وقال: یا محمد! هل تتكلم هذه 
الجنازة؟ فقال رسول الله تلز : داللہ آعلم!» فقال اليهودي: إنها تتکلم. 

فقال رسول الله 226: اما حدثكم آهل الكتاب؛ فلا تصدقوهم ولا تكذبوهم» 
وقولوا: : آمنا بالله وكتبه ورسله» فان كان باطلا لم تصدقوه وإن كان حقا لم 
تکذیوه). 

وأخرج الدارمي”" والبيهقي في "الشعب"" عن جابر أن عمر رضي الله -تعالى- 
عنه أتى النبي م فقال: إنا نسمع أحاديث من یہود تعجبناء آفتری أن نکتب بعضها؟ 

فقال: «آتتهو کون كما تهوكت اليهود والنصارى؟! لقد جثتکم بها بيضاء 
نقية» ولو كان موسى حیّ ما وسعه إلا اتباعي!. 





(۱) "تفسير البغوي" )۲٢۷/٦(‏ وهو في "شرح السنة" كذلك (۱۲4) وقد أخرجه -أيضًا- أبو 
داود في "سننه" (٣٣٦۳)ء‏ وأحمد نی "مسنده" (١٤/٦۱۳)ء‏ والطبراني في "الكبير" (٦۲۱۰/۱)رقم‏ 
٦‏ ء١‏ والحديث قال فيه الألباني: "ضعيف". "ضعیف السنن' '» و"السلسلة الضعيفة" برقم 


) 
) 
.٦٤ العنکبوت:‎ )۲( 

(۳) في "سننه" (46۳) بنحوه» وسيأتي لفظه بعد قلیل, 

.)۱۷۳( رقم‎ )۱۹۶/۱( )٤( 

(5) كذا في جميع النسخ» والذي في الطبوع من "الشعب لشعبت": : آمته و کون. 





المرفوع حكما 
قال ابن فارس":"الموك: ال حمق والتهوك: الوقوع في الأشياء". 
۔وقال این القطاع!": "هوك هوکا: مق" وأيضًا: تحير". 
وقال عبد الق" نی "الواعى"©: "والهوك والتهوك: الحيرة نی الأمور". 
وقوله: «آمتوهکون»: أي: أمتحيرون» ورجل هواك ومتهوك: إذا كان يقع في 


الأمور بحمق. 
والأهوك: الأهوجء وأصله الذي يتهوك في الأمور أي: يتحير فيها". انتهى. 
ولفظ الدارمي عن جابر -رضي الله تعالى عنه-: أن عمر بن الخطاب نينت آنی 
رسول الله # بنسخة من التوراة» فقال: يا رسول الله هذه نسخة من التوراة! فَسَكَّتَّ» 
فجعل يقرأ ووجه رسول الله يذ يتغير» فقال أبوبكر خيذك : تکلتك الثواكل! ما ترى 
وجه رسول الله #ذ؟! فنظر عمر إلى وجه رسول الله ت فقال: آعوذ بالل من 








(۱) في "حمل اللغة", مادة: (هوك). 

(۲) في "الأفعال" )١۲/۳(‏ له» وهو علي بن جعفر بن علي السعديء آبو القاسم المعروف بابن 
القطاع؛ عا باللغة والأدب: توفي سنة (٥١٦٥ھ).‏ "وفيات الأعيان" (۰)۳۳۹/۱ و"إنباه الرواة" 
(۲۳۰/۲). 

(۳) نی (د): هو کا حمق, 

(4) هو: عبد الحق بن عبد الرحیم بن عبد الله بن الحسين بن سعيد الأزدي العروف بابن الخراط» 
الاشبیلی المالكي» توفي سنة (۰۸۲ه). "فوات الوفیات" (۰)۲۸/۱ والاعلام" (۲۸۱/۳). 

(ہ) واسمه بت‌امة: "الواعي في حدیث علي بن أبي طالب خشف ", 

)1( انظر: "لسان العرب"» و "تاج العروس"» مادة: (هوك). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





غضب الله وغضب رسول الله :#! رضینا باه ربا وبالاسلام دینا» وبمحمد پٹ 
ياء فقال رسول الله :: «والذي نفسي بيده لو بدا لكم موسى فاتبعتموه 
وترکتمو ني؛ لضللتم عن سواء السبیلء ولو كان حيًّا وأدرك نبوتي لابعَني». 

وفي سنده مجالد بن سعيد؛ ولیس بالقوی» وقد تغير في آخر عمره". 

وللدارمي" -أيضًا- عن يحيى بن جعدة مرسلا قال: أتي النبي 8# بكتف فيه 
كتاب فقال: «كفى بقوم ضلالا أن يرغبوا عما جاء به نبيهم إلى ما جاء به نبي 
غیرهم» أو كتاب غير کتابهم» فأنزل الله -تعالى- : ل ور يکنه آنا تا یک 
التب سل علهم ...6 الآية". 

قلنا!“: تحمل الأحاديث الناهية عن تصدیقهم وتکذیبهم على مالم يكن في شرعنا 
ما يصدقه أو یکذبه جمعًا بينها وبين احتجاجه تل با في التوراة في قصة رجم الزاني؛ 
کم في "الصحیحین ۲ وقوله 6: «بلغوا عني ولو آیق وحدثوا عن بني إسرائيل 
ولا حرج)؛ کم في "البخاري"" ني "ذكر بني إسرائيل» والترمذي" عن عبد الله بن 





.)1١هص( انظر: "تقريب التهذيب"‎ )١( 

(۲) في "سننه" (4۸۷). 

(۳) العنکبوت: ۵۱. 

(4) القائل: البقاعي» جوابّا عن سواله السابق الذي طرحه بقوله: إن قیل: كيف یوخ عن بني 
إسرائيل... إلخ. 

.)۳۲۱۱( البخاري (٣٦۳۳)ء ومسلم‎ )٥( 

() البخاري (۳۲۰۲). 





المرفوع حكما 


عمرو عبات . 
5 0 ۲ £ سخ عم ص۹ کر ۳ سم م ور رصم گر ےم 5 کے هن لق مایم 
وقوله: تعالى: یل قاتا ارم فأتلوآ ا نک رقت 04 وارلا 
سے ہے پر ان حر سے فاص سے سی ہے کے سے رھ سے و سے 7> اس " 
لک الکتب بالحق مصیقالما بيرت یدیه من ڪي 4 0 


وعلى هذا يتنزل قول الخطابي" في حديث أبي هريرة©: "هذا ا حدیث أصل في 
وجوب التوقف عم يشكل من الامور فلا يحكم عليه بصحة ولا بطلان ولا 
بتحلیلء ولا تحريم. 

وأوضح دليل على ذلك قوله تعالى: وی الکتب بالق مصوقا اما بيت 
دیو من التپ ومهِيیٹا عليه ٥4‏ أي: شاهذا ورقیبّاء فا صدقه صدقتاه» وما کذبه 
کذیناه. 

علي أنه قد ر وي عن كثير من الصحابة -رضي الله تعال عنهم - الاستماع من آهل 
الكتاب» وطذا فرن المحدثون -کما ترى- في کون ما حكمه الرفع من ا حدیث بين ما 
يكون راویه ما حمل عن أهل الكتاب؛ فلا يحكم له بالرفع» وبين غيره فيحكم له به؛ 
لأنه ما لا جال للرأي فيه؛ فيقتضي مُوْقِمَا فيه. إذ لا یشرع مثل ذلك إلا الشارع وهو 
النبي پٹ 


.)۲٦٦٢( الترمذي‎ )١( 

(۲) آل عمران: ۳ء وقد بوب البخاري بہذہ الآية على حديث رجم الزاني في التوراة المتقدم. 
(۳) المائدة: ٤۸‏ . 

(4)."آعلام الحديث" (۱۸۰۱/۳). 

)٥(‏ السابق ذکره: الا تصدقوا أهل الکتاب ولا تکذیوهم» الحديث. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





فلعلهم لوا النهي في الحديث الأول والثاني على التتزیه» وقیدوا الحديث الثالث 
وما بعده -إن صح- بحياته ٹلٹ؛ خوفا من تشعب الأمر قبل تقرر الدین باتباع مالم 
یأذن به الله -تعالی-؛ أو نہی عنم ولفظ الدارمي واضح في ذلك» وفرارًا من دخول 
اللبس على من كان يقول عنادًا: لما میم ب2 مک والتسبب في وجدان الطعن له 
أن يقولوا: إن له من أهل الكتاب. ٠‏ 

فلما تقرر الدين» وكَمُلَ” الشرع. وتم إنزال الكتاب مهیمتا على كل کتاب؛ زالت 
هذه الاحتالاات كلهاء واللہ الموفق". انتهى 

زاد في "حواشيه على شرح الألفية"9: "وأما غضبه 6 





وتغير وجه؛ فقد یکون 
من فعل المكروه؛ بل ومن خلاف الأولى إذا صدر من عالی الرتبة؛ كتطويل معاذ ختفعه 
الصلاة» ومن التقصير في فهم الأمر الواضح؛ كالذي سال عن ضالة الإبل» ولجرد 
الوعظ» ونحو ذلك. والله الهادي". 

قال شيخنا شيخ الإسلام ابن حجر في أواخر "شرحه للبخاري"؛ بعد أن ذكر 
بعض ما ذكره أصحاب الشافعي في الزجر عن استبقاء الكتابيين؛ كا هو مشهور في 
باب "الحداث "۰ وفي باب "السير": "والأولى نی هذه المسألة التفرقة بین من لم يتمكن 


۰۱۰۳ اللحل:‎ )١( 

(۲) في (ب) و(ج) و(د): تحملء والثبت لفظ (أ)ء وانظر: "النکت الوفیة" (۳۹۰/۱). 
(۳) "النکت الوفیة" (۳۰۰/۱). 

)٤(‏ والکلام للبقاعي. 

(5) "فتح الباري" (041/۱۳). 





فیجوز له ولا سم عند الاحتياج إلى الرد على المخالف. 
ويدل على ذلك نقل الأئمة -قديًا وحدیثا۔ من التوراة» وإلزامهم اليهود 


المرفوع حكما 





- بما یستخرجونه من كتابهم» ولولا اعتقادهم جواز النظر فيه؛ لما 
فعلوه» وتواردوا عليه!". انتهى. 
وإذا" تؤمل کلام أتتمنا وإمامهم زد إلى ذلك» قال الشافعي -رحه الله تعالى- 


توان 


) 


في الم" في باب" ترجمة كتب الأعاجم" ما نصه: "وما وجد من كتبهم فهو مغنم 
کله» وينبغي للإمام أن يدعو من يترجمه» فان كان علا من طب أو غيره لا مكروه فيه 
باعه؛ کا يبيع ما سواه من المغانم» ون كان كتاب شرك شقوا الكتاب فانتفعوا بأوعيته 
وأداته؛ فباعھاء ولا وجه لتحریقه ولا دفته» قبل أن يعلم ما هو". 

فهو -کما ترى- قد عمم؛ ول خص توراةه ولا غيرهاء وقید مایق بكونه کتاب 
شرلك وأباح الانتفاع با لا مكروه فيه» وجعل معيار ذلك النظرء وزجر عن إتلافه قبل 
معرفته. 

فكل ما صدقه کتابنا بل ما لم یکذبه؛ لا مکروه فيه» وکل من نص على التوراة 
والانجیل من الأصحاب؛ علل ذلك بالتبديل» فیجعل ذلك هو المدار» وادعاژه في 
الكل مكابرة» فيختص با بدل منها بشهادة الذكر الحكيم. 

وقال البغوي: "إنه يجوز للجنب قراءتها"؛ وأوضح منه في جواز مطالعتهما 


(١)‏ الكلام للبقاعي. 
(۲) (/۱۳ ۲). 


قضاء الوطر من تزه النظر 


واحترامهی: تقل الشيخ محي الدين النووي في "شرح المهذب"" عن المتولي": أنه إن 
ظن أن فيهما شيئًا غير مبدل» كره مسه -أي: للمحدث-؛ ولا حرم؛ وأقره علیه. والله 
الموفق. 

الثاني: قال (ب) -أيضًا- في "حواشي شرح الألفية"9: "ثم إن القول السديد في 
أصل المسألة: أن ما يأتي عن الصحابة جما لا جال للرأي فیه إن كان حكمًا من الأحكام؛ 
فهو مرفوع» لآن الأحكام لا توخذ" إلا بالاجتهاد» أو بقول من له الشرعٌ» وقد فرضنا 
آنه ما لا يجتهد فيه؛ فانحصر في أنه من قوله 4ظ . 

وان م يكن من الأحكام؛ فإن كان ذلك الصحابي لم يأخذ عن الإسرائيليات؛ 
فكذلك؛ لأن ما لا مجال للرأي فيه لا بد للصحابي فيه من مُوْقِفيِء فيكون هو 
بي تل إذا المسألة مفروضة فيمن لم يأخذ عن أهل الكتاب» وإلا فموقوف؛ لاحتمال 
أن يكون سمعه من أهل الكتاب. 

الثالث: ما يرد عن أهل الکتاب منحصرٌ في ثلاثة أقسام: 

أن يكون شرعنا جاء بتصديقه؛ فالعمل بشرعنا - حینتذ -. 

أو بتكذيبه؛ فلا يحل نقله مسکو تًا عنه. 








)۱( ''الجموع شرح المهذب" (۸۷/۲). 

(۲) هو: عبد الرهن بن مأمون التيسابوري آبو سعد العروف بالمتولي» من کبار الفقهاء الشافعيت 
توفي سنة (۷۸ه). "وفیات الأعيان" (۲۷۷/۱). 

(۳) "النكت الوفیة" (۳۵۰/۱), 


(4) في (ج): توجد. 


المرفوع حكما 





أو يكون شرعنا ساکتا عنه» فهذا هو الذي كره بعض الصحابة نقله عن أهل 
الكتاب؛ لاحتمال أن يكون» صدقَاء ويجتهل -أيضًا- أن يكون قد بدل فيكون كذبًا. 

ففي البخاري" عن معاوية خف أنه قال: "أَصَْدَقٌ هؤلاء الذين يحدثوننا عن 
أهل الكتاب: کعب ومع ذلك؛ فإننا لنبلوا عليه الکذب". 

قال العلامة ابن حجر": "'يعني: أن الخبر الذي ینقله وفيه إخبارٌ ببعض مايأتي» 
قد لايقع -کم| في الخبر -؛ لكونهم قد بدلوه» وم یطلع کعب على ذلك» لا أنه نفسه 
يكذب؛ فإنه ثقة مأمون". انتهى كلامه -أيضًا- في الحواشي المذكورة. 

فان قلت: قد أطنبت هناء وما ذلك عادتك في هذه الحواشي ! 

قلت: عزة المادة» ونفاسة الفائدة» وزيادة العائدة» تشفع لنا في ذلك عند الراغبین. 

قوله: «ولا له): أي: لذلك الحكم «تعلق ببيان لغة أو شرح غریب»: لا 
خصوصیة لماء بل سائر تفاسيره التي تنشأ عن معرفة طرق البلاغةء واللغة» وغيرهماء 
ما للرأي فيه مجال» فهو معدود من الوقوفات؛ لا من ا مرفوعات. 

غير أن عطفه قوله: "ولا له تعلق"... إلخ؛ على ما قبله؛ يوهم عدم إغناء الأول 
عنه؛ وليس كذلكء إذ هذه الأمور مما للرأي فيه مجال» فالاحتراز عنها حاصل ہما 

وأمامافسره الصحابي من آي القرآن؛ فم| كان من تفسيره يرجع للأحكام 
الاجتھادیة؛ فموقوف: وما كان منه لا يرجع إلى ذلك؛ فهو حمول -عندهم- على بیان 


(۱) (۷۳۰۱) معلقّا. 
(۲) "فتح الباري" (40۹/۱۳). 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





أسباب نزوطا التي تتصف بالرفع» وعليه يحمل كلام الحاكه". وعزاه للشيخين؛ أن 
آسبات النزول لا جال فيها للاجتھاد نحو قول جابر": "كانت اليهود تقول: من أتى 
امرآته من دبرها في قبلها؛ جاء الولد آحول؛ فأنزل الله -تعالى -: نسوک رت 
کر 6 " الآية» وكتفسيره أمرًا مغیبّا من آمور الدنیا والآخرة؛ كتعيين شواب أو 
عقاب. 

تنبيهات: 

الأول: مثلوا ما لا دحل" للاجتهاد فيه بقول أبي هريرة": "ومن لم يجب الدعوة؛ 
فقد عصی الله ورسولہ"ء وقول ابن مسعود": "من أتى ساحرًا أوعرافًا؛ فقد کفر بم| 
آنزل على محمد نت . 


(۱) "الستدرك على الصحیحین" (۱۳/۲ ۰۲ ۲۵۸). 

(۲) أخرجه البخاري (٤٤١٥)ء‏ ومسلم .)۲٥۹۲(‏ 

(۳) البقرة: ۲۲۳. 

- (4) في (ب): مدخل. 

)٥(‏ آخرجه موقوفا على أي هريرة البخاري في "صحیحه" (4۷۷۹)» وأخرجه مسلم (۲۵۸۲) وفیه 
تصریح أبي هريرة برفعه إلى النبي لٹ . 

(5) رواه البزار في "مسنده" ))۱٦٥١٦١۱۷١۷(‏ وأبو یعلی في "مسنده" (۰)04۰۸ والطبراني في 
"الكبير" (۹۳/۱۰ رقم ۱۰۰۰۵). 

قال ا میثمي في "جمع الزوائد" ٥(‏ /۱۱۸): "رجال الکببر والبزار ثقات". 


جهة الرأي» فإن الحدیث جاء في بعض طرقه تقييد الكفر بأن يصدقه"» والعرٌاف يدعي 
علم الغيب» فمن صدقه في هذه الدعوى؛ فقد كدب بقوله تعالى: إل نی 
لس وال بل ۳ ومن كذب بحرف من القرآن فقد كفر. 

وأيضًا فقد أخبر النبي تتاثز: «إنهم ليسوا بشیء٤ء‏ وأنهم كذبة» فمن صدقهم؛ فقد 
كفر بتكذيبه تنل ومن أتى الساحر مصدقًا بسحره -أي: مومنا بأنه حق؛ وأنه يؤر 
بطبعه-؛ فقد کذب بقوله تعال: رما هم صابن ہو۔ من سد لا بادن أي" ۳" 





المرقوع حکما 


8 ۰ 


الآية» وفيه نظر مع قول بعضهم: لا بد أن تکون الدخلية ظاهرة» والامر هنا لیس 
کذلك. 

الثاني: قال ابن جریر" : "اقتضی کلام ابن عباس أن التفسیر آربعة: 

تفسير تعرفه العرب من کلامها. 

وتفسير لا يُعذر آحد بجهله. 

وتفسیر يعلمه العلماء. 

وتفسير لا يعلمه إلا الله. 

فا كان عن الصحابة ما هو عن الوجهين الأولين غير مرفوع انبم أخذوه عن 
معرفتهم بلسان العرب. وما كان من الوجه الثالث فمرفوع» أي: لم يكونوا يقولون في, 


)١(‏ وهو كذلك في جميع الطرق المخرجة في التعليقة السابقة. 
(۲) التمل: 56. 

۰۱۰۲ البترة:‎ )٣( 

.)۳4/۱( "جامع البیان عن تأويل القرآن"‎ (٤) 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


القرآن بالرأي» والرابع الراد به: التشابه ". 

الثالث: قال الصتف: "ما ذکروه من أن سبب" النزول مرفوع» یعکر على 
إطلاقهم فيه ما إذا استنبط الصحابي السبب؛ كا في حديث زید بن ثابت: "أن الصلاة 
الوسطى هي الظهر "“". 

قوله: «کالاخبار...» إلخ: تمثيل لما لا مدخل فيه للاجتهاد إذا كان غير مأخوذ 
عن أهل الكتاب. 

قوله: «من بدء الخلق...2 إلخ: بیان للآمور الماضية» ولو قال: كبدء الخلق؛ 
سم من کون البيان قاصرًا عن این 

«وآخبار الأنبیاء»: وقصصهم. ورقائقهم مع مهم وغيرهم. 

قوله: «آو الاتیة»: معطوف على الماضية. 

«والملاحم»: جمع ملحمة» وهي: العرکة» سمیت بذلك لالتحام الابطال فیها 
بعضهم ببعض» أو لكثرة اللحم فيها من القتل. 

و«الفتن»: جمع فتنة؛ من ذکر العام بعد الخاص. 

قوله: «ثواب مخصوصء أو عقاب مخصوص): وكذا لو أخبر عن جرد ما 
له طاعة» أو معصية فقط؛ من غير تعيين ثواب ولا عقاب -كما سيأتي آخر 
البحث"- أنه كذلك -أيضًا-» ففي كلامه إطناب. 





(۱) في (ج) و(د): أسباب. 
(۲) أخرجه مالك في "موطئه" (۲۹۰). 
(۳) نی (ج) و(د): البحث. 





المرفوع حكما 

وال«مُوقف»: المعلم. 

قوله: «فلهذا»: أي: لكون التوقيف يحصل ممن ثُبر عن الكتب القديمة» وقع 
الاحتراز عن القسم الثاني» وهو: من يخبر عن الكتب القديمة» والاحتراز عنه وقع 
بقوله: "الذي لم يأخذ عن الاسرائیلیات" ونحوه للمحشي'". 

قوله: «فله حكم ما لو قال: "قال رسول الله :2" فهو مرفوع): يعني: على 
الأصح. 

قوله: «مما سمعه منه»: أي: من النبي تز. 

وقوله: «آو عنه»: أي: عن النبي نٹ 

قوله: «بواسطة»: ولا يضر جهل حال هذه الواسطة؛ لآن الصحابة محمولون على 





ہزات ۱۱ 


العدالة؛ حتی یتبین القادح. 

قیل: يحتمل أن یکون آخبر به شخص بحضرته ايلد وأقره ففطن بعض من 
سمع من الصحابة لذلك» فیکون من الرفوع تقدیرا. 

ومقابل الأصح: أنه لا حتج به؛ لاحت‌ال أن یکون سمعه من تابعي وعلیه 
الأستاذ آبو إسحاق" وعلیه جری القاضی" في " التقریب ". 

ومن حکی الخلاف: ابن برهان في "الأوسط " والامدی"» وغیرها. 


(۱) ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ص ۱۰). 

(۲) انظر: "البحر الحیط " (40۲/۵). 

(۳) القاضي هو: محمد بن الطيب العروف بالباقلاني. 

(4) "الاحکام" للآمدي (۲/٥۹)ء‏ وانظر: "الحصول" (5 /41۸). 


قضاء الوطر من تزهم النظر 





ئئسه : 

قدمنا أن حكم "عن" و"أن" حكم قال» فالأصح" أن له حكم الرفوع» وقیل: 
لا؛ لظهوره في الواسطةء مع احتمال كونه تابعيّاء والله أعلم. 

قوله: «أن يفعل الصحابي ما لا محال للاجتهاد فیه»: فيه من المناقشة نظير ما 
مر في نظيره. 

وقوله: «فینزل»: بالبناء للمفعول» أي: يحمل «على أن ذلك»: الفعل الذي لا 
محال للاجتهاد فيه. 

قوله: «کما قال الشافعي في صلاة على في الکسوف»: وقال (ب): "أظن 
قوله: "في الكسوف" وهمّاء وإنما هو في الزلزلة؛ فقد روى البيهقي نی السنن" 
و"المعرفة"" عن الشافعي فا بلغه عن عباد عن عاصم الأحول عن قزعة عن علي 
- رضي الله تعالى عنه-: "أنه صلى في الزلزلة ست ركعات في أربع سجدات» حمس 
ركعات وسجدتین في ركعة» وركعة وسجدتین في رکعة"ء قال الشافعي": ولو ثبت 
هذا عن علي - رضي الله تعالى عنه-؛ لت به» وهم يثبتونه؛ ولا يأخذون به. 

وأما الكسوف؛ فقد ژوي أن فی كل ركعة من ركعتين أكثر من ركوعين عن 


| 


ا می عدة طرق فلا حتاح فه إلى التمسك رث -رضم الله تعالى عنه-» 
من ج فیپ : ي لحي 






النبي 


(۱) في (ج): والأصح. 

(۲) "السئن الكبرى" (۳۳/۳). 
(۳) (۱۰۷/۰ رقم .)۷۱٦۲‏ 
)٤(‏ انظر: المصدرين السابقين. 





فقد أخرج مسلم" من طريق عطاء عن عُبيد بن عُمير: حدثني من أصدق -قال ابن 
جریج: حسبته يريد عائشة -رضي الله تعالى عنها-: "أن الشمس انکسفت على عهد 
رسول الله 42 فقام قيامًا شديدّاء يقوم قادّاء یقوم» ثم یرکم» ثم يقوم؛ ثم يركع 
ركعتين في ثلاث رکعات: وأربع سجدات. 

ولأبي داود": "في كل ركعة ثلاث ركعات". 

وروی مسلم" -أيضًا- عن ابن عباس -رضي اللہ تعالى عنها-: "أنه پاٹ صلى 
في كسوف الشمس رععتين» في كل ركعة أربع ركوعات". 

وروی أحمد" واللفظ له وأبو داود©, وا حاکم؛ والبيهتي" من حديث 5 بن 
کعب خلثك قال: " انکسفت الشمس على عهد رسول الله ره وآن رسول الله عير 
صلى بهم» فقرأ بسورة من الطوال» ثم ركع خمس ركوعات» وسجدتين» ثم قام الثانية 
فقرأ السورة من الطوال» وركع خس رکوعات. وسجدتين» ثم جلس كما هو مستقبل 
القبلة يدعو؛ حتى انجلى کسوفها" ". انتهى. 


المرفوع حكما 








.)۱٥٥١( نی "صحيحه"‎ )١( 
.)۹۹۰( في "سننه"‎ )0( 

(۲) في "صحيحه" .)۱٥٥١(‏ 

.)۱۳٣/١( نی "مسنده"‎ )٤( 

.)۹۹۸( نی "سننه"‎ )٥( 

.)١ ۱۸۳ نی "مستدرکه" (۲۰۰/۳ رقم‎ )٦( 


(۷) في "سننه الكبرى" (۳۲۹/۳). 


فصاء الوطر من ۰۰ مس الد 22 





تيه 

هذا المثال الذي ذكره المصنف ناقشه فيه بعضهم قائلا: لا يتأتى فعل مرفوع حكًا؛ 
لاحتمال أن يكون عن قوله #5 لا عن فعلهء بأن آخبر بجواز ذلك الفعل -مثلًا-. 
وبين كيفيته بالقول» ففعله الصحابي معتمدًا على ذلك» فظهر أنه لا يلزم من کون الفعل 
عند الصحابي عن النبي 22 أن يكون عنده من فعله 2 ؛ لحواز أن يكون عنده من 
قوله. انتهى. 

قلت: المناقش في ذلك: الشمني؛ ولا يخفى أن مناقشته ليست خاصة بهذا الشال 
بل هو منكرء لتحقق وجود الرفع الحكمي في الأفعال مطلقّاه فلا يُدفع بأن مناقشته في 
مثال» ولیس من دأب المحصلينء ولا بخفی امتناع الجواب بأنه بحسب التجويز العقلي» 
لأنه غير معتبر في النقليات. 

ويمكن أن يقال: عهد منه يي البيان بالقولء والبيان بالفعل؛ وعهد من 
الصحابة غم نقل بيانه القولي؛ كا هو باللفظ وإما بالمعنى على سبيل المحافظة 
واللازمت فصار ما سکتوا عنه من الأفعال الصادرة عنهم التي لا جال للرأي فيهاء 
محمولة على أنهم شاهدوا فعله غ25 إياها کذلك وإلا لسلكوا مها ا لجادةء ولا شك أن 
المسألة ظنیة يكفي فيها الظهور. 

قوله: «أن يخبر الصحابي): فيه نظير ما مر في نظيره. 

۱ قوله: «أنهم کانوا یفعلون... إلخ: الظاهر أن ضمير "أنهم" راجع للصحابة 
الفھومین من ذکر الصحابي» ولو یعود على الوجودین في زمانه 82 ولو کانوا كفارًا؛ لما 
مر من أنه ت لا یقر على منکر؛ كان أولى. 

ومثل قوله: "یفعلون": "یقولون" و "یرون کذا جائرًا" -مثلاح ویمکن جعل 
"یفعلون" كناية. 






وما جزم به من کون هذا النوع مرفوعا حكًا هو: مذهب ال حاکم" وفخر الدين 
الرازی" قال النووي”: "وهو أقوى الأقاويل من حيث المعنى". 
وسواء قيد الصحابي بعصر النبي 2 





المرفوع حكما 





لٹ أو لم يقيد به على هذا القول. 

والذي ذهب إليه ابن الصلاح" التفصیلء وهو: أنه إن صرح بعصر النبي؛ كان له 
حكم ا مرفوع؛ وإلا کان موقوفاء ونحوه للخطیب٥.‏ 

ویشکل على القولین حديث: "كان باب المصطفى از يقرع بالأظفار"" تأديًا 
معهء واجلالا له فان الحاكم* والمخطيب جزما بوقفه؛ مع أن فيه ذكر النبي ييز وهو 
خلاف ما مر عنهم|! وجزم ابن الصلاح" فيه بالرفع؛ لأنه أحرى بإطلاعه ال عليه 


(۱) "معرفة علوم الحديث" (ص١٦۱).‏ 

(۲) "الحصول" (1۳/۱/۲). 

(۳) الذي في "التقریب والتيسير" (۲۰۸/۱) مع "التدریب"» وشرح مسلم (۱۹۵-۱۹/۱) 
للنووي» أن تفصیل ابن الصلاح الات هو الصحیح الذي عليه الجمهور. 

)٤(‏ في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص4۸). 

.)۵۳۱/۲( نی "الكفاية"‎ )٥( 

)١(‏ أخرجه البخاري في "الادب المفرد" (ص۳۷۱) وا حاکم في "معرفة علوم الحديث" (ص 
٦ء‏ ۱ 
)۷( في "معرفة علوم الحديث" (ص۱۷). 

)۸( في "الجامع لا خلاق الراوي وآداب السامع". (۲۹۱/۲). 


(۹) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص4). 





وتأول عليه قول الحاكم أنه موقوف على صحابي حكى فيه عن أقرانه من الصحابة 
فعلا» ول يسنده واحد منهم بأنه أراد أنه ليس بمسند لفظًاء بل هو کسائر ما مر 
موقوف لفظاء وانا جعلناه مرفوعًا من حيث المعنى. انتهى. 

وملخص الخلاف في هذه المسألة أقوال: 

الرفع مطلقًاء الوقف مطلفًاء التفصيل بين ما قب بالعصر النبوي؛ فيكون مرفوعًاء 
وما ل يقيد به فيكون موقوفاء وهذا هو الذي جزم به الشارح هنا. 

والرابع: إن كان الفعل ما لا يخفى -غالبًا-؛ فمرفوع» وإلا فموقوف. 

وخامس: وهو إن كان قائله جتهذا؛ فموقوف والا فمرفوع. 

وسادس: وهو أنه إن قال: "كنا نرى"؟؛ فموقوفء أو "کنانفعل " ونحو» 
فمرفوع لأن "نری" من الرأي؛ فيحتمل أن يكون مستندہ استنباطًا لا توقيمًا. 

ثم محل الخلاف إذا لم يكن في لفظه اطلاعه اٹ على ذلك. وإلا فحكمه الرفع 
قطعًاء کقول ابن عمر: "کنا نقول ورسول الله 2 حي: أفضل هذه الأمة بعد نبيها: 
أبو بکر» وعمر» وعشان "» ويسمع ذلك رسول الله پٹ فلا ینکره» رواه الطبراني في 
"معجمه الك '''. 

وباطملة؛ ما قید من ذلك بالعصر النبوي حكمه الرفع؛ ما قطعّاء أو على 


قضاء الوطر من ذزهت النظر 





الأصح. 
تنبيه: 


على القول بأنه لا فرق بين أن يقيد بعصر النبي 2 أو لا يقيد؛ كا هو الأولء قال 








(۱) (۲۸۵/۱۲)ء و آخرجه - آیضا- في "الأوسط" (۹/: ۲رتم ۷ء)ء 





المؤلف: "يكون ما لم يقيد أنزل رتبةَ ما قيد به؛ لتردد مالم يقيد بين أن يريد الاجماع أو 
تقریر الشارع» وصراحة المقيد في تقرير الشارع؛ والله أعلم". 

قوله: «وقد استدل جایر...» إلخ: آنت خبير بان جابرّا قيد بالعصر النبوي؛ 
لقوله فیما ذكره -هنا-: "والقرآن ینزل"ء وفیا حكاه غيره: "كنا نعزل على عهد رسول 
الله يأ" وكقوله: "كنا نأكل لحم الخیل على عهد رسول الله :882  "‏ والأول متفق 
عليه"» والثاني أخرجه النساتی" وابن ماجه". 

تنبيهان: 

الأول: إذا قال التابعي: "كنا نفعل كذا"» أو نحوه فليس بمرفوع قطعًاء ولا 
بموقوف إن لم يضفه إلى زمن الصحابة» بل مقطوع» فان أضافه؛ احتمل الوقف 
وعدمه. انتهى كلام بعضهم. 

الثاني: قوله: "ولآن ذلك الزمان: زمان نزول القرآن..." إلخ: علة لدفع منع 
إطلاع النبي 82 وعلمه بهء فالاعتراض به على التمثيل: ذهول. 

قوله: «ما ورد بصيغة الکنایة...) إلى آخره: أي: ما وضعت فيه صيغة الكناية 
عن الرفع مكان الصيغة الصريحة في الرفع؛ كقول البخاري" عن سعيد بن جبير عن 


المرقوع حکما 





این 





(۱) وقد روي البخاري الوجهين متتالیین في "صحیحه" برقم (۸4۰۸). 
(۲) البخاري (۸ ۸۰ ومسلم (۱۳۵). 

(۳) في "سننه" (1۳۳۰۰۳۳۳). 

(8) نی "سننه" (۳۱۹۷). 


.)۵1۸۰( في "صحیحه"‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





ابن عباس: «الشفاء في ثلاث: شربة عسل» و شرطة بمحجم. وكية نان وأنهى 
أمتي عن الكي» رفع الحديث. 

وكحديث مسلم" عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة يبلغ به: «الناس تبع 
لقریش) وكحديث "الصحيحين"" عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة رواية: 
«الفطرة خمس»» وكحديث مالك في "الوطا" عن أبي حازم عن سهل بن سعد قال: 
"كان الناس يؤمرون أن يضع الرجل يده اليمنى على ذراعه اليسرى في الصلاة"» قال 
أبو حازم: "لا أعلم إلا أنه ينمي ذلك". 

وقوله: «بالنسبة»: الظاهر تعلقه بموضع الصيغ الصريحة. 

وقوله: «كقول التابعي»: مثال لا يقتضي تخصيصًاء فمن دون التابعي إذا صدرت 
منه هذه الألفاظ بعد ذكر الصحابي؛ كالتابعي» وكذا لو وقعت هذه الألفاظ بعد ذكر 
صحابي آخر؛ فان ا حدیث معها يكون مرفوعا. 

قال بعض المتأخرين: "وعبارة "الألفية"© تشمله*؛ وإن ل آجد له مشالا" قال: 


.)۱۸۱۸( في "صحيحه"‎ )١( 
۳۷۷( البخاري (06۳۹). ول أقف عليه في مسلم إلا بتصریح أبي هريرة بأنه عن النبي تاي‎ )۲( 
(TVA 
.)۱۵۹/۱( 5 
"الألفية" (ص١5)؛ مع "شرح العراقي"؛ قال:‎ )٤( 
وقوضم: يرفعه يبلغ به رواية ينميه رفع فانتبه.‎ 
أي: تشمل ما إذا كان القائل مَنْ دون التابعي كذلك.‎ )٥( 





المرفوع حكما 





"وقد يقع ذلك من الصحابي بعد ذكره النبي ت؛ كأن يقول عن النبي 8 
فهذا في حكم قوله عن الله -تعالى -» ومثاله حدیث" أبي هريرة: قال رسول الله 4ظ 
يرفعه: إن المؤمن عندي بمنزلة كل خير يحمدني؛ وأنا آنزع نفسه من بين 
جنبيه)» حدیث حسن رواہ البزار في "مسنده"» وهو من الأحاديث الإلهية". انتهی. 
وعزاه للشارح. 
تنبیه: 

ستأتي النكتة الحاملة على العدول عن التصریح بالرفع إلى الكناية عند قول 
الشارح: و آما قول بعضهم إن كان مرفوعا..." إلى آخره. 

قوله": «آو رواه»: أو رفعه» أو مرفوعاء أو آسنده أو پسنده أو أثره أو يأثره. 
تنبیه: 


لو قال راو عن تابعی؛ يرفعه» رواية ينميه» وما معه؛ كان الحديث مرسلا 


)١(‏ في (ج): في حديث. 
(۲) كا في "مجمع الزوائد" (477/1)» قال اغیثمي: "رواه البزار عن شيخه أحمد بن أبان القرشي؛ 
وم أعرفه» وبقية رجاله رجال الصحيح". 

قلت: أحمد بن آبان القرشي ترجمه ابن حبان في "ثقاته" (۳۲/۸)ء وقال: "مستقيم اخدیث" وقد 
جاء التصریح بأنه من قول الله كك عند أحمد نی "السند" (۰)۳4۱/۷ والبيهقي في "الشعب" (۱۰/ 
۵ رقم ٦ء‏ وصححه الألباني في صحیح الجامع" (۲۷۹۱), 

(۲) طمس في (د). 
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قوله: «وقد یقتصرون): أي: الرواة مطلقًا؛ بصريين كانوا َو لاء فقوله بعد: "وفي 
كلام الخطيب" مقابل؛ على أن ابن سيرين لا يتقيد رفع ما يرويه عن أب هريرة بتكرير 
"قال" بل هو مطلقء فإنه قال":''کل ما حدثت به عن آي هريرة؛ فهو مرفوع 
فجعل الخطيب" هذا الحكم مقصورًا على البصريين؛ بل على محمد بن سيرين منهم 
عجيب! 

بل الكلام إنما هو فا إذا ورد هذا التكرير من لم يعرف له اصطلاح. 

ومن هنا قال (ب): "في قول الشارح: "وني كلام الخطيب أنه اصطلاح خاص 
بأهل البصرة' ١‏ تمل أن يريد بأهل البصرة : ابن سيرين فقط؛ لأنه لا مشارك له في 
الاصطلاح". انتهى 

قوله: «ومن الصيغ المحتملة. قول الصحابي: من السنة کذا...» إلخ: كقول 
علي خننتك ؛ کہا في "سنن أبي داود": "من السنة وضع الكف على الكف في الصلاة 
تحت السرة". 

وقوله: «فالأكثر على أن ذلك: مرفوع»: أي: معن أو محكومٌ له بحكم الرفع؛ 
سواء قاله في عصر النبي ا أو بعده بقریب. أو ببعيد» وسواء قاله الصحابي فی حل 
الاحتجاج به أم لا 


.)۵۲/۲( أخرجه الخطيب نی "الكقاية"‎ )١( 
.)٥۲۳/۲( في "الكفاية"‎ )۲( 
.)۳۲۳/۱( قارن با في "نکته الوفية"‎ )۳( 


.)۱۲ في "سننه" (ص۲‎ )٤( 





المرفوع حکها 

قوله":«فالأكثر...» إلخ: مقابل الأكثر؛ قول الصبرنی"ء ومن معه -الاتي -. 

وقوله: «ونقل ابن عبد البر»: يأتي فيه التنظير - آنقا-. 

قوله: «قال: وإذا قالها»: أي: قال ابن عبد البر. 

وإذا قال «غير الصحابي»: -وهو التابعي - الصيغة المذكورة» وهي: من السنة 
كذا؛ فإنه يكون حكمه الرفع. 

«ما لم يضفها»: أي: مدة عدم إضافتها «إلى صاحبها»: آي: إذا کان صاحبها 
غير النبى پت كالعمرين» وذلك كقول عبيد الله بن عبد الله بن عتبة التابعی؛ كما في 
"سنن البيهقي :7 "السنة تكبير الامام يوم الفطر ويوم الأضحى؛ حين يجلس على النبر 
قبل الخطبة تسع تکبیرات "۰ فإن النقول عن القوم تصحيح أنه موقوف على الصحابي» 
لا مرفوع» وحکی النووي" فيه وجهين عن الأصحاب؛ أحدهما: أنه موقوف متصل» 
وثانيه!: أنه مرفوع مرسلء وصحح هو أوما - آیضات كما ذهب إليه الأكثر. 

فا قاله ابن عبد البر مقابل المصحح وقول الأكثرين» وفيه إجمال» قضيته أنه مرفوعٌ 
متصلء اللهم إلا أن يكون سكت عن الإرسال لوضوحه. 

فان قلت: على المصحّح وقول الأكثرين أي فرق بين هذه الصيغة وبين ما قبلها 


(۱) طمس في (د). 

(۷) في "الدلائل"؛ كما في "شرح الألفية" للعراقي (ص٥٤)ء‏ وانظر: "التبصرة" للشیرازي (ص 
۱ء و"المسودة" لآل تيمية (ص٢۲۹).‏ 

.)۲۹۹/۳( )9( 


.)۱۹۱/۱( "شرح مسلم"‎ )٤( 


من الصيغ المحتملة؛ مثل: يرفع اس حدیث: وما معها؟ 

قلت: قال العراقي”:"يمكن أن يجاب عنه بأن قوله: يرفع ا حدیث: تصريح 
بالرفع» وقريب منه الألفاظ المذكورة معه» وأما قوله: "من السنة"؛ فكثيرًا ما يعبر به 
عن سنة الخلفاء الراشدين» أو سنة العلماء» ويترجح ذلك إذا قاله التابعي» بخلاف ما 
إذا قاله الصحابي» فان الظاهر أن مراده: سنة النبي تش زاد غیره": فالاحتمال وإن 
جرى في الصحابي؛ لكنه في التابعي أظهر وأقوى -کا لا يخفى -". 

ثم قال: "نعم؛ ألحق الشافعي في "الام ۲ بالصحابي: سعيد بن المسيب في قوله: 
"من السنة كذا"» فيحتمل أنه مستثنى من التابعين. 

والظاهر حمله على ما إذا اعتضد بغیرہ؛ كنظيره في مرسله". 

تنبيه: 
كلامهم يوهم اجتهاد كل الصحابة» وفيه نظرء فالأولى: "إذا كانوا مجتھدین: أو 
فيهم مجتھد''. 

قوله*: «فعن الشافعي...2 إلخ: الفاء واقعة موقع لام التعليل. 

وقوله: «في أصل المسألة»: يعني به: قول الصحابي: "من السنة كذا". 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





)١(‏ في "شرح الألفية " (صاة). 

(۲) هو زکریا الأنصاري في "فتح الباقي" (۱۹۰/۱). 
(۳) "الام" (۱۰۷/۵). 

)٤(‏ هذا آخر کلام زكريا الانصاري. 

)٥(‏ طمس في (د). 





فان قلت: لم ينقل ابن عبد البر الاتفاق إلا فيه» فالتصريح بالأصل هنا لا یمضی! 

قلت: لما حكى عن" ابن عبد البر" أن التابعي في ذلك كالصحابي» خشی أن 
يتوهم متوهم تعدية الاتفاق الیه أو حمل خلاف الشافعي عليه؛ فخصص بقوله: 
"أصل المسألة» محل النزاع". 

قوله: «واحتجوا»: قال الحشیان واللفظ ذ(ق)۳: "قال الصنف: ومن الوجوه 
الرجحة أا سنة النبي ته إذا قالها أكابر الصحابة كأبي بكر -رضي الله تعالى عنه- 
إذ لیس قبله إلا سنة النبي :4 ومنها أن يورده في مقام الاحتجاج لأن الصحابة 
مجتهدون. والمجتهد لا يقلد مجتھدًا آخرء فصرف إلى سنة النبي تب . انتھی. 

ونحوه بخط ابن الشحرور"؛ نقلا عن المصنف -أيضًا-» والله أعلم. 

قلت: الواقع في الأصول: الصحابي -کما مرت وإذا قالها غير الصحابي؛ وهو 
الصواب وفي نسخة (ق): "غير التابعي". فقال؟:''یظھر أن هذا من التنبيه بالأدنى 
على الأولى» فإذا قاها التابي فهو كذلك من باب أولى". انتهى. 

وفي تعدية هذا الحكم لمن دون التابعي نظر ولا يحضرني الآن من نص عليه 


المرفوع حکما 





(۱) قوله: "عن" ليس في (ب). 
(۲) نی "التمهيد" (۷/۱). 

(۳) في "حاشيته" (ص۱۰۷). 
)٤(‏ نی (ب): كأبي بكر [مثلا]. 
(5) في (ج): الشحروز. 


)٦(‏ في "حاشيته" (ص۱۰۸). 





فالصواب النسخة الأولى. 

تنبيهان: 

الأول: ضمير "احتجوا" مرجعه:الصيرفي» والرازي وابن حزم؛ السابقون عليه. 

الثاني: يفهم مما احتجوا به: أن محل الخلاف؛ كما قاله ابن دقيق العيد":"إذا كان 
للاجتهاد في المروي مجال؛ وإلا فحكمه الرفع قطعًا اتفاقاء کما أنه إذا أضاف السنة إلى 
صاحبها؛ كسنة العمرين» لم يكن حجة اتفاقًا إلا عند من يرى قول الصحابي -مثلا- 
حجة . 

قوله: ١بأنّ‏ احتمال إرادة...٠‏ إلخ: الاستبعاد في الصحابي مسلب کا هو صل 
المسألة» وأما في التابعي فممنوع -ما علمت آنهًا-. 

ثم وجة الاستبعاد أنه خلاف المتبادر عند إطلاق هذه الألفاظ؛ لأن مدلوها 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


منه ر أصل؛ لأنه الشارع» ومن غبره فرع وتبع له مع أن الظاهر أن مقصود 

قوله: «فنقل سالم -وهو آحد الفقهاء السبعة...» إلخ: هم فقهاء الدينة 
النبوية» الذین کانوا یتهی ال قوم وإفتائهم» وهم: خارجة بن زيد الأنصاري» 
والقاسم بن محمد بن أبي بكر الصدیق» وعروة بن الزبير بن العوام الاسدي» وسلی‌ان 


الستة متفق علیهم". 


(۱) في "إحكام الأحكام" (۰۲/۱ .)۱٦۹/ ٥۹۰‏ 
(۲) قوله: "متفق علیهم" في (ب). 


وأما السابع فقد اختلف فيه» فالذي جزم به الشارح أنه: سا م بن عبد الله بن عمر 
ابن الخطاب» ويه قال جماعة -أيضًا-”» قيل: إنه أبو سلمة بن عبد ال رحمن بن عوف» 
وهذا عليه الآكثرون"» وقيل: إنه أبو بكر بن عبد الرهن بن ال حارث بن هشام 
القرشي”» وقد ذكر العراقي" الأقوال الثلاثة في تعيينه» ول يرجح شینا منها. 
تنبیه : 

ما ذکره من أنهم سبعة هو الشهور وبلغ بهم يحيى بن سعيد" اثنى عشر» فنقص 
وزاد» فقال: ''فقھاء المدينة انا عشر: سعید بن السیب. وأبو سلمة والقاسم بن محمد. 





المرقوع حکما 


وسال وحمزة» وزید» وعبید الله وبلال بنوا عبد الله بن عمر بن اخطاب وآبان بن 
عثمان بن عفان» وقبيصة بن ذؤيب» وخارجة وإسماعيل ابنا زيد بن ثابت". 

وعلى القول بأنه آبو بكر؛ جمعهم الشاعر" بقوله: 

"آلا کل من لايقتدي بأئمةٍ فقسمته ضیزی عن الحق خارجه 

فخذهم: عبيد ال عروة» قاسم سعيدء أبو بکر سلیمان خارجة"". 


.)۳٥۲/۱( كابن المبارك. انظر: "المعرفة والتاریخ"‎ )١( 

(۲) انظر: "معرفة علوم الحديث" للحاكم (صه ۲۰). 

(۳) وهو قول أب الزناد. انظر: "المعرفة والتاريخ" (۵۰۹/۱). 

.)۳٦۹ص( في "شرح الألفية"‎ (٤ 

.)۲۰٢ص( هو: القطان. وانظر كلامه في: "معرفة علوم الحديث" للحاكم‎ )٥( 

.)ھ٦٤( هو: محمد بن يوسف بن الخضر بن عبد الله الحلبي ا حنفي؛ التوفي سنة‎ )٦( 

(۷) البیتان أوردهما النووي في "تبذيب الأساء واللغات" (۱۷۲/۱)ء و"الإشارات" (صت1۱۱)) 


قصضاء الوطر من نرهم النظر 





فائدة: 

وجدت بخط العلامة التتائي: "إن وضع هذين البيتين مكتوبين في ورقة في البئر؛ 
مانمٌ من تسويته"؛ فجربناه فوجدناه صحيحًاء إذا کتبا ووضعا فيه قبل أن يسوس", 
والله أعلم. 

قوله: «فهحر بالصلاة»: أي: بكر بہاء وأوقعها في أول وقت الحاجرة. 

قوله: «وأما قول بعضهم إن" كان»: اسم "كان" عائد على الحديث الذي عبروا 
معه بصيغة الكناية موضع الصيغة الصريحة. 

والبعض المذكور هو: ابن حزم"؛ کم أفاده المصنف في محل آخر. 

توله: «فلم لا يقولون»: سؤال عن العلةء وهي محركة ا میم ولا يجوز إسكاما إلا 
في الضرورة كقوله: يا أسد یام أكلتيه لَده. 


= وم يعزهما لمعين» إلا أن الذي وقعه عنده في "التهذيب": "الأكل من لا" وفي "الإشارات": 
"ألا إن من لا". 

(1) هذا الذي ذكره التحائي ليس من الشرع في شيء إذ ل يثبت فيه كتاب ولا سنة ولا فعله خير 
الناس في هذه الأمة والله المستعان. 

(۲) في المطبوع من "النزهة": (صه 6 :)١‏ إذا. 

(۳) في "الإحكام" (۱۹4/۱). 

.)۲۹/۲( كذا أنشده الأشموني بنصب المنادى في "شر حه على ألفية ابن مالك"‎ )٤( 

قال الصبان في "حاشيته على شرح الأشموني": "كأنه ل يقصد معيئًا؟ فنسب. ونكّر. 


أما ابن الأنباري؛ فقد أنشده في "الإنصاف في مسائل الخلاف" مبنیّا على الضم: "يا أسديٌ... ". 





وإذا وقفت عليها ا حقتھا هاء السکت: وقد جع هذا البيت الأمرين جميعًا. 

قوله: «فجوابه: إنهم تركوا الجزم بذلك تورعًا واحتياطًا»: فيه إجحاف في 
الاختصار. 

وإيضاحه: قول بعضهم: والحامل على العدول عن التصريح بالرفع؛ ما الشك في 
الصيغة التي سمع بها؛ أهي قال رسول الله ت أو نبي الله أو نحو ذلك؛ کسمعت: أو 
حدثني» وهو من لا يرى الابدال؟ وإما التخفیف والاختصار أو غير ذلك. انتهى. 

يعني: فيعدل عما شك فيه؛ للاحتياط والخروج عن عهدة الكذب تورعا. 

غير أنك عرفت أن العدول لا ينحصر في الاحتباط» وحینئذِ فلعل حاصل 
الجواب: إنہم يرتكبون ذلك مع كونه عندهم مرفوعاء لغرض دعاهم إليه؛ كالاحتياط 
-مثلا-. 

قوله":«لكن ایراده بالصيغة التي ذکرها... الخ: هذا بیان لکونه راجعا 
للرواية بالمعنى» وتقدم أن الرواية باللفظ مقدمة علیها. 

قوله: «آمرنا یکذا»: هو بالبتاء للمفعول وکذا ما بعده. 

ومئله: 7 فلان» وکنا نؤمر» وكذلك ژخص أو أبيح لناء أو وجب علیناء أو 
خُرّمَ علیناه ونحوها؛ کقول أم عطية -کما في "الصحيح"-: "آمرنا أن نخرج في 


المرفوع حكما 


= وتمامه عنده: 
"لو خافك الله عليه حرمه فا قربت لحمه ولا دمه". 
قال ابن الانباري: "يعني: جرو کلب: ويقال: إن بني أسد كانت تأكله؛ فتَعیّر بذلك". 
(۱) طمس في (د). 
(۲) البخاري (۰)۳۰۱ ومسلم (۸۹۰). 


فقضاء الوطر من نزهی النظر 





العیدین العواتق» وذوات خدورہ وآمر ا حیض أن یعتزلن مصل السلمین ‏ و" ینا 
عن اتباع الجنائز» وم یعزم علینا "۰۱ وهو مقيد ہما إذا كان للرأي فيه مجال؛ كا في الذي 
قبله وإلا كان مرفوعًا قطعًاء أما إذا صرح الصحابي بالآمر» كقوله: "أمرنا رسول الله 
؛ فلم أرَ فيه خلاقاء ولا يقدح فيه ما حكى عن داود وغيره أنه ليس بحجة» لأن 
عدم الحجية لا يناني الرفع؛ على أن العراقي" قال في قول داود: "إنه ضعيفٌ": 
"مردود» إلا أن يراد بكونه غير حجة: أنه ليس بحجة في الوجوب". 

واحترز بقوله: "قول الصحابي..." إلخ؛ عا لو قال التابعي: آمزناه أو أُمِرَ فلان 
بكذاء أو نهينا ونحو ذلك. فان الغزالی قال: "إنه يكون حتملا للإرسال والوقف" ول 
يجزم في "المستصفى "7" بواحدٍ منهما ولم يرجحه» لکن یؤخذ من كلام ذكره عقبه©: 
"ترجیح أنه مرسل مرفوع"» وجزم ابن الصباغ" في "العدة ۳" بأنه مرسل» وحكى في 


(۱) البخاري (۱۲۷۸)ء ومسلم (۹۳۸). 

(؟) نی "شرح الألفية" (صلاه). 

(۳) في "المستصفى" (۱۳۱/۱). 

)٤(‏ وهو قوله - بعد أن ذكر احتمال كونه من أمر النبي يَأ أو آمر الصحاية-: "لكن لا يليق بالعام 
أن يطلق ذلك إلا وهو يريد من تجب طاعته". 

)0( هو: عبد السيد بن محمد بن عبد الواحد البغدادي» أبو نصر ابن الصباغ» فقيه الشافعية بالعراق» 
توفي سنة (//51ه). "طبقات الشافعية" لابن قاضى شهبة (۹/۱٦۲۷۰>۲)ء‏ و"شذرات الذهب" 
(۳۵۵/۳), 


.)۳۷۹/ ٤( " وانظر: "البحر الحیط‎ )٦( 


المرفوع حكما ییک 
حجية ما يأتي به سعيد بن المسيب من ذلك وجهين. 

قوله: «لکنه... مرجوح): يعني: فَيَعْمّل بالراجح» ويقدم على غيره. 

قوله: «لا يفهم عنه أن آمره إلا رئيسة»: ولا شك أنه لا رئيس للصحايي با حقيقة 
إلا النبي " :46ء إذ هو الآتي بالقرآن واي له فقول بعضهم: "هذا لا مرج احتمال 
القرآن» ولا المخلفاء"؛ منوع. 

وقال (ب): "ويؤيد ذلك -أي: ما قاله الشارح -: ما في أول کتاب "البیوع" من 
"صحیح البخاري "۷ عن عبيد بن عمير: "أن آبا موسى الأشعري استأذن على عمر بن 
الخطاب -رضی الله تعالى عنه- "۰ فذکره» إلى أن قال: "فکنا نؤمر بذلك " فدعاه عمرء 
فقال اتتني على ذلك بالبينة..."إلخ. 

فهذا اللفظ يدل على أنه مساو للفظ الذي ورد مصرحًا بإسناد الأمر إلى 
النبي #ة؛ سواء كان ذلك من قول أي موسى أو غيره من الرواة العالمين بمدلولات 
الألفاظ". 

قوله: «ومن ذلك قوله: كنا نفعل كذا»: قال (ق)": "قال الصنف: "كنا نفعل 
كذا". أحط رتبة من قوطم: "كنا نفعل في عهد النبي نز "؛ لأن هذا؛ وان أورده محتجًا 
به؛ يحتمل أن يريد الإجاع» أو تقرير النبي 26 . از 

وهو لفظ ابن الشحرور تلميذ المصنف -أيضًا-؛ كا رأيته بخطه. 








(۱) نی (ب): الا أن النبي. 
(۲) البخاري .)۲۰٠٢(‏ 


(۳) فى "حاشیته" (صه ۱۱۰-۱۰). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





تنبیهان: 

الأول: ضمير "قوله": للصحاي المصرّح به فيا قبله» واحترز به عن قول التابعي: 
"كنا نفعل کذا" ونحوه فإنه لیس بمرفوع قطعاء ولا بموقوف؛ إن لم يضفه إلى زمن 
الصحابة» بل مقطوع فان أضافه؛ احتمل الوقف وعدمه قاله شيخ الاسلام 
الأنصاري في "شرح الألفية"٠.‏ 

الشاني: ناقش بعضهم الشارح في قوله: "ومن ذلك: أن يحكم الصحابي على 

فعل..."إلخ» بأن البلقيني في "محاسن الاصطلاح"" قال: "الأقرب أنه ليس بمرفوع؛ 

لجواز إحالة الأمر على ما ظهر من القواعد"'ء وسبقه إليه آبو القاسم الجوهري“ 
وغيره. 

قلت: ما قاله الشارح جزم به الزركشي في "مختصره"؛ نقلا"" عن ابن عبد الب 
والاحتمال المشار إليه ضعیف؛ فلا يمنع غلبة الظن. 


)۱( السمی ب ''فتح الباقي" (۱۹۰/۱). 

(۲) "محاسن الاصطلاح" (صه ۵). 

(۳) هو: عبد الر من بن عبد الله بن محمد الغافقي» ا جوهري» فقيه» كثير ا حدیث: من کبار فقهاء 
المالكية» توفي سنة (۳۳ه). "ترتیب الدارك وتقریب السالك" (۰)4۳۳/۱ و" الوافی بالوفیات" 
(۷۱/۷)]. 

)٤(‏ قوله: "نقلا" لیس في (ب). 


الموقوف 





[ الموقوف ] 

أو مهي غايةٌ الإسنادٍ إلى الصَّحابِيَ كذلك؛ أي: یل ما تقدَّمَ في کون اللّمْظٍِ 
َتَْغي التصريح بِأنَّ المقول ہُو من قول الصَّحابِيٌ» أو من فعلهه أو من تقريره ولا 
بَجيء فيه جع ما دی بل مُحْظَمُه. 

والتَّشْبِيةُ لا تُضْتَرَط فيه المساواةٌ من کل جهة. 

الشرح: 

قوله: «غاية الاسناد»: قد علمت مما مر أن غاية الإسناد هو : التن. 

ومن هنا يعلم صحة ما أشرنا إليه فيا مر؛ من تقدير المضاف قبل النبي تل . 

قوله: «ولا يجئ فيه...2 إلخ: لو أبدل الواو بالفاء إشعارًا بتفرعه على ما قبله من 
قصرو على الصريح دون غيره؛ كان أظهر» وشمول لفظه لصور التصريح الثلاث» 
وهي: قول صريح» وفعل صریح؛ وتقدير صریح بين. 

وينبغي أن القول الحكمي -نحو الإشارة الفهمة-؛ كالقول الصريح. 

وأما الفعل الحكمي والتقرير الحكمي؛ فلا يتأتيان فيه؛ لأنه لما كان غير معصوم» لم 
يستحل عليه صدور النکر بحضرته» ومن هنا قال: "بل معظمه " والله أعلم. 

قوله: «والتشبیه لا يشترط فیه...۲ إلخ: جواب عن سؤال مقدر بين التقدير. 
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معرفي الصحابي 


[ معرقي الصحايي ] 


ولما أَنْ كان هذا المُخْتَصرژ شاملا لجمیع آنواع عُلوم الحدیثِ؛ اسْتَطْرَدْتُ 
من إلى تَعريفي الصحابی ما هو؟ 
فقلت: وهو: ن ِي النبي -صَلّى الل تعالى عليه وآلو وسلّم- مُؤْمِنّا به 
ومات على الإسلام؛ ولو له في ال 
والمراد باللّقاء: ما هو عم ین المجالسَةِ والمماشاق ووصول آحوهیا 
إلى الآخَرِ؛ وإِنْ لم يكالم وتدخل فیه: ريه آحدهما الآحَرَ؛ سواءٌ كان ذلك 
بتفیبه أو بغيْره. 
والتعبیر ب" ی : آولی من قول بعضهم: الصّحابِيٌ من رى النبي صلی 
اله تعالى عليه وآ وسلم- لاله خر -حیز- ابن ام مكتوم؛ ونحوٌة ين 
لمان وهُم صحابة بلا ترد واللقي في هذا التعريني کالجنس. 
و فولي: "م مُوْمنًا": کالقضل؛ يُخْرِجٌ من حَصَلٌ له لاه المذ کوژ لكنْ في 
ںی 
: "یه : : فصل ثان؛ رج من لیڈ مو ؤمِٹا؛ لكنْ بغيره من الأنبياء. 
72 هل برغ من ن لقي مُو مت باه سْعَت سَيْيْعَتْ ولم در البعثة؟ فيه تظرا 
وفولي: "وماك على الإسلام": فصل الث يُخْرِجُ مَنِ اد بعد آن له 
وین بوه ومات على ال کم الله بن حش وابن خطل. 
وقولي: "ولو تحت رده" : أي: سین له له موینا بو وبينَ مويه 
على الإسلام؛ فان إِنْ اسم الصٌحیة باق له؛ سواءٌ ارجع إلى الاسلام في 
کر کا کان ار بعده وسوا۶ اقب ثانيًا 1 لا! 





قضاء الوطر من نزهن النظر 





وتَولي: "في الأصحٌ": شا إلى الخلا في المسألة. 
ویدل على رُجُحانِ لاو قصَّهُ الأشْعَثِ بنِ قيس؛ فانه كانّ ممَّنِ اركذ 


راي د بوإلى أبي بكر الصديق اَسیراء فعاة إلى الاسلام فقبِلَ منة ذلك وزوّجَةُ 
7 


وم خلت اح عن زره في التُحایق ولاعن تخريج أحاديفه في 
المسانید وغيرها. 
تنبيهان: 

هما: لا حَفاءَ برْجْحانٍ رُتبة من لارمه مامت اك وفاتل مم أو 
یل تخت رای على تن لم لاز أولم یز مع مشهداء و على تن كلم 
َسیڑاء أو ماشاء لیا أو رآه على بُ بعل أو في حال الطفولية؛ وان كان شرف 
لح حاصلا للخمیم. 

ومَنْ ليس له متهم سماعٌ منهُ؛ فحدیله مُرْسَلٌ؛ من حيث الژوایٹ وشم مخ 
ذلك معددون في الصحابة؛ لما نالوةٌ ين شرف الرؤية. 

ثانيهما: يُعْرَفٌ كونه صحابيًا؛ باتوی أو الاستفاضة أو لشهره أو بإخبارٍ 
بعض الصّحابة أو بعض ثقات این أو بإخباره عنْ نفیو بأنّهُ صحابىُ + إذا 
كان دعواء ذلكَ تدخُلُ تحت الإمكان! 

وقد استشْكَلَ هذا الاخیر جماعةٌ من حيبت دعواءٌ ذلك؛ نظیز دَشُوی تن 
قال: نا عَذْلٌ! 






ویختاخ إلى تأَمّل!! 
الشرح: 


قوله: «ولما أن كان»: إسقاط "أن" صواب. لأن "لما" ختصة بالجمل الفعلية 





معرقہ الصحايي 


الماضوية حقیقةً أو حكًاء وأن موجبة للتأويل بالاسم" المنافي للفعل. 

وأما فلا أن جا لیر 4" الایت ف #آن 46 فيها زائدة» وزیادتہا مقصورة على 
السماعء والراد ب: "المختصر" -هنا-: التن. 

قوله: «شاملا لجمیع» إلى آخرہ: أنت خبير بأن "الختصر" بعد اتصافه بالشمول 
لجميع أنواع الحديث بالفعل» لا يأتى أن یزاد فيه ما ذكر؛ لأنه من جملة مباحثه» ولأجل 
هذا الاعتراض قال (ب) -اعتذارًا - "أي: أريد أن يكون شاملا". انتهى. 

وحاصله: أن الاستطراد فرع إرادة المصنف أن يكون شاملا؛ لا فرع شموله 
بالفعل» وفهمه يتوقف على ما يأتي له ولنا من أنه لا استطراد هناء إذ مبحث الصحابي 
من جملة مباحث الفن» ومتى كان المختصر شاملا لجميعها بالفعل؛ لا يتصور هناك 
استطراد لذكره. , الله أعلم. 

قوله: «علوع الحدیث...» إلخ: جمع علے؛ لا بمعنى: ا ملكة» ولا بمعنى: 
الإدراك» بل بمعنی: القضية المعلومة على تجوز ظاهرء ولك أن تقول: حيث كان 
التجوز؛ فلا فرق بين هذا المعنى وبين غيره. 

قوله: «استطراد»: اعلم أن الاستطراد عند قوم: ذكر الشیء في غير موضعه 
لناسبة. ۱ 

وقوله: «منه»: إن كان ضميره لل "مختصر" ف "من" بمعنی "ی" أو الراد: من 
بعض مباحثه» أو من مباحثه لمبحث الصحابي» وان كان ضميره ل "جميع" فلا وجه له 


(۱) في (ب): باسم. 


(۲) یوسف: 45. 


قضاء الوطر من تزه النظر 


الا بتكلف لا یتضح: وهو تضمين استطردت معنی: انتقلت» وان كان ضميره لل 
"إسناد" فقریب. لکن لا يخلو العموم من غموض! 

والأظهر: أن ضمير "منه" راجع لنوع الموقوف المتضمن له جميع أنواع علوم 
الحديث, وان لم يسلم من عناية. 

تنبیه: 

في کون تعریف الصحابي والبحث عن حقيقته من الاستطراد الذي عرفه؛ به نظ 
وأي مانع من کونه من مباحث علم الحديث» کیف! ومن فوائد معرفة الصحابي: تمييز 
الرسل من غيره» والحكم له بالعدالة حتی يتحقق القادح» فان الصحابة حکوم شم 
بالعدالة مطلمًا. 

قال ابن الأنباري":"وليس الراد من عدالتهم: ثبوت عصمتهم واستحالة 
العصية منهم. بل: قبول رواياتهم من غير بحث عن عدالتهم وطلب تزکیتهم". 
انتهی. 

ویمکن الانحلال إلى حمله على الاستطراد اللغوي آي: الانجرار من مبحث إلى 
آخر والانتقال إليه؛ وفیه نظر. 

وبعد کتب هذا؛ رأيت (ب) قال: "ول آدر ما یعود عليه ضمیر "منه"! وکان 
الأنسب بعد: "من كل جهة" أن يقول": والصحايي من لقي..."إلخ»ء ویکتب الواو 
بالحمرة» والصحابي بالسواد» وهو وما بعده بالحمرة» ولك أن تُعيدَ ضمير "منه" على 





(۱) هو: محمد بن القاسم بن محمد بن بشار أبو بكر الأنباري» من أعلم أهل زمانه باللغة والادب» 


توفي سنة (۳۲۸ھ). "وفيات الأعيان" (۲۰۳۷/۱)ء و "بغية الوعاه" (ص۹۱). 


الإسناد الحدث عنه في قوله: "ثم الإسناد"ء لکن كيف يكون الاستطراد مشروطًا 
بكون الختصر شاملا ما ذکر؟ 
نعم؛ إن كان التعريف من آنواع علوم الحدیث لم يكن ذكره استطرادًاء بل 
متأصلاء وإلالم يشترط فيه شمول الختصر لجميع الأنواع» بل البعض الذي له به 
تعلق» -وهو ما ذكر فيه الصحابي- كاف في تسويغ الاستطراد إليه". 
ولا يخفاك أن هذا الاعتراض لا محل له مع ما أشرنا إليه من الاعتذارء والله أعلم. 
قوله: «إلى تعريف الصحابي): أي: عرقاء وأما لغةَ فهو: من صحب غيره مده 
ولو لت قال (ب): "هذا التعريف منطبق على عيسى 82۶(" وم يذكروه". انتھی. 
وفيه كلام بيناهُ في "شرح الجوهرة". 


ته 





معرقہ الصحابي 


قوله: «ما هو»" إلخ: أصله: إلى بيان تعریف الصحابي الواقع في جواب ما هو 
أو إلى بیان جواب هذا الاستفهام؛ فتدبره! ۱ 

قوله: «من لقی»: إلى آخره إذا كان لفظ "مَنْ" مدلوله: من يعقل» تناول 
التعریف الانس وا جن وبه صرح بعضهم في نحو: جن تصیبین"» وربا یدخل فيه 


(۱) في (ب): صلوات الله على نبینا وعلیه. 

۲( في الطبوع من "النزهة" (صة؛ :)١‏ من هو. 

(۳) بیاض في (د). 

)٤(‏ تصیبین: بالفتح ثم الكسر ثم ياء» علامة الجمع الصحيح» ومن العرب من يجعلها بمنزلة الجمع 
فيعربه في الرفع بالواو وني الجر والنصب بالیاء وهي مدينة عامرة من بلاد الجزيرة. "معجم 


قضاء الوطر من رهم النظر 





بهذا المعنى: الَلَكُء وی "الاصابة "" للمصنف: وهل تدخل الملائكة في حد الصحابة؟ 
حل نظرء وقد قال بعضهم: إن ذلك ينبني على أنه هل کان تت مبعونا هم - أيضًا- أو 
لاء وقد نقل الإمام فخر الدين في "أسرار التنزیل "٩‏ الإجماع على أنه 4 لم يكن مرسلا 
إلى الملاتكة» ونوزع في هذا التقلء بل رجح الشيخ تقي الدين السبكي أنه كان مرسلاء 
واحتج بأشياء يطول جلبهاء وفي صحة بناء هذه المسألة على هذا الأصل نظر لا يخفى". 
انتھی كلام ا حافظ. 

وقد قيد القاضي زكريا اللاقي في مبحث الصحابي" بكونه میزا» وقال في 
التابعي:"إنه اللاقي للصحابي ولو كان غير مميز"» وفيه نظرء فان جمعًا لم یشترطوا في 
اللاقي له ت أن يكون مميرًَاء كما يآ ما يقتضيه من ظاهر كلام الشارح الآتي. 


= البلدان" (/۲۳۲-۲۳۱). 

وجن نصيبين: هم النفر الذين انطلقوا إلى النبي تل بعد ما حيل بينهم وبين خبر السماء؛ فلا سمعوا 
القرآن تسمعواله فقالوا هذا الذي حال بينكم وبين خبر السماء فهنالك رجعوا إلى قومهم 
فقالوا: یا قومنا ا متا اکا اتہر یل اش ماب وا شر را لعا 40 [الجن:١-؟]»‏ 
وأنزل الله 5: دل أو انه نه تمع لقن لن #[الجن: .]١‏ وقد أخرج قصتهم البخاري في 
"صحیحه" (404۰), 

(۱) "الاصایة" (۷/۱). 

(۲) "أسرار التتزیل" للرازي (۳۸۲/۱۱) في تفسير آوائل سورة "الفرقان". 

() من "فتح الباقي " (۱۸۰/۲) 

03 ''فتح الباقي" (۲۰۱۹/۲). 


فكان" القياس - لتأثير لقياه ج - إشراق آنوار الهداية في القلب بمجرد طلعته 
البهية» اعتبار التمييز في التابعي اللاقي للصحابي الذي غايته أنه ول والإفاضة من 
جانبه بالتربية والتعليم» ولا بد معها من تمييز التابعي وعدمه في الصحابي. 

وقد يُقال: إن الصحبة مقامٌ شريفء إذ هي أعلى أوصاف أتباعه پ21 
فيحتاط الما ما لا يحتاط)" لغيرهاء آلا تراهم شرطوا في الصحابي: الایمان حال اللقي؛ 
ولم يشترطوه في التابعي -على ما سيأ -؟! نبه عليه (ب). 

فان قلت: هل وافق الأتصاري أحد؟ 

قلت: شيخه في "الإصابة"» وسيأتي لفظها -إن شاء الله تعالى -. 

تنبيهات: 

الأول: اختار هذا التعریف"» لقول ابن الصلاح©: "العبارة السالمة من 
الاعتراض: أن يقول: من لقي النبي تمت ثم مات على الاسلام؛ وقال الحطاب 
الالكي: وعبر بعضهم: بمن لقي؛ ليدخل من حنکه أو من مسه نیز من الصبيان؛ 
وهو کذلك خلافا لبعضهم". انتهى. 

وهو صريحٌ بأن كلام الأنصاري هو قول ذلك البعض الردود عليه. 





معرقہ اتصحایہ 





(۱) نی (ب): وكان. 

(۲) ما بین القوسين ليس في (د). 

(*) قوله: "التعريف" ليس في (ج). 

)٤(‏ هذا الكلام ليس لابن الصلاح بل للعراقي في "شرحه للألفية" (ص” ۰6۳ معترضا به على 


حي 


تعريف ابن الصلاح للصحابي في "معرفته" (ص۲۹۳): بأنه من "رأی رسول الله : 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





الثاني: لفظ "من" يدخل فيه: الذكور والاناث؛ وهو کذلك. فقوله: و "هو" أي: 
الشخص الصحابي» فلا يكون تذكير الضمائر والأوصاف حرجا للأنثى؛ فلا تكن من 
الغافلين! 

الثالث: لا یشترط في اللقى: العلم*ء فمن لقيه تلا مستوفيًا لقيود التعريف؛ 
كان صحابّاء وإن لم يعلم به باهتلا أو لم يعلم اللاقي به 2 . 

الراسع : قال النووی": "أما الصحابي؛ فقيل: مسلمٌ رأى رسول الله يز 
ولو لحظة» هذا هو الصحيح في حده» وهو مذهب أحمد بن حنبل» وأبي عبد الله 
البخاري تن في "صحيحه". والمحدثين كافة» وذهب أكثر أصحاب الفقه والأصول 
إلى أنه من طالت صحبتہ له ٹیٹٹھ 

قال الإمام القاضی أبو بكر ابن الطيب الباقلاني": "لا خلاف بين أهل اللغة أن 
الصحابي مشتق من الصحبة» جار على كل من صحب غيره قلیلا أو كثيرّاء يقال: 
صحبه شهرّاء ويومّاء وساعة". قال: "وهذا يوجب في حكم اللغة إجراء هذا على من 
صَحِبَ النبي 432 ولو ساعة وهذا هو الاصل" قال: "ومع هذا؛ فقد تقرر للأئمة 
عرف في أنهم لا یستعملونه إلا فیمن کثرت صحبته واتصل لقاژه ولا چري ذلك 
على من لقیهٌ ساعة» ومشی معه خطوات» وسمع منه حديثاء فوجب ألا يجري في 
الاستعمال الا على من هذا حاله". 







(۱) نی (ب) و(ج) و(د): في العلم اللقى, والثبت لفظ () وهو الصواب. 
)٢(‏ في "مقدمة شرح مسلم" (۲۰۱-۲۰۰/۱). 
(۳) انظر : "الكفاية" (۱۹۳/۱). 


هذا كلام القاضي المجمع على إمامته وجلالته» وفيه تقرير المذهبين» ويستدل به 
على ترجيح مذهب الحدئین؛ فإن هذا الإمام قد نقل عن أهل اللغة أن الاسم يتناول 
صحبته ساعة» وأكثر أهل الحديث قد نقلوا الاستعمال في الشرع والعرف على وفق 
اللغة» فوجب المصير إليه» والله أعلم". انتھی. 

قوله: «مومتا»: حال من فاعل "لقي"؛ ولو قدمه على المفعول لتتصل ا حال 
بصاحبها كان أولى» وكان اللائق -أيضًا- أن يأتي للنبي بحال تخصصه فیقول: حیّا 
- مثلا-» أو قبل وفاته؛ فقد قال السيوطي" بعد جزمه بحياته ی وحياة غيره من 
الأنبياء بأجسادهم وآرواحهم؛ وأنهم يتصرفون ويسيرون حيث شاؤوا في أقطار 
الأرض وف اللکوت. وأنه ت45 بہیئتہ التي كان عليها قبل وفاته» لم يتبدل منه شيء 
وأنه مُعيِّبٌ عن الأبصار؛ كا غيبت ا ملائکة مع کونہم أحياء باجسادهم فإذا أراد الله 
رفع الحجاب عمن أراد إكرامه برؤيته رآه على هيئته التي هو عليها؛ لا مانع من ذلك" 
ولا داعي إلى التخصیص برؤية المثال. 





معرفي الصحابہ 


(۱) في "تنوير الحلك في إمكان رؤية النبي والملك" (177/7) المطبوع ضمن "ا حاوي''. 

(۲) نقل ابن حزم وغيره إجماع آهل السنة على بطلان عقيدة من ادعي أن النبي لٹ وغيره من 
الأنبياء ردت إليهم أرواحهم بعد ما قبضوا وأذن لهم بالخروج من قبورهم والتصرف في اللکوت 
العلوي والسفلي؟ فقال: واتفقوا أن محمدًا له وجميع أصحابه لا یرجعون إلى الدنيا إلا حين يبعثون 
مع جمیع الناس. "مراتب الإجماع" (ص٦۱۷))ء‏ وانظر في رد هذه العقيدة: "قاعدة جليلة في التوسل 
والوسيلة " (صء 4). و"غاية الأماني" للألوسي (۱/٥۲۲)ء‏ و"التحذير من البدع" لابن باز (ص 


۸ء و"تقديس الأشخاص في الفكر الصوفي" محمد لوح (05-175/5). 


ططط لل د قضاء الوطر من نزهت النظر 

فإن قال قائل: يلزم على هذا أن تثبت الصحبة لمن رآه! 

فالجواب: إن ذلك لیس بلازم» آما إن قلنا: المرئي هو المثال فواضح؛ لان 
الصحبة انا تثبت برژية ذاته الشريفة جسدًا وروحًا. 

وإن قلنا: المرئي الذات» فشرط الصحبة: أن يراه وهو فی عال لك وهذه الرؤية 
لا تثبت صحبة» ويؤيد ذلك أن الأحاديث وردت بأن جميع أمته عرضت عليه؛ فرآهم 
ورآوه ول تثبت الصحبة للجميع؛ لانبا رؤية في عالم الَلکوت؛ فلا یفیڈ صحبة. انتهى. 

قلت: قال الحطاب في "شرح المختصر": "ولا تدخل الأنبياء الذين اجتمع بهم 
ليلة الإسراء والملائكة؛ لآن المراد: الاجتاع المتعارف» وهل يدخل في ذلك: جن 
تَصِيْيْن؟ قال ابن الآثير: وهو محل نظر". انتهى. 

قلت: نحو كلامه في الأنبياء والملائكة لابن قاسم الغزي" في "شرحه لجمع 
الجوامع". وأما الجن؛ فالمختار عندهم ثبوت الصحبة لهم؛ لان اجتماعھم المتعارف لا 
یکونون فيه إلا غیبا عن الکثیر. ۱ 

وقال البرهان الحلبي: "نقل الذهبي عن ابن الأثير" ما لفظه: والعجب أنهم 
يذكرون الجن في الصحابة» ولا يذكرون جبريل ومیکائیل فيهم؟! وتعقبه الذهبي 
' فقال: لأن ال حن آمنوا برسول الله #5؛ وهو مرسل إليهم» والملائكة ليسوا كذلك» بل 
ینزلون بالرسالة إلى رسل الله -صلوات الله عليهم -". 


(۱) هو: محمد بن قاسم بن محمد أبوعبد الله شمس الدين الغزيء ا متوفی سنة ٩۱۸(‏ ه). "الضوء 
اللامع" (۲۸۰/۸)ء و"الأعلام" (5/۷). 


(۲) "أسد الغابة" (٣/٣٦۳)ء‏ ترجمة عمرو الجني. 





قلت: هذا هو البعض الذي أبهمه الشهاب ابن حجر فيا سلف. والله أعلم. 

قوله: «ویدخل" فیه»: آي: في اللقاء «رؤية آحدهما»: آي: النبي» والملاقي 
«الآخر»؛ سواء كان ذلك اللقاء بالمعنى المذكور حصل بواسطة نفس اللاقي واستقلاله 
بالمثي فيه؛ كال رجال والنساء آم حصل بواسطة غيره؛ كالأطفال الذين حملوا إلى 
النبي لٹ ولو للتحنيك - مثلا-» أو بشرط التمییز؛ على ما عرفت. 

نعم؛ قال (ب): "تقييدًا لمسألة الرؤية: لا بد أن يكون أهل العرف یسمونه: لقاءً". 
انتهى. 

فظهر من مجموع الكلام: أنه لا يشترط اتحاد الکان إذ قد تحصل الرؤية مع بعد 
المكان جذا؛ على ما يصرح به وفيه نظر ظاهر. 

کما ظهر من إطلاقه أنه لا يعتبر علم أحدهما بالآخر حال الاجتماع؛ کم في الجيوش 
والجموع العظيمة -كحجة الوداع» وغزوة تبوك-» ويقويه قول من لا يشترط التمييز 
في الأطفال» ویبعده قول من اشترطه بالنظر إلى علم اللاقي وعدمه. ولا يخفى اختلاف 
العرف» ومن ادعى انضباطه بقدر معين في الاجتماع في زمنه 2 ؛ فعليه بيانه بالدليل 
والإشارة. 

قوله: «أولى من قول بعضهم: الصحابي): إلى آخره. قال (ق)": "هو أبو 
عمرو بن الصلاح". انتهى. 

قوله: «لأنه»: أي: لأن قيد الرؤية الذي ذكره نی التعریف «یخرج» اعتباره (ابن 


معرقن الصحابت 


)١(‏ في المطبوع في "النزهة" (صة 4 :)١‏ تدخل. 
(۲) في "حاشيته " (ص١١١).‏ 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





آم مکتوم»: إلخ". 


واحترزنا بالاعتبار عدا إذا جعل لنحو بیان الواقع؛ فإنه لا يقتضي إخراجًا. 

قال (ق)٥:‏ "قال المصنف: "الذي اخترثہ أخيرًا أن قول من قال: رأى النبي 
لا یرد عليه الأعمى؛ لن المراد بالرؤية: ماهو أعم من الرؤية بالقوة أو بالفعل: 
والأعمى في قوة من يرى بالفعل» وإن عَرَض مانع من الرؤية بالفعل وهو العمى". 

قلت: اختيار مجاز بلا قرينة؛ لا عبرة به!". انتهى. 

ولا يخفاك أن أخذ الجاز فی التعريف نما يحتاج إلى قرينة إذا م يكن مشهورًاء وإلا 
فلا يتوقف جواز أخذه فيه على وجودها؛ کا صرح به أستاذناء ونقله في بعض تعاليقه 
عن المحققين. 

قوله: «كالجنس». و«کالفصل»: تقدم التنبيه على حكمة التعبير به» دون التعبير 
بجنس وفصل. 

قوله: «في حال کونه كافرًا»: أي: ثم سل ول جتمع به یز بعد اسلامه. 

قوله: «وقولي: "به": فصل ثان يُخرج من لقيه مؤمنًا لکن بغيره»: [قال 
(ق)": "إذا كان المراد بقوله: مؤمنًا بغیره] ": أنه مؤمن بأن ذلك الغير: نبي» وم يؤمن 
بها جاء به؛ كأهل الكتاب اليوم من اليهود» فهذا لا يقال له مؤمن» فلم يدخل في الجنس 





زیت 
اپ 


)١(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۹۳). 
(۲) في "حاشيته" (ص١١١).‏ 
(*) في "حاشيته" (صہ١۱۱۔۱۱۲).‏ 


)٤(‏ ما بين المعقوفين زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 





معرقی التصحابیہ 


فيحتاج إلى |خراجه بفصل» وحيئئذٍ لا يصح أن يكون هذا فصلاء وإنما هو لبيان متعلق 
الإيهان» وإن كان المراد: مؤمئًا با جاء به غيره من الأنبياء؛ فذلك مؤمن به إن كان لقية 
بعد البعئة» وإن كان مات قبلهاء فهو مؤمن بأنه سيبعث» فلا يصح -أيضًا- أن يكون 
فصلا؛ لما ذكره بعد هذاء والله أعلم". انتهى. 

قلت: ما ذكره طالما ظهر لناء وکنا نختار الثاني. 

وقوله: «فذلك مؤمن به...٠‏ إلخ: منوع؛ لاحتمال ألا يكون بَلَعَهُ -لا إجالا ولا 
تفصیلا- أن نبيه أخيره بأنه مكلف باتباعه إن آدر که 66ن 





بأول الملاقاة أنه هو فلا يؤمن به. وقد يموت قبل أن يتقرر عندہ تعينه ونبوته. 

وأما من رآه قبل البعثة وهو مؤمن بغیرہ وبها جاء به» وكان مؤمتا بأنه تقد 
سیبعث؟ فليس بمؤمن به شرعاء لعدم موجب صدقه وثبوت نبوته؛ حتى يحكم له 
بالصحبة. 

فیجب الاحتراز عنه؛ إذ هو مؤمن شرعا بغيره» فقد ورد الشرع بالاعتداد بایمان 
من لم يغير ولم ییڈل من الأمم المتأخرة عن أنبيائها الذين ماتوا قبل بعثته 5ل ؛ كقيس 
ابن ساعدة الايادي» وزيد بن عمرو بن نفيل» وبحير الراهب. وورقة بن نوفل؛ على 
قول» وقيل: إنه م يمت إلا بعد البعثة والإرسال» وعليه فهو صحابي؛ كخديجة -رضي 
الله تعالى عنها -. 

قوله: «وهل بخرج من لقيه مؤمنًا بأنه سیبعث...) إلخ: قال (ب): "هذا 
بالنظر إلى نفس الأمرء وأما بالنظر إلى التعریف؛ فلا يصح دخوله» ؛ لأن النبوة التي هي 


)١(‏ أي: ابن قطلوبغا. 


قضاء الوطر من نزه3 النظر 





بمعنى: الإخبار عن الله -تعالى - لا تُطلق عليه قبل إلا بمجاز الأول» وألفاظ التعاريف 
تصانُ عن الجاز الذي ليس بشهيرء والشهير يجوز وهو: ما صحبتهٌ قرينة تعينٌ المراد 
أي: أخص من القرینة الصارفة عن إرادة الحقيقة» وعلى ذلك أخرج الشيخ زین الدين 
العراقي" في "نكته" على ابن الصلاح: "من رأى النبي تل بعد موته"» مع أن مجاز 
الکون أرجح من مجاز الأول. 

ورج من وجهة أخرى» وهي: اشتراط الاسلام فمنه يُعرف أن الراد ب "من ": 
مسلم آي: الصحابي مسلم؛ لقي النبي تب ومات على الاسلام» ومن كان على دين 
موسی أو عیسی؛ لم يسم في الاصطلاح الا: یہودیّاء أو نصرانیّ ولا يقال له: مسلم. لا 
في بينناء ولا فیما بين آهل الکتاب. 

وكذا يخرج عن التعريف: من رآه بين الموت والدفن؛ كأبي ذؤيبء فان الاخبار 
الذي هو بمعنی: النبوة انقطع» وأيضًا لا يعد ذلك لقا وقد صرحوا بأن عدم جعله 
صحابيًا أرجح". انتهى. 

قوله: «فيه نظر»: قال (ب): "وجه النظر أنه لم يكن -حینشذ- نبا في الظاهر. 
(فلاقيه لم يلق النبي ا لکن كان نبًا)” عند الله -تعالی- فيصدق أنه لقي النبي تل 
فيخرج بالنظر الأول» ويدخل بالثاني» وهذا مثل بحير الراهب» وزيد بن عمرو بن 
نفيل. 


)۱( "التقیید والایضاح" (صه ۲۷). 
)۲( أي: ما سیکون. 
(۳) ما بين القوسين لیس في (ج). 


سال سس + 


ویظھر لي في النظر أن یقال: نحن؛ وان تیقنا أن النبي يي كان وقت اللقي نببّاء ىا 
وقع لورقة بن نوفل؛ فانه ثبت" وأمية؛ فانه كفر" بعد أن كان مصدقًا أنه هو ونحن 
نشترط الوت على الایمان بعد البعثة» فهذا یدفع عده من الصحابة". انتهی. 

وهذا الثاني ضعیف؛ لأن من ثبت کفره بعد البعشة ليس الکلام فيه کمن ثبت 
لقيه له بعدها -أيضًا-» وان الکلام فیمن لقيه مومت بأنه سيبعث» ثم لم يلقه بعد البعثت 
ول يُعلم منه کف والأصل بقاژه على إيانه حتى يطرأ المغير. 

قال (ق)*: "قوله: "فيه نظر"؛ يعني: أنه محل تأمل! قال الصنف: "قلت مرجحًا 
أحد جانبي هذا التردد: إن الصحبة وعدمها من الأأحكام الظاهرة» فلا تحصل إلا عند 
حصول مقتضيها نی الظاهر» وحصوله في الظاهر يتوقف على البعثة" ". انتهى. 

وهو كلام وجيه» وهو عين ما أشرنا إليه -آنفًا-» فلله الحمد رب العالمين. 

قوله: «وقولی: ومات على الإسلام»: قال المحقق المحلي':"ومن زاد من 
متأخري المحدثين -كالعراقي0- في التعريف: ومات مؤمنًا؛ للاحتراز عمبن ذکر 


(۱) انظر: "فتح الباري" (۲۵/۱). 

(۲) قال ابن كثير في "البداية والنهاية" (۲4۰/۲): "قیل: إنه كان مستقیا» وأنه كان في آول آمره 
على الإيهان ثم زاغ عنه» وأنه هو الذي أراده الله -تعالى- بقوله: وال هم بَا اى که اوتا 
تالم ناقا یط فَكَانَ من اورت ۳9 4[الاعراف:۳]۱۷۰. 

(۳) في "حاشيته" (۱۱۲). 

)٤(‏ في "شرحه على جمع الجوامع" (۱؛ ۰/۳۳۳۸ مع "حاشية العطار". 

.)۳ ٣٤٤ نی "شرح الألفية" (ص‎ )٥( 





فضاء الوطر من نزهي النظر 


-يعني: كعبد الله بن خطل-؛ آراد: تعريف من يُسَمِّى: صحابيًا؛ بعد انقراض 
الصحابة؛ لا مطلقّا» وإلا لزمه ألا يسمى: صحابيًا؛ حال حياته» ولا يقول بذلك أحدء 
وإن كان ما أراده ليس من شأن التعريف". انتهى. 

فان قلت: فا يجاب به عن صدق التعريف -المتروك منه هذا القید۔ على من ارتد 
ومات على ردته؟ 

قلت: قال المحقق”:" يجاب بأنه كان يسمى قبل الردة: صحاببّاء ويكفي ذلك في 
صحة التعریف. إذ لا يشترط فيه الاحتراز عن المنافي العارض؛ ولذلك لم يحترزوا في 
تعريف المؤمن عن الردة العارضة لبعض آفراده". انتھی. 

قوله: «كعبيد اللہ بن جحش): بالتصغیر «وابن خطل»: أي: عبد الله بن خطل» 
ودخل بالكاف: ربيعة بن أمية. 

وعبارة (ق)": "قال المصنف: وكذا من روى عنه ثم مات مرتذا بعد وفاته؛ 
كربيعة بن أمية ابن خلف. فإنه لقيه مومنا وروی عنه» واستمر إلى خلافة عمر وارتد 
ومات على الردة - والعياذ بالله تعای -۳۳. 

قوله: «في حياته» يريد: كعبد الله بن أبي سرح؛ لأنه أسلم ثم ارتد في حياته عق 
ولقيه مسلا بعد مراجعته الإسلام في حياته کت2 

قوله: «أم بعده»: عطف على "في حياته"» يعني: أو رجع إلى الإسلام بعد 


)۱( فی "شرحه على جمع الجوامع" (؛ ۳۳۳۸ مع "حاشية العطار". 
(۲) نی "حاشیته" (ص۱۱۲). 


(۳) وانظر: "الاصابة" (۵۲۰/۲). 


موته ل وبهذا التقرير سقط ما يقال: الأولى: أم بعدهاء لطابقة حياته» وذلك كقرة بن 





معرفي الصحايي 


هبيرة» والأشعث بن قيس. 

قوله: «سواء لقيه ثانيًا أو لا»: هذا على مذهب الشافعي القائل بأن الأعمال لا 
تحبط بالردة إلا بشرط الموت على الكفرء وإلا فلا"» أما على مذهب مالك القائل بأنها 
بمجردها تحبط الأعمال" مات عليها أو لاء فلا يكون صحابياء إلا إذا عاد إلى الإسلام 
في حياته تل » واجتمع به مؤمئاء ومات على ذلك» هذا ما اقتضاه كلام العلامة 
اللقاني» ولفظه: "قال بعضهم: ولا بد من زيادة: "ومات على ذلك" فيخرج من 
اجتمع به مومتا» ثم ارتد ومات على ردته» ورد بأن زيادة ذلك تقتضي ألا تتحقق 


الإجماع» وعدم وصف الرتد بها بعد الردة؛ لان الردة أحبطتها بعد وجودها له کالایمان 
سواء". انتهى 

وظاهره ولو يجتمع بالنبي تة ويمكن حمله على من اجتمع به بعد مراجعة 
الاسلام فلا يخالف القواعد. 
تنبیه: 

كان الأوضح أن يقول الشارح: فان اسم الصحبة باق له؛ سواء رجع إلى" 
الاسلام بعد موته» أو في حال حیاته؛ سواء لقيه ثانیّا أم لاء لیکون اللقي ثانيًا وعدمه 
)١(‏ انظر: "المجموع" (0/7). 
(۲) انظر: "شرح ختصر خليل" (۲۵۸/۲) للخرشي. 
(۳) قوله: "إلى" لیس نی (ج). 





مفرعا على رجوعه في حال حياته چ تاليا له. 
قوله: «إلى الخلاف فى المسألة»: يعنى: مسألة الارتداد. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


قوله: «وزوجه آخته»: فاعل زوج: أبو بكر -رضي الله تعالى عنه-» والیه یعود 
ضمير آخته» واسمها: أم فروة. 

قوله: «آو في حال الطفولیة»:" ظاهره: ولو م يميز وقد قلمنا ما فیه. 

وعبارة المصنف في "الاصابة": "وأطلق جاعة أن من رأى البی ا ذ 

نعم؛ إن ثبت أن النبي پٹ رآه فیکون صحابيًا من هذه ا حیثیق ومن حيث الرواية 
يكون تابعيًا". اتتهى. 
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: ۷ 





صرح بعضهم بأن الأصح عدم اشتراط التمييز» فأدخل الجنون مع الصغی والله 
أعلم. 

قوله: «مرسل»: من حيث الرواية» وأما من حيث الحجية؛ فهو حجةء ولو على 
قول من لا يحتج بالرسل؛ لان مرسل الصحابي حجة. 

وقال (ق) '": "قال الصنف: وهو مقبول بلا خلاف. والفرق بینه وبين التابعي 
-حيث اختلف فيه مع اشتراکه| في احت‌ال الرواية عن التابعین-؛ أن احتمال رواية 


(۱) في المطبوع من "التزهة" (صہ١٥۱):‏ الطفولة. 
(۲) "الإصابة" (۱۵۹/۱). 


(۳) في "حاشیته" (ص۱۱۳). 





الصحابي عن التابعی بعيلة بخلاف احت‌ال روایه التابعى عن التابعى» فإنها ليس 

بعيدة» قال الصنف: ویلغز به؛ فقال: حدیت مرسل تج به بالاتفاق''۔ انتهى. 
وعبارة ابن الشحرور: "قال المؤلف -آبقاه الله تعالى -: وهذا يلغز به؛ فیقال: 

صحاي حديثه مرسل بالاتفاق. لا یطرقه الاختلاف الذي في مراسیل الصحابة". 


معرقنن الصحايي 


انتهت. 

قوله: «بالتواتر»: كا في صحبة بي بكر» وعمرء وعثان» وعلي -رضي الله تعال 
عنهم أجمعين -. 

وقوله: «آو الشهرة»: بعد قوله: "أو الاستفاضة" يشعر بتغايرهماء وهو رأي 
بعضهم» قيل: وعليه فالاستفاضة: دوران الخبر على ألسنة جمع كثير لم يبلغ حد التواتر» 
والشهرة: دوران الخبر على آلسنة ثلاثة أو أربعة فاکش مالم يبلغ عدد التواتر. 

فمثال الأول: أبو سعيد الخدري؛ ومثال الثاني: عكاشة بن حصن» وضہام بن 

والراجح عندهم -كا صرح به شيخ الاسلام الأنصاري-" آنا سواء؛ وإن كان 
الشهرة تسمی: استفاضة ومثلها بعكاشة بن حصن» وضہام بن تعلبة. 

قوله: «أو بإخبار بعض الصحابة أو بعض ثقات التابعین): أي: عن غيره. 
وصرح مع التابعين بقيد الثقة دون الصحابة؛ لاختلاف الأصل في الفريقين -ک| لا 
يخفى -. 

ولا فرق بين الإخبار الصريح والضمني؛ كفلان صحاي؛ أو کنت؛ وهو عند 


.)۱۸۸/۲( "فتح الباقي"‎ )١( 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





النبي تيز وقد علم تقدم إسلامه. 

قوله: «آو بإخباره عن نفسه بأنه صحابي»: لا بد في قبول هذا عند المحدثين من 
قیدین: 

أحدهما: ثبوت عدالته» قبل دعواه ذلك. 

(وثانیه|: آشار إليه بقوله: "إذا كان دعواه ذلك)( تدخل تحت الإمكان". 

وأولى منه قول العراقی":''ولا بد من أن يكون ما ادعاہ ها يقتضيه الظاهر أما 
لوادعاه بعد مضي مائة سنة من حين وفاته تج فإنه لا يقبل» وان ثبتت عدالته قبل 
ذلك؛ کرتن الهندي الدجال الکذاب" بقوله :4ة في الخبر الصحیح“:دآر أيتكم 
ليلتكم هذه! فإنه على رأس مائة سنة لا يبقى على وجه الأرض ممن هو اليوم 
عليها آحد». قاله في سنة وفاته قبل موته بشهر" قال: "وقد اشترط الأصوليون في 
قبول ذلك منه -يعني: زيادةً على ما سبق - معرفة معاصرته للنبي 4 . 

وههنا تنبيهات: 

الأول: علل هذا الحكم بأن عدالته تمنعه من الكذب في ذلك» وعلله بعضهم بأن 


(۱) ما بين القوسين لیس في (ج). 

(۲) فی "شرح الألفية" (صاط؛ ۳۹-۳). 

(۳) قال الذهبي في في "الميزان" (40/۲): "رن اهندي؛ وما أدراك ما رتن؟! شيخ دجال بلا ریب؛ 
ظهر بعد الست مائة» فادعى الصحبة» والصحابة لا يكذبون» وهذا جريء على الله ورسوله» وقد 
ألفت في أمره جزءًا". 

.)۲9۳۷( آخرجه البخاري (٦٦٣)ء ومسلم‎ )٤( 


معرفة المحابن ا س 


مقامه يمنعه الکذب. والظاهر الثاني» إذ لقام الصحبة من التحري ويجانبة الهموى ما 
ليس لغيره» فكيف وقد انضم له عدالته ونزاهته! 

الشاني: اعلم أن دعوى ما يقتضيه الظاهر أخص من دعوى ما یدخل تحت 
الإمكان؛ إذ كل ما كان مقتضى الظاهر كان داخلا تحت الإمكان ولاعكس. ألا تری 
أن المحال لغيره ممكن لذاته» ولا يدخل تحت مقتضی الظاهر؟! 

الثالث: من نبه على قيد اعتبار كونه معروف العدالة: ابن الصلاح”» وابن 
الحاجب”". وغيرهما. [قاله (ق)٥.‏ 

الرابع: يعلم من السياق ضمنًاء ومن قوله: إذا كان دعواه]" إلخ؛ أن مدعي 
الصحبة: من عُلمت معاصرته للنبي یل ول يقم ما يُكذّبُ دعواه عقلا أو عادةً. 

الخامس: ما ذكره من قبول دعوى الصحابي الصحبة لنفسه بالشرط المذكور» هو 
مذهب القاضي وطائفة©, وهو الأصح» واختاره ابن السبكي. 

وقيل: لا يقبل قوله بذلك؛ لكونه متها بدعوی رتبة يثبتها لنفسه. وهذا معنى 
قوله: "وقد استشكل هذا الأخير جماعة..." إلخ. 

وقوله: «ويحتاج»: أي: الجواب عنه إلى تأمل»: يعلم وجه التأمل ما أشرنا إليه 


.)۲۹٤ص( في "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )١( 
في "غتصره" (ص۸۱).‎ )٢( 

(۳) في "حاشيته" (ص؛ .)١١‏ 

)٤(‏ ما بين المعقوفين ليس في (د). 

.)۱۹۸/( انظر: "البحر المحيط"‎ )٥( 





بقولنا: والظاهر... إلخء مع أن الشهادة أضيق من الرواية؛ حيث يغتفر في الرواية ما لا 
يغتفر فيها من رق الراوي وأنوثته. 
السادس: شرطنا علم عدالة مدعي الصحبة لنفسه قبل دعواهاء قال الشارح في 


قضاء الوطر من تزه( النظر 


"اللإصابة"": "ثم من لم تعرف حاله إلا من جهة نفسه؛ فمقتضى كلام الآمدي" 
-الذي سبق؛ ومن تبعه- ألا تثبت له صحبة» ونقل أبو الحسن” ابن القطان فيه 
الخلاف ورجح عدم الثبوت. وأما ابن عبد البرفجزم بالقبول بناء على أن الظاهر 
سلامته من الجرح» وقوّی ذلك بتصرف أئمة الحديث في تخريجهم أحاديث هذا الضرب 
في مسانیدهم ولا ریب في انحطاط رتبة من هذا سبيله عمن مضى ". 

ومن صور هذا الضرب: أن يقول التابعي: أخبرني فلان -مثلا- أنه سمع 
النبي تي یقول...؛ سواء سماء أم لاء آما إذا قال: أخيرني رجل -مثلا- عن النبي ل 
بكذا؛ فثبوت الصحبة بذلك بعيد؛ لاحتمال الإرسال. 

ويحتمل التفرقة بين أن يكون القائل من كبار التابعين؛ فيرجح القبولء أو 
صغارهم؛ فيرجح الرد في ذلك» فلم يتوقف من صنف في الصحابة في إخراج من هذا 


(۱) "الإصابة" (۸/۱). 

۲( في "الإحكام" (۹۳/۲). 

(۳) كذا في جميع النسخ» وصوابه: أبو ا سین بن القطان؛ كما في "البحر المحيط" (/۱۹۸) 
للزرکشي» وقد نقل كلامه هناك. 

وأبو ا حسین هو: أحمد بن محمد بن أحمد من كبراء الشافعیة توفي سنة (709ه ). "تاريخ بغداد" 
(٤/٣٦۳)ء‏ و"السير" .)۱٥۹/۱٦(‏ ۱ 





معرفم الصحابن 


سبيله في كتبهم. 

السايع: قال الصف في الكتاب الدکورا: ضابط يستفاد من معرفته صحبة جع 

كثير» يكتفى فيهم بوصف يتضمن آنهم أصحابء وهو مأخوذ من ثلاثة آثار: 

الاول: آحرج..." مسن طریق..." قال: "كانوا لا يَوَّمّرُونَ في المغازي إلا 
الصحابة'' فمن تتبع الأخبار الواردة في الردة والفتوح؛ وجد من ذلك شيئًا كثيرًا. 

الثاني أخرج الحاکم'' من حدیث عبد الرحمن بن عوف قال: "كان لا يولد لأحد 
مولود إلا أتى به النبي تہ اٹ فدعى له" '» وهذا یؤخذ منه شيء كثير. 

الثالث: أخرج..." من طریق...قال: "م يبق بمكة والطائف في سنة عشرة إلا 
من أسلم وشهد حجة الوداع"؛ وهم في نفس الأمر عدد لا حصون: لکن يعرف 
الواحد منهم بوجود ما يقتضي أنه كان في ذلك الوقت موجودًا؛ لرؤيتهم للنبي؛ وان ۸ 
يرهم هو . 


(۱) "الاصابة" (۱۰۱/۱). 

۲( بياض في جميع النسخ» وهو كذلك في بعض نسخ "الإصابة" الخطية؛ كما فی "حاشية تحقيقه" 
ووقع في بعضها: وأخرج [ابن أي شيبة] من طریق... 

)۳( بياض في جميع النسخ؛ وهو كذلك في نسخ "الإصابة" الخطية. 

(4) في "المستدرك" .)۸٦۱٣(‏ 

)٥(‏ بیاض في جیع النسخء وهو كذلك في بعض نسخ "الإصابة" الخطیة؛ کم في "حاشية تحقیقہ"' 
ووقع فی بعضها: وأخرج [ابن عبد البر] من طریق... 

)٦(‏ بیاض في جیع النسخ. 
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وفي أصل المصنف بياضات”. 

الشامن: قال أبو زرعة الرازي": "قبض النبي ل عن مائة ألف وأربعمائة 
وعشرين ألف صحاي من روى عنه» أو سمع منه". 

التاسع: من اعتبر رواية الجن الصنف؛ حيث قال في "الاصابة"۳: "ويدخل في 
قولنا: مومت به؛ کل مكلف من الإنس والجن» فحينئذٍ يتعين ذكر من خفظ ذكره من 
الجن الذين آمنوا بالشروط المذكورة. 

وأما إنكار ابن الأثير” على أبي موسى تخريجه لبعض الجن الذين عرفوا في کتاب 
الصحارة٥؛‏ فلیس ہمنکں وقد قال اين حزم ٤‏ کتاب "الأقضية" من "المحلى"0: من 
اآعى الإجماع على خروج الجن من صحبته كل ؛ فقد كذب على الأمة» فإن الله قد 
أعلمنا أن نفرًا من الجن آمنوا وسمعوا القرآن من النبي تبتر فهم صحابة فضلاء فمن 
أين للمدعي إجماع أولئك؟! 


(۱) قال حفيد عبد السلام اللقانی في "حاشية نسخته" المرموز نما بحرف (): "قوله: "وني أصل 
المصنف پیاضات " يعني: ابن حجر في "الإصابة في معرفة الصحابة" بياضات كثيرة". 

(۲) أخرجه عته الخطيب في "الجامع" (۲۹۳/۲). 

.)۱٥۸/١( "الإصابة"‎ )۳( 

.)۲۰۲/۳( في "أسد الغابة"‎ )٤( 

)٥(‏ حيث قال ابن الأثير في ترجمة عمرو بن جابر الجني: "أوردناه اقتداءً بالحافظ أبي موسى... 
وبالجملة فالأولى ترکه» لأننا شرطنا آننا لا نخل بترجمة". 

.)۵۱/۱۰( "المحلى"‎ )٦( 


وهذا الذي ذكره في مسألة الإجماع؛ لا نوافقه علیه» وإنما أردت نقل كلامه في 
كونهم صحابة". انتهی» ولذا أحببنا عقد مبحث يتعلق بالجن فقلنا: 

خاتمة: 

يتردد النظر في دخول طريق ثبوت صحبة الجن في أي هذه الطرق» ولا يظهر أنه 
يشمله إلا الأخير» وحیشذ یعظم إشكال ثبوت الصحبة للجن؛ لأن الاطلاع على 
عدالتهم متعسرٌ أو متعذر إلا بإخبار معصوم أو كشف من معاين الغيوب. 

وقد أخرج أبو نعیم" بسنده حديث: «المؤمن آخو المؤمن ودليله؛ لا بخذله» 
من حديث جني» قال عن نفسه: إنه بقية النفر الذين رأوا رسول الله ممأ 





معرقي الصحابي 


وأخرج ابن أب الدنیا" بسنده حديث: يا معشر الرکب إني سمحت رسول الله ]پٹ 
يقول: «من كان يؤمن با واليوم الآخر؛ فليحب للمسلمين ما يحب لنفسه. 
ويكره للمسلمين ما يكره لنفسه فسيروا إلى أكمة كذا تجدواالماء عن 
یسارھا)؛ عن جنى. 

وأخرج الثراتطي" بسنده حديث: «المسلم آخو المسلم وعين المسلمء 


وآن غديرًا في مكان كذاء فعدلوا إليه فوجدوہا؛ عن جني". 


(۱) نی "دلائل النبوة" (ح إo1(.‏ 

(۲) في "هواتف الجنان" (ح ۱۰۳). 

(۳) هو: محمد بن جعفر بن محمد بن سهل الخرائطي» من حفاظ الحديث؛ ا متوق سنة (۳۲۷ ه). 
"شذرات الذهب" (۴۰۹/۲) و "الاعلام" (۷۰۱/۲). 

)٤(‏ للخرائطي كتاب "هواتف ال جنان وعجائب ما يحكى عن الکھان''؛ كما في "إيضاح المكنون" 
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سمع مناد يقول: لك البشارة يا أمير المؤمنين! نا وصاحبي هذا الذي دفنته -آنقًا- من 
الجن الذين قال الله فيهم: ود لك تد یق الجن پسکوغورت الْمُرْءَانَ 4ء وقد 
قال [رسول الله # ]" للذي دفنته: «يدفنك خير أهل الأرض». 

وأخرج أبو بكر محمد بن عبد الله الشافعي" في "رباعياته": حدثنا الفضل بن 
الحسن الاهوازی: حدثنا عبد الله بن الحسين الصیص 2 قال: دخلنا طر سوس » فقيل 
لنا: هنا امرأة قد رأت ان الذين وفدوا على رسول الله #۶ فأتيتها فإذا امرأة مستلقية 


على قفاها. 


= (۷۲۹/۲))ء فلعل هذا النقل فيه. 

.)۳۳ في "هواتف الجنان" (ح‎ )١( 

(؟) الأحقاف: ۲۹. 

۳ زيادة من الطبوع من "هواتف الجنان". 

)٤(‏ هو: محمد بن عبد الله بن عبد ربه» أبو بكر الشافعي توفي سنة (۳۵۶ه). "سیر أعلام النبلاء" 
(۳۹/۱۰)ء وتذكرة الحفاظ" (۸۸۰/۳). 

)٥(‏ وهو نی''الفوائد النتخبة العوالي عن الشيوخ الثقات" العروف ب "الغيلانيات" (ح19۷)» وهي 
أحاديث عوالي خر جها الامام الدارقطني لشيخه أبي بكر الشافعي» كما خرج رباعيتها التي عزى لها 
الصنف هناء انظر: "معجم العاجم والمشيخات" .)۲۱٥/۱(‏ 


(5) قال ابن حجر في "اللسان" (۱۷:/۸): "أحد المتروكين". 





فقلت هما ما اسمك؟ قالت منوس" فقلت ها: یا منوس! هل رأيت أحدًا من 
الجن الذين وفدوا على رسول الله تيز قالت: نعم» حدثني سمحح قال: ساني رسول 
الله ب : عبد الله . 

قال: قلت: يا رسول الله! أين كان ربنا قبل أن يخلق السموات؟ قال: «علی 
حوت من نور یتلحلج في النورا. 

قالت: وحدثني عبد الله سمحج: سمعت رسول الله ع ية 
يقرأ عليه سورة یس الا مات ریات وأدخل قبره ریات وحشر يوم القيامة ريانًا». 

قالت: وحدثني عبد الله سمحح قال سمعت النبي 2 یقول: «ما من رجل 
يصلي صلاة الضحىء ثم لا یترکھا؛ إلا عرجت إلى الله قذ» قالت: یا رب! إن 
فلاتا حفظني فاحفظه. وإن فلانًا ضيعني فضيعه'. 

وأخرج الديلمي" في "مسند الفردوس" الحديثين الأخيرين من طريق أي بكر 
الشافعي به". 


معرقىي الصحابي 





(۱) قال ابن حجر في "الیزان" (۱۷/۸): "منوس: امرأة لا تعرف» زعمت أا رأت سمحجًا 
الجني". 

(۲) في (ب): ما من [رجل] مريض» والثبت لفظ (د) و (ج) والمطبوع من "الغيلانيات". 

(۳) هو: أبو منصور شهردار بن الحافظ شيرويه -صاحب "فردوس الاخبار"- بن شهردار بن 
شيرويه بن فنا خسرو بن خسركان ال همداني الشافعي» توفي سنة (208ه). "سير أعلام النبلاء 
(۰)۳۷۰/۲۰ و"شذرات الذهب" .)۱۸۲/٤(‏ 


)٤(‏ حديث: "مامن مريض: "في "مسند الفردوس" (/۳۲۸) الطبوع في هامش" فردوس 


قضاء الوطر من تزهت النظر 


وقال الطبرانيی:حدئنا عثمان بن صالح" حدثني عمرو الجني قال: "كنت عند 
النبي ؛ فقرأ سورة النجم» فسجد وسجدت معه". 

وقال ابن عدي في "الكامل"": "حدثنا عثمان بن صالح قال: رأيت عمرو بن 
طلق الجني» فقلت له: أرأيت رسول الله 2ة؟ 

فقال: نعم؛ وبايعته» وأسلمت» وصليت خلفه الصبح؛ فقرأ سورة الحج» فسجد 

قال الشارح في "الاصابة": "عثان ابن صالح: مات سنة تسع عشرة ومائتین 
فإن كان الجني الذي حدثه بذلك صدق. 

فيحمل الحديث الذي في الصحيح الدال على أن رأس مائة سنة من العام الذي 
مات فيه النبي پٹڈ؛ لايبقى على وجه الأرض آحد من كان عليها حين المقالة المذكورة» 
على الإنس بخلاف ا جن. 

قال الجلال: "وقول ال حافظ ابن حجر في حديث عثان بن صالح: "فإن كان 





= الأخبار". 

وحديث: "ما من رجل يصلى.." في "مسند الفردوس' ' (15/4”) الطبوع في هامش ش "فردوس 
الأخبار, 

.)۱۳٥٣١ في "المعجم الكبير" (۳۳/۱۱ رقم‎ )١( 

(۲) أي: أن الطبراني ساق سندًا فيه عثمان بن صالح حدثني عمرو الجني. 

(۳) وعزاه لابن عدي الحافظ في "الإصابة" )۲۹٦۱/۲(‏ وم آجده في المطبوع من "الكامل". 

.)۲۸/۲( "الإصابة"‎ )٤( 


سس ل جيه 


الجني الذي حدثه بذلك صدق " يدل على أنه يتوقف في رواية الجن؛ لأن شرط الراوي 
العدالة والضبطء وكذا مدعي الصحبة شرطه العدالة» وا جن لا تلم عدالتهم مع أنه 
ورد الإنذار بخروج الشياطين يحدثون الناس". انتهی؛ فلا تكن من الغافلین! 


چ 
چوا ر 


جرح 
جر شی لئ 
(سکس دن کروی 
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CONN‏ ]۲۲۱۵۵۵۵۲2۵ بماييايير 


[ معرقم التابعین ] 


هي غاية الإسناد إلى الب وهو: ن لقي الصحابي 
وهذا ملق ال وماذکر معۂ؛ الاتند ید لایمان ب انال عاط 





رما شیاه لمن از شْتَرطٌ في التَابعیٌ طول الملازمقه أو صحة 
السماع» أو التّمبيرٌ. 

الشرح: 

قوله: «آو تنتهي غاية الاسناد...» إلخ: المراد من الغاية -هنا-: المتن المروي 
بذلك الإسناد» وقال (ق): "لفظ "غاية" زائد -كما تقدم-". انتهى قوله. 

وقد تقدم ما يتعلق به؛ فراجعه إن أثار قوله عندك" شيئًا! 

قوله: «وهذا متعلق باللقي»: مرجع اسم الاشارة قوله: "كذلك" والراد ب 
"اللقي": من قوله: "متعلق باللقي": اللقي السابق في مبحث الصحابي» والتقدير: 
التابعي هو: من لقي الصحابي کذلك: أي: لا مثل لقي الصحابي للنبي 82. 

وقوله: «من لقي الصحابي»: أي: جنس الصحابي؛ ولو واحد. 

قوله: «إلا قيد الایمان»: قال (ب): "أي: فإنه لا يُشترط في التابعي أن يكون 
وقت تحمله عن الصحاي مؤمتاء بل لو كان كافرٌاء ثم أسلم بعد موت الصحابي 
وروى؛ سميناه: تابعیّ وقبلناه» وإنم| اشترط الإيهان في الصحبة لشرفها؛ فاحتطنا شاه 


.)١١ في "حاشيته" (ص4‎ )١( 


(۲) في (ج): قولك عندك. 


ولأن الله -تعالی- شرط في الصحابة کونہم مع النبي + فقال تعالى: اشد سول اہ 
رازن مح نا کنر 4 ولا يكونوا معه إلا إذا آمنوا به» وأما التابعي فلم يقع 
فيه هذا الشرط فھو: من لقي الصحابي» ومات مسلّا". انتهى 

ونحوه باللفظ للکمال الشريفيی"» وهو مأخوذ من کلام النووي في "مقدمة شرح 
مسلم" (حيث قال: "أما الصحابي: فكل مسلم)"رأى رسول الله ؛ ولو 
بلحظة"» ثم قال: "وأما التابعي -ويقال فيه: التابع - فهو: من لقي الصحابي» وقيل: 
من صحبة؛ كالخلاف في الصحابي» والاكتفاء بمجرد اللقاء أولى» نظرًا إلى مقتضى 
اللفظين". انتهى 

فذكر الإسلام في تعريف الصحابي؛ دون التابعي» وعلى هذا يكون في عبارة 
الشارح حشوء وتطويل» ونقص» والأصل: إلا قيد الإیم)ن؛ فإنه خاصٌ بمن صحب 
النبي تير وهو خلاف التبادر والظاهر من لفظه. 

وقضيته قول (ق)" في قول الشارح: "فذلك خاص بالنبي تب ۳: "وخصوصيته 
بالعقل لا باللفظ". انتهى» رد هذا الذي فهمه الحشیان" وأن ضمير "به" من قوله: 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





.۲۹ الفتح:‎ )١( 

(۲) في "حاشيته" (ص۱۱۷). 
(۲) "مقدمة شرح مسلم" (۲۰۱-۲۰۰/۱). 
(4) مايبين القوسين ليس في (ب). 
(ہ) في ات( 
)أ 





"إلا قيد الایمان به" راجح للصحابي؛ أي: فان إيمان التابعي بالصحابي الذي لقي لا 


يُعتبر في صحة كونه تابعیّا؛ لأن الإيمان بالملقي خاص بالنبي تيز والعقل دال على 
تیه دون الصحابي؛ إذ الإيمان به لم يدل على وجوب اعتباره في 


معرفي التابعين 





التابعية عقل ولا نقل. 

وحینئذ صار مناط الاعتبار وعدمه إنم| هو القيد الذي دل عليه قوله: "به" وذكر 
"الایمان " معه إنما هو لضرورة ظهور المراد. 

وأما اعتبار الإيان في التابعي وعدم اعتبارہ؛ فليس في هذا الكلام ما يدل علیه» بل 
ولا ما يشير إليه. 


تنبيهات: 

الأول: على ١٠‏ فهمه المحشي الأخير يتوجه إشكال قوله: "فذلك خاص بالنبي " 
إن عاد اسم الإشارة إلى القيد المدلول عليه ب "به" عند التأمل» فالأولى جعل ضمير 
"به" للملقي من حيث هو؛ فتدبره! 

الثاني: يجري في اعتبار قيد الموت على الإسلام في التابعي (شکالا وجوابّاء ما 
جرى في الصحابي. 

الثالث: لا آعرف في اشتراط إیمان التابعي وعدمه نصا صريحاء إلا ما وقع في كلام 
هؤلاء اجماعة مع ظاهر ما نقلته عن النووي» والظاهر مع الحشی الأخير» وعل ما 
قاله المحشيان ضمير "به" للنبي 6 

قوله: (وھذا هو المختار: اسم الإشارة فيه عائدٌ على الاكتفاء بمجرد اللقي؛ 





)۱( قوله: "ما" مكرر في (د). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





سواء طال أو م د یطلء كان له منة سماع أو لا وهذا ما اختاره ا حاکم! وغیره» واختاره 
المصنف. وقال ابن الصلاح”: "إنه الأقرب' + وقال النووي في 'التقریب ۳ "إنه 
الاظهر" واختاره العراقي" مصدرًا به؛ قال: "وعليه عمل الأكثر 
الشترط في التابعي: طول اللازمت أو صحة السماع» أو التمييزء هو: الخطاں“. 
قال بعضهو” ': وهو الأصح» وَوّجّه بأن النبي يحصل من كمال طلعته البهية لملاقيه 
من أنوار المعارف والعلوم الاطية في اللحظة الواحدة؛ ما لا يحصل من صحبة غيره في 
الأزمنة ا متطاولة للفرق بين النبوة والولاية - إن كانت-» وهي غاية مرتبة الصحابي» 


(۱) كلام الحاكم في "معرفة علوم الحديث" (ص۲۰۹-۲۰۲) وقد اختلف الحفاظ في فهمه فانظر: 
"فتح المغيث" (95/5 (مع حاشیةه) -۹۷). 
(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۰۲). 
(۳) "التقريب والتيسير" (۲/ ۷۰۱۰۱) مع "التدريب". 
4(۰) في "ألفيته" (ص٣٦۳))ء‏ مع "شرحه" عليهاء فقد قال: 

والتابع اللاقي لمن قد صحبا وللخطيب حدہ أن يصحبا. 
ثم قال في "شرحها" (ص٣٣٦۳):‏ "وعليه عمل الأكثر 
)٥(‏ كذا في جى الخ ولعله طلا وصوابه: ا حطیب' » فهو الذي اشتهر عنه هذاء فقد قال في 
"الكفاية" (۹۸/۱): "والتابعي: من صحب الصحابي"» ثم عزاه إليه من أتى بعدہ؛ کابن الصلاح 
في "معرفته " (ص۰)۳۰۲ والعراقي في "ألفيته" و اشرحها" (صه۳۰). ۱ 
)٦(‏ لعله أراد المناوي في "اليواقيت والدرر" (۲۱۸/۲). 





معرفي التابعين 


والله أعلم. 

7 «خلافا»: مفعول مطلق واللام بعده للتبيين» وكا یقال: التابعي بالیاء 
يُقال - أيضًا-: التابع بلا یاء؛ کیا ذكرته عن النووي -آثهًا-. 

قوله: «أو صحة" السماع»: الراد: ثبوت الساع» فقد ذكر مسلم"» وابن حبان" 
سلیمان بن مهران في طبقة التابعين» وقال ابن حبان: "أخر جناه في هذه الطبقة» لان له 
لقیّا وحفظاء رأى أنس بن مالك؛ وإن لم يصح له سماع السند عن أنس"» وقال علي بن 
المديني :"لم يسمع من أنس» انا رآه [رژية] ""بمكة وهو يصلي". 

قوله: «أو التمييز»: يعني: أنه لا بد أن يكون اللاقي" للصحابي مميرًا على هذا 
القول» والمختار -ك| تقدم- خلافه. 

والظاهر: أذ عدم اشتراط التمييز مُغن عن عدم اشتراط صحة السماع؛ لکن 
الغرض: بیان حال الأقوال المقابلة للمختار؛ إذ يبقى النظر هل يشترط تمييز الصحابي 


(۱) في المطبوع من " النزهة" (ص۱۵۲):صحبة. وقد أشار الشيخ علي الحلبي فی "حاشيته" إلى 
وقوعھا: "صحة" في بعض النسخ» وهو الثابت هنا. 

(۲) في "الطبقات" (۳۳۰/۱). 

(۳) في "الثقات" ٤(‏ /۳۰۲). 

.)۳۰۲/ 5( نی "الثقات"‎ )٤( 

.)۱۰۹/۲( انظر: "تهذیب التهذيب"‎ )٥( 

)٦(‏ قوله: "رؤية " ليس في (د). 


(۷) نی (ج): الملاقي. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





حال لقي التابعي له؟ ومقتضى الاکتفاء باللقى الشامل لرؤية أحدهما الآخر؛ ولو مع 
البعد عدم اشتراطه. 

نعم؛ إن كان عدم تمييز الصحابي أصليًا واستمر؛ جرى على ا خلاف في ثبوت 
الصحبة له وعدمهاء والصحيح عدم اشتراط تمییزہ -ك| سبق -» وإذا لم يشترط التمييز 
فلا يشترط أن يكون التابعي في سن من يحفظ؛ خلافا لابن حبان في ذلك. 

ولذا عد خلف بن خليفة في تباع التابعین"؛ وان كان رأي عمرو بن حریث» لکن 
خلف كان صغيرًا ليس في سن من حفظ. 


مث دسا تا ALAIN‏ 


(۱) "الثقات" لاہن حبان .]۱٢١۷/٦(‏ 





معرذب المخضرمین 


وقي بِينَ الصٌحابة والتَابعينَ: طبقَة لیف في إلحاقهم بای القسمین! 
وهم: : المکضرمون؛ الّذین أذرّكوا الجَاهِلية والإسلا ولم یروا النبي 0. 

فعدّهُم این عبد الب في الصّحابة. 

وَادَّعَى عياض -وغيثه- أ اب عبد البڑیقول: نم صحابةٌ"! وفیه نظرٌ؛ 
تع في خط كاي با لم ورم ليكو كانه ايم سول 
لقرن ال 





A 








کن إن يت أ ابي ی لإشراء يف له عن جتميع کی 
في الازض؛ فرشم فيي أن دمن كال مووا بو في حياقه ال ون لم 
یلاقه- في الصحابة؛ لحصول الروية من جانبه لا 

الشرح: ۱ 

قوله: «وهم المخضرمون»: هو بفتح الراء آشهر من كسرهاء مأخوذ من 
ا لخضرمة» وهي في الأصل: قطع آذان الابل أو عدم معرفة النسب. استعملت فیمن لا 
تعرف طبقتهم؛ آمن الصحابة هم آم من التابعین(؟ وقد قدمنا هذا البحث فيا سلف. 

وقوله: «الذین آدرکوا...» إلخ: صفة كاشفة» وذلك کسوید بن غفلة» وأبي 
عمرو الشيباني» وکعب الاحبار» وشریح بن هانی» ويسيرأو آسیر بن عمرو بن جاب 





(۱) انظر: "الحکم" (۰/۰ ۲ 


وعمرو بن جابر" الأودي» والأسود بن يزيد النخعي» والأسود بن هلال المحاربي. 

وقد بلغ بهم مسلم ابن الحجاج عشرین"ء ومغلطاي أزيد من مائة. 

قوله: «ولم يروا النبي يلظا: خرج بهذا القيد: حكيم بن حزام» وأضرابه من 
أدرك الجاهلية والاسلام ولكنه رأى النبي تاا فإنه لا يُسَمَّى بحسب الاصطلاح: 
خضرمًا. 

قوله: «فعدهم ابن عبد البر في الصحابة»: قال (ق)*: "الأولى أن يقول: 


فضاء الوطر من نزهی التظر 





"فعدهم معهم". لما سیاتی من أنه لم يعدهم منهم". انتهى. 
ودعوی الأولوية هنوعة؛ لأن مقصود الصنف: بیان الخلاف في المسألة» وأن ابن 
عبد البر نقل عنه جماعة من الأكابر أنه يقول بأنهم صحابة“ وان كان ما نقلوه عنه فيه 


(۱) کذا في جمیع النسخ» وصوابه: عمرو بن ميمون الأودي كا ذكره ا حاکم عن مسلم في "معرفة 
علوم الحديث" (ص۲۰۷)» و السخاوي في "فتح المغيث" (4 »)١18/‏ وقال فيه ا حافظ ابن حجر في 
"تقريب التهذیب" (ص۱۹۷): "خضرم مشهور ". 

(۲) كما في "معرفة علوم احدیث" (ص۲۰۷)؛ حیث قال ا حاکم: "قرأت بخط مسلم بن 
احجاج..." ثم ذکرهم. 

(۳) قال مغلطاي في "إصلاح ابن الصلاح" (1۷۰/۲): "قال -يعني: ابن الصلاح-: وذکرهم 
مسلم فبلغ بهم عشرین نفسّاء ثم زاد ابن الصلاح على مسلم اثنين» وذلك مبلغهم من العلم» وقد 
بلغت آنا بهم أكثر من مائة في کتاب» وله ا حمد والمنة". 

.)١١هص( في "حاشيته"‎ )٤( 

.)۲/۱( "الاستیعاب"‎ )٥( 


معرفتالخضرمين  _‏ سے 


بحث للشارح» ولو قال: "فعدهم معهم " والمعية تقتضى المغايرة» فَاتَ هذا التنبیه 
غايته أن ظاهره يوهم ما ذكره المحشي قبل الوقوف على امه والله أعلم. 
تنبیه: 

الذي ينبغي: أن ابن عبد البر عدهم من الصحابة اصطلاخا» أو آراد: الصحابي 
لخة؛ باعتبار وجودهم مسلمین في زمن النبي تللثظ؛ فقد صاحبوه ولو بالزمن. 

قوله: «وفيه...»: قال (ق)": "لقائل أن يقول: أنت قد صرحت بأنه عدهم فيهم» 
فیا ورد على عیاض؛ فهو وارد على ظاهر عبارتك» فكان الأولى ما قلناه!". انتهى» وقد 
علمت الجواب عا قاله -آنفا-. 

وأما ما قاله -هنا- فالجواب عنه: أنه حكى عن ابن عبد البر ما ذكره بناء على ما 
قاله الغير عنه وهو القاضي» ومن معه وهذا النظر من عند الشارح اعتراض على 
الجميع» فلم يتحد القائل في الموضعين؛ فلا یره واف ام 

قوله:«إنما آوردهم»: ی يعنى: الخضرمین» والمراد من کتابه المذكور: 
"الاستيعاب"؛ لا ''التمھید''؛ کا توهمه بعضهم» وذكر ذلك في خطبة كتابه المذكور". 


(۱) في "حاشيته" (ص١۱۱).‏ 

(۲) "الاستيعاب" )۲٢/۱(‏ ونص كلامه: "ول أقتصر في هذا الكتاب على ذكر من صحت صحبته 
ومجالسته حتى ذكرنا من لقى النبي 
فأداها عنه» واتصل ذلك بنا على حسب روایتناء وكذلك ذكرنا من ولد على عهده من أبوين مسلمين 
فدعا له» أو نظر إليه» وبارك علیه ونحو هذا ومن كان مومنا به قد أدى الصدقة إليه» ول يرد عليه 


وہہذا الله یستکمل القرن الذي أشار عليه رسول الله يي ". 


تد 


اا ولو لقيه واحدة مؤمنًا به» أو رآه رؤية» أو سمع منه لفظة 






قضاء الوطر من ۰ ال ۳ 





وقوله: «مستوعیا»: أي: مستوفیّ. 

قوله: «لأهل القرن الأولى»: يعني: صحابة کانوا أو لا؛ حيث کانوا مسلمين. 

قال القاضی(*: "واختلفوا في ا مراد بالقرن هنا! 

فقال الغیرة: قرنه: أصحابه» والذین يلونهم: آبناژهی والثالث: آبناء آبنائهم. 

وقال شمر: قرنه: ما بقيت عين رآته» والثاني: ما بقیت عين رأت من رآ ثم 
كذلك. 

وقال غير واحد: القرن كل طبقة مقترنین في وقت. 

وقيل: هو لأهل مدة بعث فيها نبي طالت مدته» أو قصرت. 

وذكر الحربي الاخمتلاف في قدره بالسنین من عشر سنين إلى مائة وعشرين؛ ثم 
قال: وليس شيء منها واضاه وژوی أن القرن: کل أمة هلکت؛ فلم يبق منهم أحد. 

وقال الحسن وغيره: القرن عشرين سنة» وقتادة: سبعون: والنخعي: آربعون؛ 
وزرارة بن أوفی: مائة وعشرون: وعبد الملك بن عمير: مائة» وقال ابن الأعرابي: هو: 
الوقت". انتهى كلام القاضي. 

والصحیح أن قرنه ي25 : الصحابة والثاني: التابعون» والثالث: تابعو التابعين. 

قوله: «والصحيح: آنهم»: أي: المخضرمين» وکذا ضمير «منهم» وافي زمن 





ولا يخفى * أن قوله: "أم لا"؛ ليس من حذف المعطوف» بل بعضه. 


.)011 - ١۷۰/۷( أي: عیاض في "شرح مسلم"‎ )١( 
هنا نباية السقط من (د).‎ * 


دشري 

وقول النحاة: يمتنع حذف المعطوف» معناه: إذا حذف بت‌امه مع سائر متعلقاته. 
بخلاف ما إذا بقي شيء من آثاره ومتعلقاته؛ فإنه لا يمتنع حذفه -حیشذ-. قاله في 
"تعليق الصابیح". 

ويدخل في قوله: "أم لا" صورتان: 

إحداهما: من علم كفره في زمنه ی 

وانیتها: من جهل حاله. 

وعلى كل حال لا بد من ثبوت إسلامه قبل موته على كل حال". 

قوله: «لكن إن ثبت أن النبي ٠...‏ إلخ: قال (ب): "انا يسلم هذا لمن عَرَّفَهُ 
با من رآه مسلّاء آما من عبر باللقي؛ فلا؛ فليتأمل! "ء ونحوه للکمال". 

زاد الأول: "وقد بقي عليه أن يَذكر ما هو أوضح من جميع ماتقدم وهو: 
عیسی تالا ؛ فان التعريف ينطبق عليه بلا ريب» فيتبغي أن يُعد صحابّاء وأصحابه 
بعد نزوله تابعین', انتهى. 

قلت: لقيه ت لعیسی» وا خضرء وإلياس في الأرض لم يصح. انا فيه بعض آثار 
لا يُعتبر بهاء واللقي في السماء كاللقي لمن شف له عنهم ليلة الإسراء غير متعارف» ولا 
في ظاهر الُلْك؛ بل في باطنه -کبا مرت والله أعلم. 

ثم رأيت -(ق)""قال: "قيل: الذي ذكره المصنف -في| تقدم- من أن الصحبة من 


(۱) كذا وقعت العبارة في جمیع النسخ بتكرار "على كل حال". 
(۲) نی "حاشیته" (ص۱۱۸). 


(۳) بیاض في (د)ء وما آثبته لفظ (ب) و(ج)» وكلام ابن قطوبغا في "حاشیته" (صه ۱۱۲-۱۱). 





الأحكام الظاهرة» یدل على أنه لو ثبت ما ذکره لا يدل على الصحبة؛ لأن ما نی عالم 
الغيب لا يكون حكمه حكم ما في عالم الشهادة. 

قلت": الحق أن الأمور الحاصلة له ل بالكشف" حكمها حکم الأمور ا حاصلة 
له بالعیان ولا علاقة لا ذکره في الصحبة بهذا؛ لن ذاك في الظاهر الذي يقابل 
الاعتقاد» والله أعلم". انتهى. 

قوله": "حکمها حكم الأمور..." إلخ؛ إن أراد بالنظر له نیون ؛ فمسلمء وان 
أراد وبالنظر لغيره؛ فهو ممنوع. 

وحمله قوله: من الأحكام الظاهرة» على مقابل الاعتقادية بعيد» والقرينة ما قدمناه 
من مل القوم اللقي على المتعارف في ظاهر اللك؛ وم یکن اجتماعه بعیسی؛ بل وبسائر 
الأنبیاء -كالخضر - إلا خرق عادة» فليس من المتعارف في شيء! 

وبالجملة؛ فقد مر لنا النقل عن الجلال في مبحث الصحابي: أن الرؤية وهو في 
باطن الّلگُوت؛ لا تعتبر» وإنما تكون الرؤية واللقي ا موجن للصحبة إذا كانا في ظاهر 
لك وملخصه: أن العبرة انیا هي بالرؤية واللقي المعتادين التعارقین اللذّین ليسا على 
وجه العادة. ۱ 

قوله: «وإن لم یلاقه»: قال (ق)*: "ليس بجید؛ لانه تقدم له أن اللقي يصدق 


قضاء الوطر من تزه النظر 


)۱( الکلام لابن قطلوبغا. 

(۲) قوله: "بالکشف" لیس في (د). 
(۳) آي: قول ابن قطلوبغا. 

(4) نی "حاشیته " (ص" ۱۱). 


معرفقی المخضرمين >>> تیک 


برؤية آحدهما للآخرہ فكان الأولى أن يقول: وإن لم يجتمع معه". انتھی. 

قلت: المراد من اللقي: اللقي العتاد وتلك الرؤية المحيطة بمن في الشارق 
والغارب؛ خرق عادة لا تصدق عليها العاديات. 

تنبيهان": 

الأول: معرفة الصحابة والتابعين أصلان عظيان با يعرف المتصل» والرسل» 
وغیرهما؛ فلا بد لأصحاب علم الشرع من ذلك. 

الثاني: قوله: "إن ثبت أن النبي 2 " إلخ؛ ظاهرٌ في عدم ثبوت تلك الرؤیة 
وقضية کلام الزغشري ثبوتهاء فقد قال: "من وقع عليه بصر النبي ول یره؛ هو ليس 
بصحابي؛ لثلا يلزم دخول کل من عاصره؛ لأنه کشف له تله في ليلة الإسراء وغيرها 
عنهم أجمعين ورآهم كلهم". انتھی. 

فأتى بصيغة الجزم بالرؤية ليلة الإسراء وغيرهاء ومع ذلك نفى اسم الصحبة عن 
المرئيين» وما تمقسك به على أنه لا بد من رؤية الصحابي دون النبي؛ منوع؛ لأن هذه 
الرؤية -كما مر - رؤية في باطن املك وعالم الغيب» وهي لا یُعتد بهاء وإنما العبرة 
بالرؤية الظاهرة» وهي كافية من أحدهما -کما مر -. 


مثا 


(۱) في (ب): تنبيهات. 
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المرفوع 
0 [المرقوع] 
فالقسم لاو ما تلع ره ین الأفسام الثلائة -وشو مان تنتهي إلى 


0 


وت کی غايةٌ الاسناد-؛ هو: المزفوغ؛ سواء کان ذلك الانتهاء بإسنادٍ متسل 






النبي 
آم لا. 

الشرح: 

قوله: «وهو ما تنتهي إليه غاية الاسناد"»: يريد بہا: المتن؟ لأنه المرفوع» ويريد ب 
"الغاية": طرف الإسناد الآخیر أي: وهو المتن الذي تنتهي إليه غایة الاسناد وآخره. 

فالقسم الاول: الاسناد المتتهي إلى النبي ب 

والقسم الثاني: الإسناد المنتهي إلى الصحابي. 

والقسم الثالث: الإسناد المنتهي إلى التابعي. 

أو انتهاء الإسناد في الثلاثة. 

وهو كلام غير ظاهر الدلالة على العنی المراد! فيكون معقدًا؛ فتديره! 

وبا ذكرنا سقط قول (ق)": "لفظ "غاية" زائد -کما تقدم-". انتهى. 

ولابد من احتياجه إلى قرينة القام - أيضًا-" بعد دعوى الزيادة؛ إذ يصير هكذا: 
"وهو ما ينتهي إليه الاسناد وهو صادق بالمتن المقطوع, والموقوف؛ لانتهاء الإسناد 
إلى كل ذلك. 





(۱) في المطبوع من "النزهة" (ص١٥۱):‏ "وهو ما تنتهي إلى النبي تل غاية الإسناد". 
(۲) في "حاشيته" (صة١١).‏ 


(۳) قوله: "أيضًا" ليس في (ج). 





فمع ارتکاب ما قلنا بقرينة المقام؛ يتضح المرام» وتنتفي الزيادة الفسدة عن كلام 
الأعلام.. والسلام. 

فإن قلت: هذا خلاف ما قدمه الشارح من أن المتن: غاية السند! 

قلث: نعم؛ ولا يجب من له الغاية في محل على معنى يليق به؛ أن تكون" في كل 
حل كذلك» بل يجب أن تحمل ني" كل محل على ما يليق به ويناسبه. 

وقول الشارح في القسمين الآتيين: "وهو: ما انتهى إلى الصحابي» وهو: ماينتهي 
إلى التابعي" يؤيد ما فسرنا به "ما" ولكن تفسيرها في المواضع الثلاثة بالمروي؛ آول 
من تفسيرها بالتن -لما لا يخفى -؛ وان صرح الشارح به في قوله: "والقطوع من 
مباحث التن "» وعند تدبر ما ذكره الشارح -هنا- يظهر لك أن سبك التن مع قطع 
النظر عما قدره في الشرح هكذاء والله آعلم". 

قوله: «سواء كان ذلك الانتهاء...» إلخ: وحينئبٍ يدخل فيه: غير الوقوف» 
والمقطوع؛ من متصل» ومرسل» ومنقطع» ومعضلء ومُعلق -كم| قد نبهناك عليه في| 
مرا-. 

ثم حتمل أن قول الخطيب" باشتراط أن یکون الرافع له صحاییّا؛ وفاق عنده أو 
خلاف لکن نقل عن بعض تلامذته أنه قال: "الظاهر أن الخطيب لم يشترط ذلك» وآن 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


(۱) في (ج): یکون. 

(۲) قوله: "كل" لیس في (ج). 
(۳) قوله: "في لیس في (ج). 
)٤(‏ نی "الكفاية" .)۹٦/۱(‏ 


المرفوع 





کلامه خرج خرج الغالب؛ من أن ما يضاف إلى النبي ةة إنما یضیفه إليه -غالبًا- 
الصحايي. 


وقد قدمنا نحن الجزم بأنه لا فرق بين أن یکون من رفعهٌ صحابيًا أو غیره؛ ولو منا 
الآن! 


نعم؛ بعضهم يطلق المرفوع على المتصلء فيقابله بالمرسل". 
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الموقوف 
[ الموقوف ] 


والثاني : الموقوف. وهو: ما انْتَهَى إلى الصحابیت. 
الشرح: 
قوله: «والثاني: الموقوف...» إلخ: 


ملخصه: أن ما قصر على الصحابي» ول يتجاوز به عنه إلى النبي ياي؛ قولاء أو 





فعلا أو نحوه. 

یریڈا": وخلت عنه قرينة الرفع -کما مر-؛ سواء اتصل سنده أو انقطع. 

واشترط احاکم" عدم انقطاعه» وهو شاذء لکن حل کون الوقوف مقصورًا على 
الصحابي إنما هو عند الإطلاق» أما عند التقييد؛ فلا ختص بالصحابي» بل يقال لا بلغ 
به التابعي فمن بعده» فیقال: موقوف على عطاء أو على طاووس» أو وقفه فلان على 
جاهد. 

قال ابن الصلاح*: "وقد يستعمل مقیذا في غير الصحابي"» فعلى هذا يقال: 
موقوف على مالك أو على الثوري» أو على الأوزاعي» أو على الشافعي» ونحو ذلك. 


(۱) قوله: "ما" ليس في (ب). 

(۲) في (ب): يؤ 
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[ المقطوع ] 


والثالث: المقطوع ومو: ما ينتهي إلى التّابعي. 

ون دُونَ لبي ین أنباع الت بعينَ فمَنْ بِعْدَهُم-؛ فیو؛ أي: في التسميق 
وغ أي: مثل ما ينتهي إلى الاب في تسمية جمیع ذلك: مَقطوعًاء ون شنت 
لت : موقوفٌ على فلان 

فحخضت الّفرقة ُ في الاصطلاح بين المقطوع والمثقطیع, فالمتقطعُ من 
مباجثِ الاسناد -كما تقد - والمقطوعٌ ین مباجث المئْنٍ -كما ترى-. 

وقد أَطلَقَ بعضُهُم هذا في موضع هذاء وبالمکس؛ تجورًا عن الاصطلاح. 

يقال للآخرين؛ آي: الموقوفِ والمقطوع: الأثر. 

الشرح: 

قوله: «المقطوع»: ويجمع -أيضًا- علی: مقاطيع» ومقاطع. 

قوله: «إلى التابعي»: بالياء» ويقال له: التابع -أيضًا- بلا ياء -ى] مر -. 

قوله: «ومن دون التابعی»: مبتد خبره "مثله"9. 

قوله: «فیه»: آي: في التسمية لا خفاك أن الظاهر أن ضمير "فيه" للمقطوع. وآن 
ضمير مثله: للتابعي» فيصير العنی: أن من دون التابعي في القطوع؛ مثل التابعي في أن 
ما ينتهي إليه یسمی: مقطوعا. 

والشارح جعل ضمير "فيه" للتسمیة وضمير "مثله" للمقطوع؛ لان ماينتهي 


(۱) في (ب): "ومثله". 





للتابعي هو: المقطوع» وهو دول عن الظاهر لغير ضرورة؛ ولذا قال (ق)*: "الأول 
أن يقول فيه -أي: في القطوع- مثله أي: مثل التابعي فی أن ما ينتهي إليه یسمی: 
مقطوعا". انتھی. 

والاعتراض ساقط من صله بل ضمير "فيه" للمقطوع عند الشارح غايته أنه 
قدر مضافا للضمير يرشدٌ إليه العنی؛ إذ لا معنى للمماثلة إلا بحسب التسمية القطوع. 

فالأصل في تسميته -أي: التسمية بت وهو المقطوع. في التسمية فلم يزد 
الشارح عن تقدير ما دل عليه القاي واتضح به المرام» فالقدح فيه: 

كضرائر الحسناء قلن لوجهها حسدًا وبغضًا إنه لذمیم". 

قوله: «وإن شئت قلت»: أي: في المقاطيع «موقوف على فلان»: يريد: بالتقييد. 

وحاصله: أن عند الإطلاق يحمل الموقوف على ما قصر على الصحابي» والمقطوع 
على ما قصر على التابعي فمن دونه» وعند التقييد يطلق أحدهما على الآخرء والله أعلم. 

قوله: «وقد أطلق بعضهم...» إلخ: أراد بذلك البعض: الامام الشافعي 
والبردیجي"؛ فان الشافعي" أطلق القطوع على 0 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


(۱) نی "حاشيته" (صة١١7-1١١),‏ 
(۲) قاله أبو الأسود الدؤلي؛ کا في "خزانة الأدب" (۳۷۱/۳)ء والبيت الذي قبله: 
حسدوا الفتى إذ لم ينالوا سعيه فالقوم أعداء له وخصوم. 
(۳) هو: ا حافظ الثقة أبو بكر أحمد بن هارون بن روح البرديجي البردعي؛ توفي سنة (۳۰۱ھ). 
"سير أعلام النبلاء" (٤۱/٢۲٢۱-١۱۲))ء‏ " وتاريخ يغداد" (0/غ؟١‏ -ه؟١).‏ 


)٤(‏ قوله: "فإن الشافعي" ليس في (ج). 





المقطوع 
النقطع"ء والبرديجي أطلق المنقطع على قول التابعي؛ وهو المقطوع”. 

ففي كلامه إجمال؛ لإیہامه أن بعصا واحدا یطلق أحدهما في موضع الاخره 
وبالعكس؛ وليس كذلك. 

وقوله: «تجورًا عن الاصطلاح): أي: خروجًا عن الاصطلاح المشهورء وإلا 
فالبرديجي یری ذلك اصطلاحًا -أيضًا-. 

قوله": «ويقال للاآخرَیٔن“...) إلخ: لم يبين القائل لذلك» وهم بعض الفقهاء 
الشافعیة؛ ىا أسلفه أول المقدمة. 

وأما المحدثون فقال النووي": "إنهم يطلقون الأثر على: المرفوع» والموقوف". 
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)١(‏ انظر: (معرفة أنواع علم الحديث" (ص4۷). 

(۲) وذلك فی جزاء لطيف له نی المنقطع والرسل؛ كا في "فتح المغيث" (۱۹۳/۱). 
(۳) بیاض في (د). 

(٤‏ في المطبوع من "النزهة" (ص١٥۱):‏ الأخيرين. 

)٥(‏ في "التقريب والتيسير" (۰)۲۰۳/۱ مع "التدريب". 
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[ المسند ] 


والمشتد في قول أَهلٍ الحدیث: هذا حديث مس هو: مرفوغ صحابي 
ِسَنَدٍ ظاهِر الاأصال. 

فقولي: "مرفوع" کالجنس. 

وقولي: ''صحا بِي"؛ کالفصل» ؛ خر بو ما رفعة التَابِعيٌ؛ فاه مُرْسَلٌ» أو 
من دونّه؛ فاته مُعْضَلٌ أ ومع 

وقولي: "ظاهر نصا" يحرج ما ظاهره الانقطاعء وبدخل فيه 
الاحتمال وما يوجَدٌ فيه حقيقةٌ حقيقةٌ الانَصالٍ من باب أولى. 

وفع ین لد بالظهور أن النقطاع الخفيّ -كعنعَنَةٍ المدلس 
والمعاصر الذي لم یت مت لق ؛ لا يرج الحدیث عن كونه مُستَذًا؛ لاطباق 
ان لین جوا المسانیڈ على ذلك. 

وهذا التعريف مُوافِقٌ لول الحاكم: "المسْیدٌ: ما روا المحدّث عن 
شيخ يَظهَرٌ سماغہ من وكذا شیخه من شيخه؛ مصلا إلى صحابيٌ إلى رسول 





وأا الخطيبٌ فقال: "المستد: المتصل". 

فعلى هذا؛ الموقوف إذا جاء بسن مُتَصلٍ د یسگی -عنده-: مسندًاء لکن 
قال: "إن ذلك قد يأتي لکن بقل" 

وأبعدَ ابن عبدد البر حيثُ قالّ: "المسندٌ: : المرفوع' » ولم يتعرّض للإسناد؛ 

فصن على المرسل, والمعضَل؛ والمنقطع؛ إذا ان الم مرفوعًا! ولا 
قائل به. 





الشرح: 

قوله: «والمستد»: بفتح النون أصله: الحديث المسند» وأما بكسرها؛ فالمعتني 
بعلم الإسناد. 

قوله: «في قول أهل الحديث: هذا حديث مسنڈا: احترز بهذا عن قوطم: 
"مسند أحمد" و"مسند الدارمي"ء فإنه بمعنى: الكتاب الذي جمع ما أسنده الصحابق 
أي": رووه» بمعنى: الاسناد ك "مسند الشهاب". و"مسند الفردوس " أي: إسناد 
حدیٹھماء وهو -ني كل استعالاته- بفتح النون. 

قوله: «مرفوع صحابي...) إلخ: حاصلة: أنه لا بد في المسند من الرفع» وظهور 
اتصال السند» قال الأنصاري" -شيخ الاسلام-: "والقائل بهذا الاشتراط -وهو 
الحاكم- لحظ الفرق بينه وبين المتصل والمرفوع؛ من حيث إن المرفوع ينظر فيه إلى 
حال ا متن؛ دون الإسناد. أمتصل أو لا؟ 

والتصل ينظر فيه إلى حال الاسناد دون التن المرفوع أو لا؟ والمسند ينظر فيه إلى 
ا حالین معّاء فیجمع شرطي الرفع والاتصال» فيكون بينه وبين كل من المرفوع والتصل 
عموم وخصوص مطلق. فكل مسند مرفوع ومتصل» ولا عكس". 

وا حاصل: أن بعضهم جعل المسند من صفات المتن -وهو قول ابن عبد البر»- 


قضاء الوطر من تزهت النظر 


)١(‏ في (ب): أو. 

(۲) نی "فتح الباقي" (۱۷۰/۱). 

(۳) في "معرفة علوم الحديث" (ص۱۳۷). 
)٤(‏ "التمهيد" (۲۳-۲۱/۱). 


المسند 





فإذا قیل -عنده-: هذا حدیث مسند معناه: أنه مضاف للنبي ت ثم قد یکون 
مرسلاء وقد یکون معضلا إلى غير ذلك. 

وبعضهم جعله من صفات الاسناد -وهو قوله ا خطیب-ء فإذا قيل -عنده-: 
هذا مسند» فمعناہ: أنه متصل الإسناد ثم قد يكون مرفوعاء وقد يكون موقوفا إلى غير 
ذلك. 

وبعضهم جعله من صفاته| معّا؛ وهو قول الحاكم". 

تنبيهات: 

الأول: بالنظر إلى ظاهر المتن؛ يتوجه الاعتراض على الصنف بجهالة السند 
المأخوذ فی تعريف المسند؛ حيث لم يتقدم له إعلامٌ به فیه» وإن قدمه في الشرح -الذي 
ملاحظته مع المتن شيئًا واحدًا- تندفع به تلك الجهالة آخرہ؟ على أن التوقيف لا بد 
منه؛ وخصوصًا في المقدمات التعليمية؛ التي لا تستغني عن الموقف (النائب عن 

الثاني: قال بعضهم: ولا حاجة) " إلى التعرض للصحابي مع التعرض للاتصال. 

قلت: ويدفعه أن مراده: مطابقة كلام الحاكم بالصراحة والله أعلم. 

الثالث: اعترض بعضهم على المصنف بأنه ل يُوَفٌ بتقل كلام الحاكم فإنه 


.)۹٦۱/۱( "الكفاية"‎ )١( 
"معرفة علوم الحديث" (ص۱۳۷).‎ )۲( 
أي: آخر المتن.‎ (۳ 


(4) ما بین القوسین لیس في (ج). 


قضاء الوطرمن نزهة النظر 





قال": "من شر ط السند ألا یکون في إسناده: آخبرت عن فلان ولا بلغتي عن فلان"» 
ولا آظنه مرفوعا". 

قلثُ: بل وق به؛ إذكلٌ ذلك معلوم من قول الصنف: "ظاهره الاتصال "+ 
فتدبره؛ مفهومًا ومنطوقّا کا آشار إليه الشارح! 

قوله: «فإنه معضلء أو معلق»: ليست "أو" فيه لمنع ا لجمع» بل منع الخلو. 

وا حاصل: أنه إن حذف منه أول السند فقطء أو مع من فوقه ۔ولو إلى آخره-؛ 
فمعلق. [أو معلق]" معضلء وان حذف من غير أوله اثنان متواليان أو أكثر؛ فمعضلء 
والا فمنقطع؛ لا معلق -كا مر -. 

قوله: «ويدخل ما فيه الاحتمال): لا شك أن الاحتمال يكون تارة مع رجحان 
الاتصال» وتارة مع رجحان الانقطاع» وتارة مع تساوي الأمرين. 

فأما حكم الأوَلَین؛ فمعل وم من کلامه؛ إذ مع رجحان آحد جانبي الاتصال 
والانقطاع؛ يقضى له بحكم ذلك الجانب. 

وأما حکم الثالث؛ فيتعارض فيه مفهوما كلامه؛ إذ قضية قوله: "ظاهره 
الاتصال" إخراجه عن المسند» وقضية قوله: "ما ظاهره الانقطاع" إخراجه عن 
المنقطع. 

وينبغي أن يكون التعويل على مفهوم المتن» ألا تراه آخرّا ان ألغى الانقطاع 


(۱) في "معرفة علوم الحديث" (ص” .)١‏ 
(۲) قوله: "فلان" ليس في (د). 
(۳) قوله: "أو معلق" ليس في (د). 


المستد 





الخفي؛ فلیتدیر! 

قوله: «وما يو جد فيه حقيقة الاتصال»: عطفٌ على «ما فيه الاحتمال...) إلخ. 

قوله: «والمعاصر"»: عطف على المدلس» أي: وكنعنعة" المعاصر. 

وقوله «الذي»: نع لأحد الأمرين» اما المدلسء أو العاصی يقدر نظيره مع 
الاخر والا لقال: "اللذین "؛ لم یثبت لقيهماء أي: سماعهم! من عنعنا عنه. 

وقوله: «لا يخرج الحديث»: خر "أن" محدث به عن الانقطاع الخفي. 

قوله: «علی ذلك»: أي: على كونه مسندّاء لا على عدم خروجه عن حد المسند 
-کما لا يخفى -. 

قوله: «وأما الخطيب؛ فقال: المسند: المتصل... إلى آخره: قال (ق)9: "فيه 
نظر من وجهين: 

الأول: أن الخطيب ل يذكر للمسند تعریفا من قِبّل نفسه؛ ليلزمه ما ذكر. 

الثاني: أن قوله: "لکن قال: إن ذلك قد يأتي بة 3 لیس بظاهر الراد» فان الظاهر 
أن یرجم اسم الإشارة إلى جى الوقوف بسند متصل» وليس بمراد وإنما المراد: 
استعم الهم المسند في كل ما اتصل إسنادہ؛ موقوفا كان أو مرفوعًا. 

وبيان ذلك: أن لفظ | خطیب"":"وصفهم الحديث بأنه مسند؛ يريدون: أن إسنادہ 


)١(‏ في (ج): المعاصرة. 
(۲) في (ج): وكيفية. 
(۲) نی "حاشيته" (ص۱۱۸). 


.)۹٦/۱( نی "الكفاية"‎ )٤( 


متصل بين راویه وبين" من أسند عنه إلا أن أكثر استع الهم هذه العبارة هو فيا أسند 
عن النبي تبي خاصة". والله أعلم". انتھی. 

وأقول: أما الأول: فالالزامات ليست خاصة بالتعاريف» ولا بقائليها بالمباشرة» 
بل هي جارية -أيضًا- في القواعد» والضوابط فيمن يرتضيهاء ولا شك أن لفظه الاي 
مشعرٌ ہما نقل الشارح عنه ملخصه. وهو كالضابط للمسندء وأنه مرتضيه. 

وأما الثاني: فليس كما قال» ودعوى أن ذلك ظاهره؛ تمنوع منعًّا لا خفاء فيه! ألا 
ترى أن قوله: "یسمی -عنده-: مسندا" معناه: أن الموقوف بالشرط المذكور يطلق عليه 
-عنده- أنه: مسند» فاسم الاشارة راجح للإطلاق المفهوم من التسمیة يعني: أن 
إطلاق المسند على الموقوف المتصل قليل» بخلاف المتصل؛ فإن استعاله عنده في المرفوع 
والوقوف على حد سواء. 

وتلخيص المسألة: أن السند والمتصل عنده يطلقان على الرفوع والوقوف لکن 
استعمال المسند في الموقوف قليل. 

قال العراقي": "وني كلام الخطيب ما يقتضي أنه يُدْخْلُ في السند: القطوع وهو 
قول التابعي فَيَسْتَعْملُ المسند فيه» بل وفي قول من بعد التابعي» قال: وكلامهم يأباه". 

قال شيخ الإسلام": "ويؤيده قوله -أي: العراقي- بعد في مباحث الوصول*: 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





)١(‏ قوله: "بين" ليس في (د). 

)۲( في "شرح الألفية" (ص۵۳), 

(۳) في "فتس الباقي" (۱۷۵/۱). 

ل( '"الألفية" (ص۵۳)» مع "شرح العراقي". 


المسند 


وم يروا أن يدخل القطوع -أي: نی الوصول- وإن اتصل إسناده إلى قائلة للتنافر بين 
الوصول والقطع» إلا أن ذلك مقيد بحال الاطلاق؛ أما مع التقیید فجائز واقع في 
كلامهم؛ كقوهم: هذا متصل إلى سعيد بن السیب. أو إلى الزهري» أو إلى مالك» ونحو 
ذلك". 


ده 


0 





هذا الذي قاله الخطيب في ''الکفایة"؛ وافقه عليه ابن الصباغ في "العدة". 

قوله: احیث قال: المسند: المرفوع»: قد عرفت حقيقة المرفوع فی مر -آنمًا-. 

وقوله: «فإنه»: واقع موقع التعليل» وضميره للمسند ولا شك في صدقه على ما 
ذكر بحسب إطلاقه. 

ومعنى "أبعد": ارتكب أمرًا بعیدّاه ودخل فیه وتلبس به مثل: ینم وَأَنْٰجّد 
إذا دخل تہامة ونجدّا واه أو إقامةً. 


نہر رها کا 
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الاسناد العالي والئازل 
۱ الستاد العالي والتازل | 


فون قل عَدَدْه؛ اي: عدد رجال یه فا أنهي إلى النبي تا بذلك 
العدد القلیل باس إلى أي سند خر بر بو ذلك الحدیث بعييه بعدو کل 
بنتهيّ هي إلى امام و من أتمّةِ الحَدِيثِ ذي صِفَة عَلِيَةِ کالحفظ والفِقد. والصبط 
تیف وضير ذلك من ال فات لته لت جيح بح؛ کشفبق ومالك 


۲ 


والتُوريٌ» والشانعيّ والبخاري» ومسلمء ونحوهم: 

فالاوّل -وهو ما ينتهي إلى النبي ڪا - : العو المطلَق فان اتْمَقّ 
اک ا 
لم یکن موضوعا: فهو كالعدم. 

والثاني : : العو اي وهو مايقل العددٌ فيو إلى ذلك الإمام؛ ولو كان 
العددُ من ذلك الإمام إلى مُنتهاة و كيرا 

ود مت رغه مني فيط یقلت ذلك على كثير متهم بحيمة 
اهلوا الاشتغال بمامُو هم من 

وکا اعد ترغوبا فيه لكونه أرب إلى الصكقِ ول لح دما 
ون راو ین رجال الإسناد إلا والخطاً جائرٌ لیب فکلما كشرت الوسانط وطال 
ده رّث مظان لتجویزهوکلما قلثه قلت 

فان کا في التزولٍ مز لست في العلً؛ کا یکو رجاله و ی من أو 
أحظ أو آفقه. او الصا فيه َظهرَ؛ فلا ترد في َو الو - ین أولى. 

ون ئن رجح ارول فطل وات بأ كدر البحث تقتضي المشقة؛ 
فیعظم الأخْرٌ ر! فذلك تر جیخ بأمر أجنبيٌ عم بلق بالتصحبح والتٌضعینب. 





قضاء الوطر من نزمه النظر 





الشرح: 

قوله":«فٍن قل عددہا: ضميره راجع للسند من قوله: "سند ومن البَيّن أن 
الراد بقلة العدد: قلته دون نقصء وإلا فلا علو بالنسبة إلى النقص» وتقديره معه مضافا 
يوجب تکرازا؛ لأن السند نفس الرجال؛ إذ هو طريق المتن -كما سلف-. اللهم إلا أن 
یُوول السند بالإسناد بناء على إطلاق أحدهما على الآخر» و" تجعل إضافة رجال إلى 
السند بيانية. 

ولعل الحامل له على تقدير المضاف؛ إضافة العدد في المتن إلى ضمير السند 
بمعنی" الرجال» إذ هم طريق المتن» فهو تصريح بما علم التزامّا؛ فتدبرہ! 

قوله: «فهو إما أن ينتهي» إلخ: اعلم أن الإسناد خصيصة من خصائص هذه 
الأمة دون جميع الملل. 

آما مع الإرسال أو العضل؛ فيوجد في" اليهود؛ لکن لا یقربون به من موسى 
قربناا" من نبینا © بل يقفون حيث يكون بينهم وبينه أكثر من ثلاثين نفسّاء وإنم| 
يبلغون به إلى نوح» وشمعون. 





(۱) بیاض في (د). 

)٢(‏ من قوله: "بسن ظاهره الاتصال. 
(۳) في ب: أو 

)٤(‏ في (ب): يعني. 

)٥(‏ في (ب): فيؤخذ من. 

)٦(‏ نی (ج): قريبًا. 





وأما النصارى؛ فليس عندهم من صفة هذا النقل شيء إلا تحريم الطلاق قاله ابن 
حزم؛ ک| نقلة عنه بعضهم. .., 

تنبیهان: 

الأول: قال ابن البارك:" "الاسناد من الدین» لولا الاسناد لقال من شاء ما 
شاء!" وعنه":"مثل الذي يطلب آمر دینه بلا إسناد؛ کمثل الذي يرتقي السطح بلا 
سلم" وعن الثوري": "الاسناد سلاح المؤمن» فإذا لم يكن معه سلاح فبأي شيء 
يقاتل؟!". 

الثاني: طلب العلو سنة عن السلف. ولأجلها شرعت الرحلة» حتى قال بعض 
الحققين: "قرب الإسناد قرب - أو قال- قرب إلى اله" وتښن ابن معين بيا خالا 


وسندًا عاليًا©. 


الاستاد العالي والتازل 


.)۳۲( أخرجه مسلم في "مقدمة صحيحه"‎ )١( 

(۲) أخرجه الخطيب البغدادي في "شرف أصحاب الحديث" (ص۰)4۲ والسمعاني نی آدب 
الإملاء" (ص٦).‏ ۱ 

(۳) آخرجه ابن حبان في "المجروحين" (۲۷/۱)ء والخطيب البغدادي في "شرف أصحاب 
الحديث" (ص4۲). ۱ 

)٤(‏ آخرجه الخطیب في "الجامع" (۰)۱۲۳/۱ من کلام محمد بن أسلم الطوسي. 

قال ابن الصلاح في "العرفة" :)۲٥۷(‏ "وهذا کا قال؛ لأن قرب الإسناد قرب إلى رسول لله مق 
والقرب إليه قرب إلى الله 5ق" . 

.)۳۵۳ - ۳۰۲/۳( انظر: "معرفة أنواع علم الحديث" (صة 5 ؟)» و"فتح المغيث"‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


وقال الحاكم":'طلب العلو سنة صحيحة "؛ حتجًا بحديث ضام بن تعلبه 
واحتمال أنه لم يصدق رسول رسول الله ا أو أنه أراد الاستثبات؛ بعيدٌ» مثله لا يقدح 





في الاستدلال» وسيأتي رد مشروعية النزول. 

قوله: «بذلك العدد القليل»: متعلق ب آينتهي » وفيه نظر؛ إذ یصبر المعنى: ينتهي 
العدد القليل بذلك العدد القليل» اللهم إلا أن يضبط "ينتهي" بصیغة الجهول» مع 
حذف متعلقه؛ فيكون هذا إشارة إليه وفيه نظر. 

قوله: «بالنسبة» إلخ: متعلق ب "القلیل " وأشار به إلى أنه لا یتصور علوء إلا وفي 
مقابله نزول إذ هما آمران نسبیان لا يعقل أحدهما إلا بالنسبة إلى الآخرء ردًا على من 
قال: یتصور علو لا نزول معه -كما يأتي في کلامه-» غير أن مقابل السند العالي تارة 
يكون سنذا واحذا أو أكثر» وتارة جيع الأسانيد. 

وقوله «آخر»: لا يخر هذا -ك| لا يخفي على ذي بصيرة-. 

قوله: «بعدد کثیر»: لا يظهر إلا أنه بدل من "به" ويلزم عليه الفصل بالفاعل: 
وتوكيده بين البدل والمبدل منه. 

فالأوجه أن يقدر له عامل تقديره: يرد بعدد كثير» ولو تركه لاستغنى عنه با 
قدمه؛ إذ يفهم من قوله: "قليل بالنسبة إلى سند آخر یرد به..." إلخ؛ كونه مرويًا 
بسندين أحدهما أكثر رجالا" من الآخر -کما لا یشتبه! -. 


(۱) في "معرفة علوم الحديث" (ص۱۱۲). 
(۲) أخرجه البخاري (۳٠)ء‏ ومسلم (۱۲) من حديث أنس بن مالك خف , 


(۲) قوله: "رجالا" لیس نی (ب). 


قوله: «فالأول والثاني» إلخ: اعلم أن أبا الفضل ابن طاهر"» وابن الصلاح" 
سم العلو أقسامًا حمسة» وان" اختلف کلامهیا في بعضهاء منها: 

القسمان المذكوران هنا. 

والثالث": القرب إلى إمام من أرباب الكتب الستة. 

الرابع: علو قِدَم الوفاةء وذلك بأن تقدم وفاة بعض رواة الحدیث بالنسبة لرا 
متأخر الوفاة عنه» آما علوه لأجل تقدم وفاة الشیخ؛ لا مع التفات لراو آخر؛ فقيل: 
يكون لمن مضى لوته خمسون سنة» وقيل: ثلاثون. 

الخامس: علو الإسناد لأجل قدم السماع لأحد رواته بالنسبة لراو آخر شاركه في 
السیاع من شیخه أو لراو سمع من رفيق شيخه. 

فالأول أعلى وان تقدمت وفاة الثاني» وطذا يقع التداخل بين هذا القسم والذي 
قبلہ حتى جعل ابن طاهر" وتبعه ابن دقيق العید" هذا القسم والذي قبلة واحدًا. 

وقال ابن الصلاح":"إن كثيرًا من هذا يدخل في النوع المذكور قبله» وفيه ما لا 


الاسناد العالي والنازل 





(۱) في كتابة " مسألة العلو والنزول في الحديث" (ص۵۷). 
(۷) في "معرفة آنواع علم الحديث" (صل ۵ ۱۲۲ ۲). 
(۳) قوله: "إن" لیس في (ب). 

(5) قوله: "إن" لیس في (ب). 

)٥( '‏ نی "مسألة العلو" (ص٦۷).‏ 

.)401- ۰ نی "الاقتراح" (صه‎ )٦( 

(۷) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص٢٦۲).‏ 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





يدخل» مثل: أن یسمع شخصان من شيخ واحد وسماع أحدهما من ستين سنة 
-مثلای وسماع الآخر من أربعين سنة". 

قال العراقي"*: "وآهل الحديث مجمعون على آفضلية التقدم في حق من اختلط 
شيخه» أو خیف عليه ذلك طرم أو مرض» وهو واضح: آما من لم بحصل له ذلك. ولا 
خیف علیه؛ فرب كان السماع التأخر آرجح بأن یکون حدیثه الأول قبل أن يبلغ درجة 
الاتقان والضبط ثم كان الشیخ متصفا بذلك في حالة سماع الراوي التأخر السماع 
فلهذا مزية وفضل على التقدم وهو آرفع وأعلى» لکنه علو معنوي". انتهی. 

والصنف جعل العلو قسمین فقط؛ لآن قسم القرب من امام ذي صفة علية 
یندرج فيه القرب من إمام مطلق؛ والقرب من إمام من آئمة الکتب الستة فهنه ثلانة 
أقسام. 

وأما علو قدم الوفاۃ وعلو قدم السماع؛ فليسا من علو الاسناد في الحقيقةء وانم 
يرجعان إلى صفة في الراوي وني شيخه. 
ي ميت والعلو إلى إمام مطلق» والعلو إلى إمام من 
آتمة الکتب الستة إلى علو مسافت وهي قلة العدد. والأخيران إلى صفة في الراوي أو في 





1 


تن : 


اعترض بعضهم كلام المصنف بأنه يفيد أن ما كثر عدده عن حافظ ضابط فقيه» أو 
قل عدده عن غير ذي صفة, لا يطلق عليه العلو وهو غير مرضي» فقد قال ابن 


.)۳۱٣ص( نی شرح " الألفية"‎ )١( 





الجوزي» وأقره السخاوي": "العلو بالنسبة لغير الضابط المتقن: صوري» ولذي 
الاتقان والضبط -وإن كثر العدد-: معنوي» فإن تعارضا؛ فیا فَضْلٌ بالإتقان والضبط 
أعلى ". انتهى 

قلت: وهو هذيان؛ لأنه في الشرح بين أن كلام المتن في العلو الحقيقي» وأما ما 
عداه صوري؛ حیث قال: "وإلا فصورة العلو فيه موجودة وأما السند الكثير العدد"؛ 
فصرح به في قوله: "فإن كان فی النزول مزية..." ال قوله: "فلا تردد نی أن النزول 
-حينئذ- أولى". 

قوله: «کشعبة. ومالك» إلخ: الظاهر أنه من باب اللف والنشر الرتب» ويصح 
وصف الجميع بالجميع» وهو الأظهر. 

قوله: «وهو ما ينتهي إلى النبي ٹا إلخ: أنت خبير بأن الذي ينتهي إلى 
النبي تة إن هو المتن» لكنه "عالي"؛ لا "علو" فلا يصح تفسير "ما" به كا لا يصح 
تفسيرها بسند -أيضًا- لذلك؛ إذ العلو إنا هو: له عدد رجال التهي إلى النبي ۱۳ 
لا نفسه ولا الرجال" فيجعل كلامه من على حذف مضافین مثل: #إفقبضت 
تسه من آثرا الرَسُول 4" أي: قلة عدد رجال المنتهي”؟ إذ تقدیر الآية: من أثر 
حافر فرس الرسول. وحینئذ فقوله: "فان اتفق أن یکون سنده صحیخا"» أي: سند ما 


الاستاد العالي والتازل 





(۱) في "فتح المغيث" (۳۷۷/۳). 
(۲) أي: لا نفس السند» ولا رجاله. 
(۲) طه: .۹٦‏ 

(4) في (ب) و(د): "ماينتهي 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





انتهى إلى النبي 82 وهو المتن» يريد: مع صحته - آیضا-؛ لأجل قوله: "الغاية 
القصوى". وان كانت صحة السند لا تستلزم صحة المتن» ولا العکس. 

وعلى قياس هذا؛ يكون قوله بعد: "وهو ما يقل» العدد فيه" على حذف مضافين 
- آیضا- وهو: قلة عدد ما يقل... إلخ. 

قوله: «وإلا فصورة العلو» الخ. أي: وان لم يكن سنده صحيحًا بأن كان ضعیفا؛ 
أو موضوعاء وقضيته: أنه يصح وصف السند بالوضع؛ مع أن الوضع من أوصاف 
ا لن عندهمء وقد يقال: لا مانع من وصف السند بالوضع - أيضًا-. والله أعلم. 

قوله: «وهو»: أي: العلو النسبي «ما يقل العددا إلى آخره. 

قوله: «وكلما قلت»: أي: الوسائط «قلّت»: أي: مظان التجويز. 

قوله: «أو الاتصال فيه أظهر»: أي: لكونه متصلا بالسماعء وفي العالي حضور أو 
إجازة» أو مناولة. 

قوله: «في أن النزول -حيتئطٍ- آولی»: قال (ق)*: "أي: لأنه ترجح بأمر 
معنوی؛ فيكون أولى. 

فلا يكون مذمومّاء بل العلو ۔وا حالة ماذكر- هو الذموم وبہذا ص ذم 
النزول» وكونه شوّما وقرحة في الوجه؛ كا قاله ابنا المديني"» ومعين”"» ومن هنا ظهر 


(۱) نی "حاشيته" (ص۱۱۹). 
(؟) الذي يخص ابن المديني من هذه العبارة قوله في النزول: "إنه شوم" أخرجه الخطيب في 
"الجامع" (۱۲-۱۲۳/۱). 


(۳) الذي يخص ابن معين من هذه العبارة قوله في النزول: "إنه قرحة في الوجه". أخرجة ال خطیب في 


أن الصحة هي: العلو عند النظر الصائب؛ وسواء طال السند الموصل إليها أو قصرء 
وآن التزول هو فواتہا؛ وان قصرء والله أعلم". 

قوله: «فذلك ترجیح) إلخ: قال ابن دقيق العيد": "لأن كثرة المشقة ليست 
مطلوبة لنفسها". قال: "ومراعاة المعنى المقصود من الرواية وهو: الصحة؛ أولى". 
وأيده العراقي" بأنه بمثابة من يقصد المسجد لصلاة الجماعة؛ فيسلك طريقًا بعيدة 
لتكثير الخطی. وان أداه سلوكها إلى فوات ا لحماعة التي هي المقصودة. 

وذلك أن المقصود من الحديث التوصل إلى صحته» وبعد الوهم؛ وكلم كَثْرَ رجال 
الاسناد» تطرق إليه احتمال الخطأ والخلل» وکلما قصّر السند كان أسلمء اللهم الا أن 
يكون رجال السند النازل أوثق» أو آفقه أو نحو ذلك مما قاله الصنف. وہہذا تفهم 


الاسناد العالي والتازل 





معنى قول الشارح: "بأمر آجنبي ". 


0 


7 
لی 


1 


= "الجامع" (۱۲۳/۱) ففي كلام المصنف لف ونشر مرتب. 
)١(‏ نی "الاقتراح" (ص۳۹۹-٤٠٠).‏ 
(۲) في "شرح الألفية" (ص۳۰۹). 


۔ 
چ کی 


ہے 7 
میں لہ ھی لی[ یج 
چس دی کرو ںی 


۴٢۰ COM‏ براك ت ۔ ۰۸۷۱۷۷۸۷/ہ۱ 


رق 
جں سے دن ںی 
سکس د ارو یی 


oswarat. 





الموافقت 
[ الموافقن ] 


ي: العلوٌ النسبي-: : الما وهي: : الؤصول إلى شيخ أحدٍ 
الکو یں فر خر بقه؛ أي: الطريق التي تصل إلى ذلك المصتّب المعين. 
مثاله: روى البُخاریُ عن فتيبةً عن مالك حديثًا... 
رَوَيْناةُ من طريقه و كان بیتنا وبين َيه مان ولو رَؤينا ذلك الحدیت 
بعبنه من طريق آبي البًاس السرَاجٍ عن قتي -مئلا- ؛ لكان بيئنا وبين قتيبةَ سبعة. 
فقدْ حصلّت لنا الموافقةٌ قَةّمعَ لبّخاري في شيخِد بعينِه؛ مح لو الإسناد 
إليه. 
۱ الشرح: 
قوله:«أحد المصنفین»: يعني: وان لم يكن من أهل الکتب الستة؛ كما وقم 
لبعضهم في "مسند أ مد" نعم؛ الاقتصار على أحد الستة هو الاغلب. 
قوله: «عن مالك»: [نا ذکره لأجل أن مجعله مثلا للبدل -أيضًا-» والا فالوافقة 
حاصلة بدونه. 
قولة: «مع علو الإسناد» إلخ. فيه تصریح باعتبار العلو في الوافقة إذا لم يكن معها 
علوء لكنه معتبر عند المصنف باعتبار الكثير» فيقل إطلاق اسم الموافقة بدونه» وتسمع 
مافيه. 


(۱) بیاض في (د). 


ا 
چ کے 


رتح 
جی ای لال یج 
سکس دی (روععی 


۱۸۷۰۸۱۸۷۷۷۸۷۸ ۲۱۵۱۸۷3۲313 COM 


چ 


جں 9ے جي 
ہے ددن ارو یی 


CONN‏ .۲21 تک ۷۷ بت ۴۰۸۷۰۱۲۷ہ۔ 





البدل 


[ البدل ] 


وفيه -أَي: العلو النسبی-: الیل وهو: الؤْصولٌ إلى شيخ شیخه كذلك. 
كأنْ يقع لنا ذلك الاسنا بعیه من طريتٍ أخرى إلى القعتِيّ عن مالكِ؛ 

فيكون ن القَعتبي بدا فيه من قب 

وأكثرٌ ما یرون السَاَقَة وَل إذا قارا ال واه نا سم الموافقة 
والیّدلِ واقع بدونه. 

الشرح: 

قوله: «کذلك»: قال (ق): "آي: من غير طریق ذلك الصنف المعين بطریق آخر 
أقل عددًا من طريقه". انتهی. 

فقوله":«أقل عددًا» إلخ: يعني: باعتبار الكثير؛ حتى يوافق طريق المصنف. 

قوله: «كأن بقع لنا ذلك الإسناد بعينه»: قال (ق)0: "صوابه: ذلك الحديث". 

ويمكن الجواب بأن في الكلام مضافا دل عليه السباق والسياق» أي: مروي ذلك 
الإسناد» والتوكيد لا يمنعه؛ لأنه يضعف الاحتال عند بعض المحققين» ولا يرفعه. 
خلافا لكثير» کما نبه عليه ابن أبي الربیم". 


(۱) في "حاشيته" (ص۱۲۰). 

(۲) أي: قول أبن قطلوبغا. 

(۳) في "حاشیته" (صہ١۱۲).‏ 

)٤(‏ هو: عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله ابن أ بي الربيع» الإمام آ بو الحسين القرشي» الأمويء العشاني» 
الأندلسي» الإشبيلي» إمام هل النحو في زمانه. توفي سنة (۸۸٥ھ).‏ "الوافي بالوفيات" (005/5),' 


قوله: «فيكون القعنبى بدلا إلخ: وقد يسمون البدل: موافقة مقيدة» فیقال: هو 


قضاء الوطر من نژھت النظر 





تنبیة: 

قال الصنف: "وقد استخرجت قسًَ) يجتمع فيه البدل والموافقة. 

مثاله: حديث يرويه البخاري عن قتيبة عن مالك ويؤخذ من طریق آخر؛ فيوافق 
في قتيبة» ويرويه قتيبة» عن الثوري". انتھی. 

قوله: «وأکثر ما یعتبرون) إلخ: من قيد صحة إطلاق الموافقة والبدل بصورة 
العلو: ابن الصلاح؛ حيث قال*: "ولو م يكن ذلك عالیّاء فهو - آیضا- موافقة وبدل؛ 
لکن لا يطلق عليه اسم الوافقة والبدل مع عدم العلو" فإن علا؛ قالوا: موافقة عالية» 
أو بدلا عاليًا”. 

قال العراقي:" کذا رأيته في كلام الشيخ جال الدين الظاهري"» وغيره. 

ورأيت في كلام الظاهري والذهبي: فوافقناہ بنزول 0 


= و"بغية الوعاة" (ص۳۱۹). 

(۱) قوله: "ويروية قتيبة" ليس في (ب). 

(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۰۹). 

۳( قال أبن الصلاح: "لعدم الالتفات إليه". المصدر السابق. 

)€( في "شرح الالفیة" (ص۳۱۳-۳۱۲) 

)٥(‏ هو: أحمد بن محمد بن عبد اللہ أبو العباس» جال الدين الظاهري» من حفاظ الحديث» توفي سنة 


(595ه).ء "شذرات الذهب" »)٤٥/٥(‏ و"الأعلام" (۲۲۱/۱). 


فسميناه” مع التزول: موافقة» ولكن مقيدة بالتزول» كما قيدها غيرهما بالعلو". انتهى. 
فان حمل كلام الشارح على التقييد؛ كان جاريًا على ما قاله ا لجال الظاهري 
والذهبي؛ لا على ما قال ابن الصلاح والله أعلم. 


البدل 





." كذا في جميع النسخ» وصوابہا: فسمياه؛ كا في المطبوع من "شرح الالفية‎ )١( 


ہ- 
ےھ 


رشعم 
میں 9ی خی 
سکس جن ازو یی 


.]2۳2 ۷ہ۸٭صّ ٢٢۲۔‏ ۸۷۱۷۸۷۱۷۸۷ 





المساواة 
| المساواة ] 


فيه -أي: العلو النسبی-: المساوائٌ وهي: : استواء عدَّدِ الرسناد من الرّاوي 

إلى ره أي: الاسناد مَعَ إسنادٍ د أَحَدٍ المصَئّفِينَ. 

کان يروي التائ یہ خدیثا؛ يقعٌ بيته وبين النبي 212[ ذ 
نفسّاء فيع نا ذلك الحديث بعينه نار إلى النبي از یقع بیدا فيه وبينَ 
النبي مز أحدّ عشر نفا فنُساوي النّسائيّ من حيثٌ العدث مع قطع الط عن 
مُلاحظة ذلك الاسناد الخاض. 

الشرح: 

قوله: «وفيه -أي: العلو النسبي-: المساواة» إلخ: قال (ق): "تقدم أن العلو 
النسبي: أن ينتهي الاسناد إلى إمام ذي صفة علية» وهذه المساواة ليست کذلك بل إنما 
ينتهي إلى النبي تل فحقها أن تكون من أفراد العلو المطلق". انتھی 

وهو اعتراض ساقط؛ لأنه لاحظ فيه صورة مثال الشارح» وإلا فهي غير مقصورة 
عليه؛ لصدقها بن يكون بین المخرج وبين النبي بال في المرفوع» أو الصحابي» أو من 
دونه فی غيره» إلى شيخ أحد الأئمة الستة؛ كا بین أحد الستة مَن ذكرنا من العدد". 











۰ 
تشه , 


0 


المساواة بيننا (الآن وبين أحد الستة مفقودة غير ممكنة الوقوع؛ لبعد ما بيننا)" 


(۱) في "حاشيته" (صا ۱۲). 
(۲) ما بین القوسین لیس في (ب). 


وبين من فوقهم ممن ذكرناه» قاله شيخ الإسلام الأنصاري”. 

قوله: «إلى آخره»: أي: الإسناد لم يقيده بكونه انتهی إلى النبي ت؛ فيشمل ما 
انتهى إليه یتیک أو إلى غيره؛ فهو مما يقيد ما أشرنا إليه من الجواب عما أورده الحشي 
المشار إليه. 

وملخصہ: أن الساواة: أن يكون بين المخرّج وبين النبي تنظ في المرفوع» أو وبين 
الصحابي في الموقوف» أو وبين من دون الصحاي في القطوع؛ كا بين أحد الأئمة الستة 
وبين النبي» أو من دونه؟ من العدد. 

وهذا كان يوجد قديّاء وأما اليوم؛ فلا توجد المساواة إلا بأن يكون عدد ما بین 
(الخرج الان» وبين أحد شيوخ) " الأئمة الستة؛ (كعدد ما بين أحد الأئمة الستة) "ا 
يز - متلا -. أو أكثر بكثير -کم| قلناه أنفًا-. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 








(۱) نی "فتح الباقي" (۱۱۸/۲). 
(۲) ما بين القوسين ليس في (د). 
(۳) ما بين القوسين ليس في (د). 


المصافحي 





[ المصافحي ] 


2 7 س اع ات و لے 4 

وفیه -أي: في العلو النسبی أيضًا-: المصافحت وهي: الاستواء مَعَ تلمیز 
ہے 2 0 1 3 8 2 1 2 ۷ 
چچوجہ سیب اولا۔ 

سيت مُصافحة؛ لان العادة جرت في الغالب بالمصافحة بِينَ من تلاقياء 

ونح في هذه الشُورۃ کا لقنا الاب "+ فکانا صاقنا 

الشرح: 

قوله: «وفيه المصافحة) إلخ: قال (ق)": "إذا كانت المصافحة ما ذکر؛ فلم 
تدخل في تعريف العلو النسبي -کا تقدم في المساواة-". انتھی 

ويمكن دفعه بنظير ما دفعنا به كلامه في الساواة. 

قوله: «عسلی الوجه المشروح آولا»: يعني: في مشال التساوي" المذكور في 
المساواة. قاله (ق). 

وحاصله: اعتبار المساواة ف العدد؛ مع عدم ملاحظة الآسناد الخاص» فإن كانت 
المساواة للتلميذ؛ فالمصافحة له وإن كانت لشيخ شيخه؛ فالمصافحة لشيخ شيخه» 
وهكذا. 


.)۱۲ في "حاشيته" (صا‎ )١( 
في (د) و(ب): النسائي, وما أثبته هو لفظ (ج).‎ )٢( 
.)۱۲١ص( نی "حاشيته"‎ )۲( 


ر 


جر 9ری جري 
(سکی این (هزوععیی 


۸۷۲۱۷۸۷۰۸۷ 1۲۲۱۵۵۵2۵۲2-1 


2 
عر 


ہے 


ہے مت 
۱ ٹنزول Î‏ 


[ النزول | 


ويقابل ال امه المذكورة: النزول, ذ ن کل قسم من أقسام الم 
اه قسمٌ ین آقسام الول خلا لمن زعم أن لو قد يق غیر تابع للتزول! 

الشرح: 

قوله: «ویقابل العلو بآقسامه»: آنت خبیر بأن الصنف ۸ یذکر من آقسام العلو 
صريًا إلا اثنين» لکنك قد عرفت انطباق کلامه على آقسام العلو الخمسة بالتقدیر الذي 
قدمناه» فكلامه؛ إما من باب إطلاق الجمع على ما زاد على الواحد أو مراعاةً لمعنى 
الكلام وما يتضمنه. 

وقال العراقي": "وآما أقسام النزول؛ فهي خمسة -آیضا-. فإن كل قسم من 
أقسام العلو ضده قسم من أقسام النزول؛ كما قال ابن الصلاح"". 

وقال الحاكم في "علوم الحديث"": "لعل قائلا يقول: النزول ضد العلوء فمن 
عرف العلو؛ فقد عرف ضده» وليس کذلك. فان للنزول مراتب لا يعرفها إلا أهل 
الصنعة". 

قال ابن الصلاح“: "هذا ليس نفیّا لكون النزول ليس ضد العلو على الوجه الذي 
ذكرته؛ بل نفیّا لكونه يعرف بمعرفة العلو" قال: "وذلك يليق ہما ذكره هو في معرفة 


CN 5: 


(۱) نی "شر ح الألفية" (صه۱ ۰۳۱-۳ 
(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث يث" (ص٢٦۲).‏ 
(۲) (ص٦١٢۱).‏ 


.)۲٦٢ص( في "معرفة ة أنواع علم الحديث يث"‎ )٤( 





العلو؛ فإنه قَصّرَ في بيانه وتفصيله» وليس كذلك ما ذکرناہ فإنه مفصلا تفصیلا مُفهمً 
مراتب النزولء والله أعلم". 

قوله: «خلافا لمن زعم أن العلو» إلخ: قال (ق)0: "هو: الشيخ زين الدين 
العراقي؛ فانه نازع في ذلك الشیخ تقي الدين ابن الصلاح؛ ذكره في "شرح الألفية" ". 
انتهى. 

والذي رأيته في "شرح الألفية" للمصنف. نا هو منازعة ابن الصلاح للحاكم 
التي قدمتها آنمًا؛ على أنها تفيد تأويل كلام ا حاکم بما يرجع به للوفاق» وقضية كلام 
الشارح أن الخلاف حقيقي. 

وبالجملة؛ فأنت كما ترى كلام العراقي وابن الصلاح سواء» وكلام الشارح 
والحاكم سواء فلا يصح من العراقي اعتراض على ابن الصلاح» ولا من الصنف 
اعتراض على ا حاکم؛ لأنه أجل کاجاله فالظاهر أنه انا آراد: حكاية قول أحدء أو 
قول الحاكم؛ بناءً على أن النفي في كلامه راجع للضدية. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


کے 
جاع 
ا 


۲ 


(۱) نی "حاشيته" (ص .)۱۲٢ ۱۲٢‏ 





روايت لأقران 
[ روایۃ لأقران ] 


إن تار لوي ون روی نه في أمر ون الأمور المتعلقة الوا یة؛ مثل: 
الم اي -وهو لخد عن المشايخ-؛ فهو لو الذي یال لہ روايةٌ 
الأفران؛ لاله -حینئل- کون راويًا عن قربنه. 

الشرح: 

قوله: «في أمر من الأمور المتعلقة بالروایة»: لما كان ظاهر التن یوهم أنه لا بد 
من التشارك في الأمرين جیا+ صرفه في الشرح عن ظاهره» وأفاد أن الاجتماع؛ ولوفي 
أحدهما کاف. 

غير أن الإطلاق في الأحدية يشمل السن وفية نظرء فقد قال العراقي": 
"القرينان: من استويا في الاسناد» والسن -غالبًا-» والمراد بالاستواء في ذلك: على 
المقاربة؛ کما قال امحاکم: نبا القرينان إذا تقارب سنھماء وإسنادهما. 

وقولي: "غالبا" یتعلق بالسن فقطء إشارة إلى أنهم قد يكتفون بالإسناد دون 
السنء قال ابن الصلاح*: وربا اكتفى الحاكم بالتقارب في الإسناد؛ وان لم يوجد 
التقارب في السن". انتهى. 

فكان الالیق بقاء التن على ظاهره» وحمله على الغالب» وجعل مقابله الاكتفاء 
باللقاء دون السن؛ فتدبرہ! 


.)۳۷ ٤ص( نی "شرح الألفية"‎ )١( 
في "معرفة علوم الحديث" (ص۵۷۷).‎ )۲( 
في "معرفة أنواع علم الحديث يث" (ص۳۰۹).‎ )۲( 


قضاء الوطر من نزهس النظر 


قوله: «فهو النوع...» إلخ: فيه إشارة إلى الجواب عن إفراد الضمير وتذکیرہ -ى| 
لايخفى -. 

والمراد بالنوع: رواية من ذكر عمن ذكرء فلو قال: "فهي"؛ ليعود الضمير على 
الرواية؛ لأنها الساة بذلك؛ كان أولى. 

فقوله: "يقال له": أي: يسمى» مثل: OES)‏ 

و«الأقران»: جمع قرين؛ كما أشار إليه الشارح بعد. 

تنبيهات: 

الأول: لا بد في هذا النوع من أن تكون الروایة من أحد القرینین فقط عن الآخرء 
بحيث يُعلم أن هذا روى عن ذاك» ولا يعلم أن ذاك روى عن هذاء مثاله: رواية سلیمان 
التيمي عن مسعرء قال ا حاکم": "ولا أحفظ لمسعر عن سليان رواية". 

ورب اجتمع جماعة من الأقران في حديث واحد؛ كحديث رواه أحمد بن حنبل" 
عن أبي خيثمة زهير بن حرب عن يحبى بن معين عن علي بن المديني عن عبيد الله بن 
معاذ عن أبيه عن شعبة عن أبي بكر بن حفص عن أبي سلمة عن عائشة قالت: "كن 
أزواج النبي تيز یأحذن من شعورهن؛ حتى تكون کالوفرة "۰ فأحمد والأربعة 





(۱) الأنيياء: ۰۱۰ 

(۲) في "معرفة علوم الحديث" (087). 

(۳) هذا ا شال أورده العراقي في "شرح الألفية" (صہ۳۷۰)؛ والسخاوي في "فتح المغيث" /٤(‏ 
۲) وغيرهم. 


)٤(‏ آخرجة مسلم (4۸۱) من طريق عبيدالله بن معاذ به. 





روایت لأقران 
خمستهم آقران؛ ىا قاله ا خطیب. 


الثاني: من فوائد معرفة هذا النوع: الامن من ظن الزيادة في السند. 
الثالث: الاعتراض على الصنف بتغيير المتن؟ مر جوابه مرارًا. 
قوله: «لأنه -حينئز-»: أي: حين إذ روى عمن شاركه في السن واللقي. 
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المديج 
[ المدبج ] 


ون زوی کل نما -آي: رین عَنِ الاخر- ؟ فھو: المیْ وهو آخش 
من الأوّل» فکل میج اران ولیس کل أقرانٍ مدبّجًا. 

وقد صنّفَ الدارقطني في ذلك وصنف تف آبو الشیخ الأصبهانيٌ في الذي 

وإذاروى عن تلمیژه صد صَدّق و کلامنهما يروي عن الآخَرٍ ؛فهل پسمی 
مُدبَّکَا؟ 

فی بحت والظاه: ل لاه من رواية ال کابر عَنِ الأصاغر. والتدبیج 
مأخودٌ من د يباجتي الوجي فَيفْمَضِي أن يكور ذلك مُستويًا من الجانبیّن؛ فلا 
یحیء فيه هذا. 

الشرح: 

قوله: «أي: القرينين»: هل مراده به: بيان أن مرجع الضمير المثنى هو: الشخصان 
اللذان روى أحدهما عن الآخر؛ لأنہما بعد الحكم على روایتها با ہا تسمی: رواية 
الأقران» صارا قرينين» ویجتمل أنه أراد به: أن مرجع الضمير ما يفهم من الأقران. 

قوله: «فهو المدیج): قدر الضمير لتكون ا حملة جواب الشرط؛ إذ لا يكون 
جوابه مفردًا. 

اذبح به بضم اليم وفتح الدال الهملت وتشدید الباء الوحدق وآخرہ جيم» هذا 
سماہ الدارقطني۷؛ أخدًا من دیباجتی الوجه و ما ا لحخدان؛ لتساويها وتقابلههما ۔کما 


7 (۱) وصنف فيه كتايًا حافلا نی مجلد. انظر: "فتح المغيث" (/۱۳۱). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





يأني في الشرح-. 

وهو لغةً: لسن این 

ولا كانت الرواية كذلك إنما تقع -غالبًا- لنكتة؛ عُدِلَ لأجلها عن العلو إلى 
الساواة أو النزول» حصل للإسناد بذلك تحسين وتزيين. 

ومثاله في الصحابة: رواية أبي هريرة عن عائشة» ورواية عائشة عنه. 

وفي التابعين: رواية الزهري عن أبي الزبير» ورواية أبي الزبير عنه. 

(وفي أتباع التابعين: رواية مالك عن الأوزاعي» ورواية الأوزاعي عنه)”. 

وني أتباع أتباع التابعين: رواية أحمد عن علي بن المديني ورواية علي ابن المديني 


هذا -كله- في المدبج بلا واسطة. 

ومثاله بها -ى! قاله الشارح-: أن يروي الليث عن يزيد بن اهادي عن مالك» 
ويروي مالك عن يزيد بن اهادي عن الليث. 

واعلم أن من فوائد معرفة هذا النوع: الأمن من ظن الزيادة في السند؛ كا في 
الأقران سواء. 

قوله: «وهو أخص من الأول»: يريد: أن المدبج أخص من رواية الأقران» فكل 
مدبج أقران؛ ولا عكس» فالأول لا يسمى بالأقران» والثاني سمي بذلك. ويسمى 
بالمدبج -أيضًا-. 

قوله: «وإذا روى الشيخ عن تلمیده»: أي: تلميذه الذي لم يشاركه ني السن 


(۱) ما بین القوسين ليس في (ب). 


المدبج 





واللقى» والا سمي بذلك. ولا كلام. 

قوله: «فيه بحث": هو لغة: الفحص والتفتيش. 

واصطلاحًا: إثبات النسبة الإيجابية أو السلبية بطريق الاستدلال: وهو -أيضًا- 
مسألة من حيث يسأل عنه» ومطلوب من حيث يطلب بالدليل» ونتيجة من حيث 
يُستخرج بالحجة ومُدعی من حيث إنه يدعى» فالسمی واحد؛ وان اختلفت العبارات 
باختلاف الاعتبارات» قاله بعض المحققين. 

إذا عرفت هذا؛ فكان الأولى أن يقول بدله: احتمال: أو حل ترددہ أو فيه نظرء أو 
نحو هذاء ويرشحه قوله في الجواب: "والظاهر لا". 

ثم هذا البحث غير موجه؛ لأن المدبج يعتبر فيه ما يعتبر في الأقران وزيادة» وما 
اعتبر في القرينين: التشارك في السن واللقي» فإن كان ذلك قد حصل؛ فلا كلام أنه 
يسمى: مدبجّاء والا فلا وجه لتسميته بذلك؛ فليتأمل! 

قوله: «من ديباجتي الوجه): هما الخدان» سمیا بذلك؛ لتساويب! وتقابله|. 

وقوله: «فيقتضي»: أي: الأخذ ما ذكر. 

وقوله: «ذلك»: آي: المدبج» ويحتمل الراوي للمدبج» وربا يقربه قوله: "من 
الجانيين"» ولو قال: فلا یدخل فيه هذا؛ كان أولى. 
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رواین الأکابر عن ا أصاغر 
[ رواين الکابر عن اللأصاغر ] 


إن رَوى الرّاوي عم و دوت في السنّ أو ال أو في اليقدار؛ فهذا 
التُوعٌ هو: رواية الأكابرٌ عن الأصاغر. 

الشرح: 

قوله: «وإن روى الراوي...2 إلخ: هذا هو النوع السمی عند أهل الفن ب: 
"رواية الأكابر عن الأصاغر"؛ كا صرح به بعد ذلك. 

ومن فوائده: ما یذکرہ الشارح بعد ذلك. 

والأصل فيه: رواية النبي 22 في خطبته خبر الجساسة عن تيم الداري؛ کم في 
مسلم'". 

قوله: «فى السن أو فی اللقی أو فى المقدار»: الظاهر أن "أو" فيه مانعة خلو؛ 
دی ۱ 
تلميذهما مالك بن أنس الامام المشهور". 

ورواية أبي القاسم عبيد الله بن أحمد الأزهري" عن تلميذه ا حافظ أبي بكر 


)۱( مسلم (۵۲۳۵). 


(۲) انظر لرواية الزهري ويحيى عن مالك: "ترتیب الدارك" (۲۵-۲۵6/۱)» وقد صنف محمد 
ابن خلد الدوري: "ما رواه الا کابر عن مالك" وهو مطبوع» وصنف الرشید العطار " الاعلام بمن 
حدث عن مالك بن أنس من مشايخة السادة الاعلام", 


(۳) ویعرف بابن السوادي» توفي سنة (۳0ه). "تاريخ بغداد" ٤(‏ /4۸9). 


الخطيب؛ وكان إذ ذاك شاب 

ومثال القدر؛ دون السن: رواية مالك وابن أبي ذئب عن شيخههما عبد الله بن 
دينار» وأشباهه. 

ومثال القدر والسن ممًّا: رواية کشیر من الحفاظ والعلماء عن تلامذتہم؛ 
كعبد الغني بن سعيد عن محمد بن علي الصوري”. 

قوله: «فهذا النوع هو: رواية»: إلخ» فيه نظير ما مر في نظيره. 

قوله: «الأكابر»: جع كبير؛ سواء كان كبره بسن أو مقدار أو لقاء؛ بأن لقي من 
أكابر العلماء و" المشايخ -صحابةً كانوا أولا-؛ من لم يلقه الآخر. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





(۱) وكان ذلك سنة (4۱۲ه)؛ كما ذكره عبد العزيز الكناني. انظر: "تبيين كذب المفتري" (ص 
۱)). 

(۲) ا حافظء أبو عبد الله توفي سنة (4154ه), "سير أعلام النبلاء" (1۲۷/۱۷) و"تذكره 
الحفاظ" (۰/۱۱۱۶/۳ 

(۳) في (ج): أو. 





روايت الآياء عن الأبناء 
[ روايسٌ الآباء عن الأبناء ] 


ومنه 4 -أي: امن جُملق هذا التوع؛ وهو أخص من مُطلَمہ- : روابة الاباء عَنٍ 
الأبتاءء والصحاية عن لتابعین والشیخ عن تلمیذہ ونحو ذلك. 

الشرح: 

قوله: «وهو أخص»: أي: ما هو من ذلك النوع؛ المسمى ب " روایة الآباء عن 
الأبناء"؛ «آخص من مطلقه»: أي: من مطلق ذلك النوع؛ المسمى ب " رواية الأكابر 
عن الأصاغر". 

قوله: «والصحابة عن الشابعین): لو قدمه وجعله مثالا لرواية الأكابر عن 
الأصاغر؛ كان أولى» لكنه راعي طريق القوم؛ حيث جعلوه نوعًا منه بالتصریح. 

ومثاله: رواية العبادلة الأربعة» وعمر» وعلي» وأنسء ومعاویة وأبي هريرة عن 
كعب الأحبار. 

قوله: «والشيخ عن تلمیله»: هذا ما قدمة في البحث السابق آنمّاء ولا بد من 
تقييد المسألة با أشرنا إليه ثمة. 

تنبيه : 

لعل في قوهم: "الآباء عن الابناء" تغليباء أو بناء على إطلاق الأب على الجد؛ 
حقيقة أو جار وكذلك الأمهات عن البنات» ويمكن دعوى الجري على الغالب 
-أيضًا-» فتدخل الأجداد وأبناء الأبناء". 


ومن فوائد معرفة هذا النوع: الأمن من ظن تحریف نشا عنه کون الابن أبا. 


)١(‏ نی (ج): أبناء (أبناء) الأبناء. 
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مثال رواية الاباء عن الابناء: رواية العباس عن ابنیه: عبد الله والفضل. ورواية 
وائل بن داود عن ابنه بکر» وكرواية الخطيب" من رواية معتمر بن سليان التيمي قال: 
حدثني ی( قال: حدثتنى آنت عن آیوب" عن الحسن" قال: "ويح كلمة رمة''“. 

قال ابن الصلاح": "ومذا طریف يجمع آنواعا" قال": "وأكثر ما رویناه لأب 
عن ابنه: ما رويناه في کتاب الخطيب عن أبي عمرو" الدوري المقرئ» عن ابنه أي جعفر 


(۱) صنف الخطيب كتابًا في "رواية الآباء عن الأبناء"» فلعله ذكر هذه الرواية فيه. 

(۲) سليان بن طرخان التيمي. 

(۲) هو: السختياني. 

)٤(‏ هو: البصري. 

)٥(‏ آخرجه ابن قتيبة في "عیون الأخبار" (۱۳/۲) بسند منقطع عن معتمر عن منقذ عن أيوب 
عن الحسن» وأخرجه الخرائطي في "مساوی الاأخلاق" (۸۹) من حدیث عائشة ولفظه: "قالت 
عائشةء قال لي رسول الله 8: "وحك " فجزعت. فقال: "ياحميراء! لا جزعي من الویح؛ فان 
الویح كلمة رمةء ولکن اجزعي من الویل" ". 

)٦(‏ "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۱۳). 

(۷) "معر فة آنواع علم الحديث" (ص۳۱-۳۱۳), 

(۸) كذا في جميع النسخ وفي الطبوع من "العرفة": "أي عمر"» وهو الصوابء وآبو عمر الدوري 
هو: حفص بن عمر بن عبد العزیزه |مام القراء في عصره» وأول من جمع القراءات: وهو آحد راويتي 
قراءة أبي عمرو البصري عن يحيى اليزيدي» توفي سنة (47 ١ه‏ ). "الواني في شرح الشاطبية" (ص 
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روايت الأبناء عن الآباء 





[ روایح الأبتاء عن الآباء ] 

وفى عکسه: کَثْرَةٌ؛ لاه هُو الجادّةٌ المسلوكة الغالبة. 

الشرح: 

قوله: «وفي عکسہ): أي: وهو رواية الأبناء عن الآباء: كثرة. 

وهذا القسم نوعان: 

آحدهما: أن تکون الرواية عن أبيه فقط؛ دون جده» كرواية أبي العشراء الدارمي 
عن أبيه عن النبي تا وهي عند آصحاب السئن الأربعة» فان آبّاه ل یشم في طرق 
ا حدیث: واختلف في اسم أي العشراء واسم أبيه على أقوال؛ آحدها -وهو الأشهر؛ 
كا قال ابن الصلاح"- أنه: أسامة بن مالك بن قَهُطِم"؛ فيا نقله ابن الصلاح من خط 
البيهقي» وغيره"» رقيل: قحطمء بالحاء المهملة موضع اضاء. 

والثاني: أن اسمه: عطارد بن بَرْزء بتقديم الراء على الزاي» واختلف في الراء؛ هل 
هي ساكنة أو مفتوحة؟ وقيل: اسم أبيه: بل باللام مكان الراء. 

الثالث: اسمه: يسار بن بلز بن مسعود. 






)١(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۱۷). 

(۲) وكذا نسبه ابن سعد في "طبقاته" (۷/٢٥۲)ء‏ وأحمد في "الأسامي والكني" (ص۳)» رواية 
ابنه صالح. 

(۳) الذي نقله ابن الصلاح عن البيهقي وغيره نا هو ضبط قاف "قهطم" بالكسر. 
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من روى عن أبيه عن جده 
[ من روى عن أبيه عن جده ] 


ومِنْهُ: مَنْ رَوى عَنْ أبيه عَنْ جده. 

وفائدة معرفة ذلك: لیب بین مراتيهم؛ وَِْيلٌ لاس ماه 

وقد صنّفَ المخطيبُ في راوية الا باء عن الأبناء تصنيقاء وآفرد جزء! لطيقًا 
في رواية الصٌحابة عن التَابِعينَ. 

وجَمَعٌ الحافظ صلاخ الدَينِ العلائي -من المتأَجرينَ- مجلَّدًا كبيرًا في 
معرفة من روى عن أيه عن جد عن البي حلص وقسّمهُ أقسامًا؛ 

فمنة ما يعودٌ الضَّميرٌ في قوله: "عن جد" على الرّاوي. 

ومن ما یو الضّميرٌ فيه على أبيد. 

وبيّن ذلك» وحققك وخرّج في کل تر جمة حدینًا ین مروو. 

وقد لخصتٌ كتابه الم کون ورت عليه ترام كثيرة جذاء وأكثرٌ ما وقع 
فيه التسلسل: ما سلْسَلَتْ فيه الراویةُ عن الآباءِ بأربعةٌ عشر أًا. 

الشرح: 

وثاني نوعي رواية الأبناء عن الآباء: أن يزيد فيه بعد ذکر الأب با آخر؛ فيكون 
جدًا للأول» أو يزيد جدّا للأب. 

فمثال زيادة الأب: رواية بہز بن حكيم عن أبيه عن جده عن النبي 
هو ابن معاوية بن حَيْدَة القشيري» فالصحابي هو: معاویة؛ وهو جد ببز. 

ومثال زيادة الجد: رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده وشعيب هو ابن 
محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ فالصحابي هو: عبد الله بن عمرو؛ وهو جد 
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فالقسم الأول دخل تحت قوله: "وني عکسه کثرة". 

والثانی دخل تحت قوله: ومنهم من روی عن أبيه عن جده. 

تنبيه : 

قال (ق)": "ینبغی تأخير "ومنه من روى عن أبيه عن جده"؛ عن قوله: "لأنه هو 
الجادة المسلوكة الخالية"..." إلخ. انتهى. 

ولعل نسخته كذلك» وإلا فالواقع عندناء وفي كشير من النسخ المقروءة على 
الصنف. وعليها خطه. وتصحیحه وإجازته وروايته بخط (ب) -أيضًاء؛ مؤخرًا 
عنه"» والله علم. 

قوله: «وتنزيل الناس مناز لهم»: لئلا يتوهم أن الروی عنهم أقدم؛ أو آفضل» أو 
أكبر من الراوي. 

قوله: «ومنه ما يعود الضمير فيه على آبیه»: قال المحشيان ۔واللفظ ل(ب)9-: 
"أي: أبي الراوي» فيكون جد أبيه لا جده هو -أعني: الراوي-". انتهى. 

قوله: «وقد لخصت كتابه المذ کون وزدت علیه» إلخ: قال (ق) “: "طالعت 


التلخیص المذكور من خط الصنف. وآظهرت فيه ست تراجم لا وجود فا في الوجود. 


(۱) في "حاشیته " (ص۱۲۳). 

(۲) وهو كذلك في الطبوع من "النزهة" (ص .)۱٩‏ 

(۳) کلام ابن قطلوبغا في "حاشیته" (ص.۰)۱۲۳ وهو بنفس لفظ الکلام الذي نقله الصنف عن 
ليقاعي. . . . 

.)۱۲ نی "حاشیته" (صء‎ )٤( 





من روى عن أبيه عن جده 


وهي: 
حماد بن عيسى الجهني عن أبيه» وعبيدة بن صيفي عن آبیه ". 
وعبد الله بن عبد الحكم" عن آمه أميمة عن أمها رقیة". 
وعبد الله بن معاذ"' بن عبد الله بن جعفر عن أبيه عن جده. _ 
وبشير بن النعیان" بن بشير بن النعمان عن آبیه"" عن النعمان بن بشير. 
وخالد ابن موسى بن زياد بن جهور عن أبيه عن جده جهور". 


(۱) كذا وقعت العبارة في جميع النسخ» وهو خطأء والصواب كم في الطبوع من "حاشية ابن 
قطلوبغا": "حماد بن عيسى الجهنى عن أبيه عن أبيه عبيده بن صيفى ". 

(۲) كذا في جيع النسخ» وهو موافق ما في المطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا" ويظهر لي أنه خطأء 
صوابه عبد ربه أو عبد الله بن ا حکم؛ کا سيأتي. 

)۲( كذا في جميع النسخ» وصواہہا: رقيقة؛ كا في "الإصابة" (/547)» والطبوع من "حاشية ابن 
قطلوبغا". ۱ 

)٤(‏ كذا في جميع النسخ» وصوابه: عبد الله بن معاوية؛ كما في "تاريخ دمشق" (۲۱۱-۲۱۰/۳۳)؛ 
والمطبوع من "حاشية أبن قطلویغا". 

.)۲۸۱/۱۰( ويقال: بشير بن أبان؛ کما في "تاريخ دمشق"‎ )٥( 

() في (ج)ء وبعض نسخ ابن قطلوبغا الخطية وهو الذي اعتمده المحقق في المطبوع: "عن أبيه عن 
أبيه'". 

(۷) كذا في جميع النسخ» وهو موافق لا في المطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا"» وهو خطأء صوابه عن 
جده زياد بن جهور؛ كما وقع عند الطبراني في "الكبير" (٥/۲۲۳)ء‏ إلا أن الحافظ ابن حجر قال في 


ولا رأیت هذا؛ وضعت كتابًا في هذا النوع"» وبينت فيه ما كان متصلا بالآباء ها 
فيه انقطاع الآباء» وفصلت كل قسم على حدته» وخرجت في كل ترجمة حديثًا؛ إلا ما 
كان في أحد الكتب الستة» وما كان في بعض الكتب التي لم تكن تحضرني -إذ ذاك- 
نسبتها إليها". انتھی. 

وأقول: لا يخفي أن المثبت مقدم على النافي» وخصوصًا إجماع الطوائف المتأخرة 
على جلالة الصنف. وتقديمه في سعتي الحفظ والاطلاع ومن حفظ حجة علي من م 
يحفظ0. 


فضاء الوطر من تزه اللظر 





= "الاصابة" (4۰۸/۱): "والصواب: زیادة" -بزيادة هاء-» وترجم له في زيادة بن جهور (۱/ 
2ء 

تنبيه: ذكر ابن قطلوبغا في أول كلامه أنه سیذکر ست تراجم» والذکور هنا مس تراجم فقط فلعله 
وهم في الرقم؛ أو سهى عن إِتمام التراجم. 

(۱) وهو مطبوع باسم: "كتاب من روى عن أيبه عن جده"» بتحقيق الدكتور باسم الجوابرة. 

(۲) قلت: بل والواقع أكبر دليل على ما ذكره المصنف هناء فقد وفقني الله كلك للوقوف على مثال 
-أو أكثر - لكل ترجمة من هذه التراجم» وإليك بیانہا: 

- أما ترجمة ماد بن عيسى» عن أبيه» عن أبيه عبيده بن صيفي: 

فعند أي نعم الأصبهاني في "معرفة الصحابة" (4۲۸۹) وقد ساق بها حديث عبيدة: أتيت النبي تل 
فقلت يا رسول الله ادع الله لذريتي» ففعل ثم قال: "يا عبيده أنتم أهل بيت لا تصيبكم خصاصة إلا 
فرجها الله". والحدیث بهذا الاسناد آورده کل من ابن الأثير في "أسد الغابة" (۲۳۷/۲)ء والحافظ 





ابن حجر في "الاصابة" (۲۳۰/۲) في ترجمة عبيدة. 





من روى عن أبيه عن جده 


= - أما ترجمة عبد ربه بن الحكم عن أمه أميمة عن أمها رقيقة: 

فعند البخاري في "التاريخ الكبير" (۸/٢٦۱)ء‏ وابن سعد في "طبقاته" (4۹۲/۸٦)ء‏ والطبراني في 

یر 144/0 رقم 0۴(۸) ووقع فيه عب اله بن شک وقد انوا حديت: ا جا 
اٹ يبتغي النصر بالطائف فدخل عليها - أي: على رقيقة - فأمرت له بشراب من سويق 
فشرب. فقال لي رسول الله عر ' ایا رقيقة» لا تعبدي طاغيتهم» ولا تصلي نما " قلت: ادا يقتلوني. 
قال: "فإذا قالوا لك ذلك فقولي: ربي رب هذه الطاغية» فإذا صليت فوها ظهرك". الحديث. 





- أما ترجمة عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر عن أبيه عن جده عبد الله بن جعفر: فقد ساق 


بها ابن عساكر حديثين في "تاريخ دمشق" (۲۱۱-۲۱۰/۳۳) أما الأول فلفظه: عن رسول 
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: عل أصلي؛ وجعفر فرعي ". 


ی . "النا أنا ۷ 
س من شجر شتی» و وجعفر من شجرة 






- آما ترجمة بشیر بن النعمان بن بشیر بن النعمان عن أبيه عن النعمان بن بشیر: فقد ساق بها ابن 
عساکر - أيضًا- قصة في "تاريخ دمشق" ( 0 أوطا: كتب مروان بن الحكم إلى النعمان بن 
بشير يخطب على ابنه عبد الله بن أم مروان» أم آبان بنت النعمان... 

- آما ترجمة خالد بن موسى بن زياد بن جهور عن أبيه عن جده زياده بن جهور: فقد ساق بها 
الطبراني في "الكبير" )۲۲۳/٥(‏ رقم (٥٦٥۲)ء‏ و"الصغير" (577)) و"الأوسط" (۳۰64) 


-ووقع في الأخير: زيادة- حديث: ورد علي كتاب رسول الله بر فيه: "بسم الله الرحمن الرحيم. من 





محمد رسول الله إلى زياد بن جھور؛ سلام آنت» فإني أحمد الله إليك الله لا إله إلا مو أما بعد: فإني 


أذكرك الله واليوم الآخرء أما بعد: فلیوضعن کل دين دان به الناس إلا الإسلام» فاعلم ذلك". 
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إذا قالت حذام فصدقوها فان القول ما قالت حذام” 

قوله: «وأكثر ما وقع فيه التسلسل1: يعني: برواية الأبناء عن الآباء (ما 
تسلسلت فيه الروایة.. بأربعة عشر آپا*؛ وقع التسلسل في الاباء" بتسعة كل منهم روى 
عن أبيه؛ فيا رواه الخطيب قال: "حدثنا عبد الوهاب بن لقطة قال: سمعت أبي أبا 
الحسن عبد العزيز يقول: سمعت أبي آبا بكر ا حارث يقول: سمعت أبي أسدًا يقول: 
سمعت أبي الليث يقول: سمعت أبي سليان يقول: سمعت أبي الأسود يقول: سمعت 
أبي سفيان يقول: سمعت أبي يزيد يقول: سمعت أي أكينة يقول: سمعت علي بن أبي 
طالب يقول -وقد سئل عن الحنان المنان؟- فقال: الحنان هو: الذي يقبل على من 
أعرض عنه والمنان هو: الذي يبدأ بالنوال قبل السؤوال"0. 

ووقع التسلسل فيهم بائني عشر أبّاء ومشل له بما رواه رزق الله بن عبد الوهاب 
التميمي عن أبيه عبد الوهاب عن أبيه عبد العزيز بسنده السابق: إلى أكينه عن أبيه 


(۱) قاله میم بن صعبء وذلك أنه تزوج امرأة يقال ما حذام بنت العتيك» ثم تزوج صفية بنت 
كاهلء ثم إنه وقع بين امرأتيه تنازع» فقال لحیم: 
إذ قالت حذام فصدقوها فإن القول ما قالت حذام 
فذهبت -مثلا-. "مجمع الأمثال" (ص۷۸). 
(۲) قوله: "التسلسل" ليس في المطبوع من "النزهة" (ص؟5١)»‏ والذي في المطبوع موافق لبعض 
نسخ "النزهة"؛ کما ينص عليه الصنف بعد قليل. 
(۳) من قوله: "ما تسلسلت..." إلى هنا ليس في (ب). 
)٤(‏ آخرجه ال خطیب في "تاريخ بغداد" (۳۲/۱۱), 


الميثم عن أبيه عبد الله قال: سمعت رسول الله کل يقول: "ما اجتمع قوم على ذكر إلا 
حفتهم الملائكة» وغشيتهم الرحة"٠.‏ 

ووقع التسلسل فيه بأربعة عشرء وهو غاية ما وجد منه؛ كما قال الشارح. 

ومثل له ہما رواه آبو محمد الحسين بن علي بن أبي طالب ب "بلغ" عن أبيه [علي 
عن]” أبي طالب الحسن عن أبيه عبيد الله عن أبيه محمد عن أبيه عبد الله عن أبيه علي 
عن أبيه الحسن عن أبيه الحسين عن أبيه جعفر عن أبيه عبد الله عن أبيه الحسين عن أبيه 
على عن أبيه الحسین عن أبيه على بن أبي طالب: قال رسول الله لٹ : «ليس الخبر 
کالمعاینة۷٥.‏ ۱ 

تتمات: 

الأولى: قوله: "وآکثر ما وقع فيه التسلسل ما تسلسلت فيه الرواية ية"؛ هوما 
وقفت عليه بخط البقاعي وغيره» ووقع في بعض النسخ*: وأكثر ما رقم فيه ما 
تسلسلت فيه الرواية "» وفيه نظر. 

الثانية: أشار بقوله: "ما وقع فيه التسلسل" على أن أمثال هذه الصور من 





من روى عن أبيه عن جده 


)١(‏ أخترجه العر اقي في "شرح الألفية" (ص۳۸6-۳۸۳)) وانظر: "المناهل السلسة" (ص۲۱۸). 

)٢(‏ ما بين العقو ف زياد من (ج) ليست ف (ناء ووقم ف (ب) عل (بن)ء وهو عطاہ والصواب 
ما آثبته» وانظر: "شرح الألفية" للعراقي (ص۳۸۲)ء و "فتح المغيث" .)۱٦۸/٤(‏ 

(۳) أخرجه ببذا الاسناد السمعاني في "الذیل"؛ کا في "شر ح الألفية" للعراقي (ص۳۸۲) و" فتح 

.)۱٦۸/ ٤( المغيث"‎ 

)٤(‏ وهو الموافق لا في الطبوع من "النزهة" (ص۱۱۲). 


السلسلات. 
الثالثة: یلتحق برواية الرجل عن أبيه عن جده: رواية المرأة عن أمها عن جدتبا. 
ومنها: ما رواه أبو داودا عن بندار» عن عبد الحميد بن عبد الواحد» عن أم 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





جَنُوبٍ بنت تُعَيْلةَ عن آمها سشُوّیدة بنت جابر» عن أمها عَقِيلَةَ بنت آسمر بن مُضَرّسِ 
عن أبيها أسمر قال: أتيت النبي يك[ فبايعته؛ فقال: «من سبق إلى ماء لم يسبقه إليه 


المسلمون؛ فهو له». 


3 
نر 
لام 


۲ 


(۱) (۳۰۷۱)ء وقال الألباني: "ضعیف". 





السايق» واللاحق 
[ السابق؛ واللاحق ] 


إن اك اَن نش مدع مَوْتٌ أَحَدِ هما على الا ر؛ فهو : السابق 
واللاحق 

وک مق عليه ین ذلك: ما بين از ین فيه في الوفاة مئةٌ و خمسون 
سن وذلك أَنَّ الحافظ السَلفيٌ سوح منه أبو علي البَزداني -أحدٌ مشايخه- 
خدیثاه ورواة عنة» ومات على رأس الخمْس مق 

ثم انآ آصحاب اسف لماع :یبط أبا القاسم عبد الرحمنٍ بن 
مَك و كانت وفائہ سنا خمسينَ وسٹٗ مئة. 

ومن قدیم ذلك: أن لبْخاري حذّتَ عن تلمیزه آبيالبّس السَراچ شین في 
اربخ وغيرهء ومات سنة ست وخمسينَ ومائتین: ور ن حت عن السَرَاج 
بالسّماع آبوالحسین الخفاف ومات سنا ثلاثِ وتسعينَ وثلاثِ مق 

وغَالِبُ ما يقعٌ من ذلك: ن المسموع من قد يتأَخّرُ بعد موتِ أحد الرّاويين 
عن زمانًا؛ حتّى يسمّعَ من بعض الأحداثِء ويعيش بعد السّماع مارا طويلاء 
فيحْصل من مجموع ذلك نحو هذه المدق وال الموققٌ . 

الشرح: 

قوله: «اشترك» إلخ: أي في الرواية» ولو لم يتحد زمان التحملء والتقييد بال 
"آن ۳ من بين اطذیان! 

قوله: «فهو السابق واللاحق»: آي: فالاشتراك على الوجه الخصوص هو النوع 


(۱) أي: بأن یتحمل كل منهما عن الشیخ في آنِ وأحد. 


قضاء الوط رمن تزهة النظر 





المسمى ب ''روایة السابق واللاحق". 

ومعرفته -مع لطافته- من فوائدها: الأمن من" ظن سقوط شيء من إسناد 
المتأخر» مع تقرير حلاوة علوٌ الإسناد في القلوب. 

وظاهر كلامه أنه یسمی بذلك» ولو قرب الزمن بين موتهماء أو ماتا في حياة الشيخ 
الذي آخذا عنه وقيده بعضهم بط إذا بعد ما بين وفاتیھماء أو ہما إذا لم يموتا معًا في حياة 
شيخهماء والله أعلم. 

قوله: «السلفي»: بکسر السين» نسبة إلى: سلفة بكسرها -أيضًا-» لقب جده. 

والبَرّدَانيِ ہفتح الموحدة والراء والدال". 

قوله: «ومات سنة ثلاث وتسعین): أي: فیکون بینه| مائة وسبعة وئلائون 
عامّا؛ وهذا قول» وقیل: بین وفاتیه| مائة سنة وثانية وثلائون سنة» وقیل: آکثر. 


(۱) قوله: "من" ليس في (ج). 

(۲) الذي في الطبوع من "التزهة" (ص۱۱۳): البَرْداني. بسکون الرای وهو خطأء والصواب 
فتحها؛ کم| ذکره الصنف هناء ومن قبله السمعاني في "الأنساب" (۰)۱۳۰/۲ ثم الحافظ ابن حجر 
في "تبصير المنتبه" (۳/۱) وقال: "نسب إلى ردان من سواد العراق". ثم ذكر من ينسب الرَداني 
بسکون الراء. 

والبرّداني هو: أحمد بن محمد بن أحمد البغدادي» توفي سنة (594ه). "الوافي بالوفيات" (۸۹/۲]) 
و"العير" (۲۳۳/۱). 

وانظر ما علقة السخاوي في: "فتح المغيث" (4 /۱۷۰) على قول شيخه الحافظ ابن حجر: "وأكثر ما 
وقفنا عليه من ذلك...". 


وذلك مبني على الاختلاف في وفاة الخفاف. لأن الجعفي" توفي في شوال سنة 
ست وخسین ومائتين» والحخفاف توفي في ثاني عشر شهر ربيع الأول سنة ثلاث أو أربع 





السایق؛ واللاحق 


أو مس وتسعين وثلاثائة, 

والسراج هو: أبو العباس محمد بن إسحاق السراج". 

والخفاف هو: أبو الحسين أحمد بن أبي نصر محمد ا لخفاف”ء نسبة لعمل الخفاف أو 
بیعها"» والله أعلم. 

قوله: «وغالب ما يقع من ذلك»: أي: من السابق واللاحق. 

ومن غير الغالب: أن لا يتأخر موت الشيخ عن موت الراوي الاول» وان یتأخر 
موت الثاني لصغر سنه حين الأخذء وكبر سن الشيخ والراوي الأول حين الأخذ©. 

قوله: (بَعد أحد الراويين”»: أي: بعد موت أحد الراويين. 

و«الأحداث»: جمع حدث» وهو من بلغ الحلم إلى الأربعين. 

وفاعل «یعیش»: ضمير بعض الأحداث. 


(۱) وهو: الإمام البخاري. 

(۲) توفي سنة (۳۱۳ھ). "الأنساب" (۳۰۲/۳). 

(۳) "الأنساب" (۳۸۱/۲). 

.))٥٥/١( انظر: "الانساب" (۲/٦۳۸)ء و"اللباب"‎ )٤( 
قوله: "حين الأخذ" ليس في (ب) ولا (ج).‎ )٥( 


)٦(‏ في المطبوع من "النزهة" (ص۱۳): "بعد موت أحد الراويين".. 


تنبیه: 

قال النووي": "من طرف ما یتعلق بإسماعيل ابن علية: ما ذکره الخطيب 
البغدادي": قال: حدث عن إسماعيل ابن علية: ابن جريج. وموسى بن سهل الوشاء 
وبين وفاتیه | مائة وتسع وعشرون سنة» وقيل: وسبع وعشرون. 

قال: وحدث عن ابن علية إبراهيم بن طهیان» وبين وفاته ووفاة الوشاء مائة 
وعشر سنين» وقيل: مائة وهس وعشرون سنة. 

قال: وحدث عن ابن علية شعبة وبين وفاته ووفاة الوشَّاء مائة وثانية عشر سنق 


قضاء الوطر من تزه النظر 





وحدث عن ابن علية عبد الله بن وهب. وبين وفاته ووفاة الوشاء إحدى و‌انون سنة» 
مات الوشاء يوم الجمعة أول ذي القعدة سنة ثمان وتسعين ومائتين". انتهى. 
وهي آمثلة حسنة للسابق واللاحق. 


ييا لهأ يه بر 


.)۲۲۸-۲۲۷/۱( " في "شرح مقدمة صحيح مسلم‎ )١( 
.)۱6۳ - في "السابق واللاحق" (ص۱۳۹‎ )۲( 


سا سملل سس 7 


[ المهمل ] 


ول دی رادي عو لبن ف متفقي ميقي الاش أو مع اسم الاب آد مج اسم 


الج أو مع التُسبة ولم يَتَمَيّر م , بخص کلا منهُما؛ فإِنْ كانا نه نقتین لم يضر 
وین ذلك ی رین واه مه -غيرَ مَنسوب- عن 
ابن وَهْب؛ فإِله: إا أحمدٌ بن صالح: أو أحمدٌ بن عيسى. 


سے 


یر 
ب 


آو عن محمّد -غیر منسوب- “عن آهل العراق؛ فان : ما محمد بن سلام 
أو محمد بن خی الذّهلي. 

وقد اتب ذلك في مقدّمة " : شرح البخاري". 

ومن أراد لذلك ضابطً كلا یمتا به أحذٌ هما عن الآخَرِ؛ فبالحصاصِي؛ 


لشيخ المروي عن بعد ماين الل 


تی 
آي: 


ومتی لم يبي ذلك» أو كان مختصًا مختّضًا بهما معّا؛ فإشكاله شديدٌ ؛ فيُرْجَعٌ فی 
إلى القرائن» والظنٌ الغالب. 

الشرح: 

قوله: «وان روی الراوي عن اثنين ۰ إلخ: ظاهر كلامهم -وبه صرح 


البعض - : أله روى عن کل منیا حقيقة ثم سمی أحدہما بي یلیس به مم اسم الآخر؛ 
لاتحادهما فیما ذكرء ويحتمل أنه سمى واحدًا يحتمل كلا من اثنين فأكثر"» وم يردفه بما 
يميزه عن مشارکیه» وهو بعید» وان قربه قوله: ''فباختصاصہ بأحدهما.." إلخ؛ إذ مع 
روايته عنه| بالفعل ينتفى اختصاصه بأحدههما ۔ک| لا يخفى -. إلا أن يحمل على مزيد 


(۱) أي: وم يرو إلا عن واحد فقط بهذا الاسم» أما مشاركيه فليسوا من شيوخه. 





اختصاصه من كثرة أخذه عنه» واشتهار رحلته إليه» أو طول صحبته إياه» وغير ذلك» 
ولو يجعل ضمير "اختصاصه" راجعًا للشيخ المروي عنه» ؛ کما في بعض النسخ”, 
والراد يتبين أنه ختص عن أحد الشارکین أو الشارکیّن بوصف يميزه عن غيره» 
احتمل الفرضين من غير بعد والله أعلم. 

قوله: «لم یضرا: قال (ق)": "فهم منه: أ ہما إن كانا غير ثقتين فإنه یضر وهو 
الصحيح» والفرق بين المبهم والهمل؛ أن المبهم م يذكر له اسم والهمل ذكر اسمه مع 
الاشتباه". 

قوله: «يمتاز به أحدهما»: أي: يعرف به تمییز أحدهما من الآخر. 

قوله: «أي: الراوي): في نسخة" «أي: الشيخ المروي عنه»: وغالب ظني أنها 
الصواب -ک| أشرنا إليه آنمًا -. 

ثم رأيت (ق) قال:"في قول الشارح: "فباختصاصه.. إلى آخره"» هذا الضمير 
يرجع إلى غير مذکور؛ وتقدم ذكر الراوي فيوهم عوده إليه؛ فصار المحل قلقَاء وكان 
حقه أن يقول: فباختصاص آحدهما بالروي عنه يتبين» والله أعلم". انتهی. 

وهو يؤيد ما في بعض النسخ -كما ذکرنا۔ وبيان القلاقة -ما أشرنا إليه آنقَا-؛ 
وهو: أنه مع كونه روى عنهیا جميعًا بالفعل» كيف يتأتى اختصاصه بأحدهما! وقد 


قضاء الوطر من تزه النظر 


(۱) وهو ا موافق ما في المطبوع من "النزهة" (صء ۱). 
(؟) نی "حاشيته" (ص١۱۲).‏ 
(۳) وهو الوافق ما في المطبوع من "النزهة" (ص١١۱).‏ 
)٤(‏ نی "حاشيته" (صة؟١).‏ 





المهمل 


يعتذر عنه با سلف. 

ثم رأيت (ب) قال: "إذا خص كذا بكذا؛ فمعناه: أن مدخول الباء مقصور على 
الخصوص. کم تقول: الاسم ختص بال جرء أي: الجر مقصور على الاسم لا يكون في 
غيره» وهذا العنی ليس مرادًا هناء وإنا المراد بالاختصاص: كثرة الملازمة؛ لا غير» 
وربا أرادوا بمثل هذا: أن المخصوص مقصور على مصحوب الباء؛ لا يتعداه إلى غبره 
وهو لا یصح" إرادته هنا -أيضًا-". انتهى. 

ونحوه قول بعض تلامذة المصنف -أيضًا-: "في كلامه اختلاف عود الضہےائر في 
المتن بلا قرينة» ويحتمل أن يراد بالمروي عنه: الراوي عن الاثنين؛ لأن الحديث مروي 
عنه» ویکون ا مراد بالا ختصاص: كثرة الملازمة» فإذا أطلق اسّا وله شيخان يشتركان في 
ذلك الاسم؛ تحمل على من عرفت ملازمته له» وحینئلِ لا اختلاف في عود الضمير"؛ 
قاله الصنف. ونحوه للکال" -أيضًا-» فلله امد رب العالمين. 


, 
١ 


2 


)١(‏ في (ب): يصح. 
(۲) فى "حاشيته" (ص۱۲۹). 


٦ 


ہے 
ےھ 


برح 
جی ای یئ 
(سکس دی (لروعسی 


۱ اهم قت 5٠۸۷‏ 0 حور . بيدبيديير 


رقم 
جی ديري زی 
سکس دجن کرو ئی 


WWW.MOSWAFAE. CONN 





[ من حدث ونسي ] 


ره و 


إن روى عن شیخ حَدینًا؛ فَجَحَذ الشيخ مرو 

فان كانَ جَرْمَاءِ كأنْ يقول: كذِبٌ علی أو ما روَيْتُ هذاء آونحو ذلك فإِنْ 
وقع من ذلك؛ رد ذلك الخبر؛ لیب واحِدٍ منهما -لا بيه 9 ینه-؛ ولا يكونٌ ذلك 
قاوسا في واحدٍ منهما للَعارٴض. 

أو کات جَحَدَهُ اخیمالا کل یقول: ما أَذكُرُ هذا أو لا أَعْرفُة؛ قبل ذلك 
الحديث في الاح لأَنَّ ذلك يحمل على ز نسيان الشيخ. 

وقیل: بل لا الفرع ی للاصل في بات الحَدیثِ؛ بحيث ات 
صل الحدیثِ؛ لب نٹ و شرج فكذلك تيآ کون فرع علي وتيا ل 
في التحقیق. 

وهذا مُبَعَقَتٌ مب فان عدالة الفرع تة تقتّضي سدق وعدم یلم الأصل لا يُنافيف 
المت مق على التافي. 

وأمّا قياس ذلك بالشهادة؛ ففاسِدٌ؛ لا شهادةً الفرع لا ُسْمَعْ مع القدرة على 
شهادة الأصل؛ بخلاف الر وایف فافتقا. 

وفيه -أي: في هذا النوع- صنّفَ الدارقطني كِتابَ ' 'مَنْ حَدَّتٌ ويي" 5 
وفيه ما یدل على كد تم المذهب الصٌحیح؛ لکون كثير مِنهُم حدّنوا باحادیث 
ولا فلا عُرِضَتْ عليهم؛ م ریم لكت -لاعتماوهم على الرواة عنهُم- 
صاروا یروونها عن الَذِينَرَوَؤْها عنهم عن أ ہم ؛ ککدیثِ سَهَيْلٍ بن آبي 
صالح عن بيه عن أبي هُريرة - مرفوعًا - في قِصَّةٍ الشَاهِدِ والیّمین. 

قال عبد العزيز بِنُ محمَّدٍ الدراوروي: "حدّئني به ربيعة بن أبي 





قضاء الوطر من نزه النظر 
عبد الر حمن عن شهیل؛ قال: فلقیث سُهِيلاء فسأت عنة؟ فلم عرف فلت إن 
ربیعةً حدّئني عنلگ بكذا! فكانَ سُهَيلٌ بعد ذلك یقول: حلثتي ربيعة عني اني 


وه 


حدَّئته عن آبي؛ به 

ونظائره كثيرة. 

الشرح: 

قوله: ہوإن روى عن شیخ): يعني: وهو" ثقة -ک قاله العراقي"-» ولعله تركه 
هنا؛ لأن المسألة من باب التعارض -حيئئلٍ-» وعليه فلا فرق» ويرجع للترجيح» وعند 
تعذره یرد حدیث: بمعنی! أنه يتوقف عن العمل به. 

قوله: «كأن يقول: کذب...» إلخ: أنت خبير أا مسألتان؛ فمسألة الجحد غير 
مسألة التكذيب» فكيف يمثل لإحداهما بالأخرى؟ 

وقد يقال: هو تنظير لا تمثيل» أو إنه لما رأى اتحاد حکمها وتلازمهما -إذ من جحد 
شينًا فقد كذب به» ومن كذب به فقد جحده في الجملة -؛ جمعھ| في حكم واحد» ومثل 
لإحداهما بالأخرى على ما اختاره ابن الصلاح" تبعّا لغیرہ وجزم به العراقي في 


"شرح النظم ۳ -أيضًا-. 


(۱) نی (ب): عن 
(۲) في "آلفیته" (ص١٦٦)ء‏ مع "شرحه" ولفظه: 
"ومن روی عن ثقة نکذبه فقد تعارضا ولکن کذبه". 
(۳) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۱۷). 
)٤(‏ (ص١٦۱).‏ 





نعم؛ نقل المصنف في "شرح البخاري"" عن جمهور المحدثين في مسألة الجحد 
قبول الحديث لجزم الراوي» وحمل ما قاله الشيخ على النسيان. 

وعليه فهما مسألتان مختلفتانء واختارہ شيخ الإسلام زكريا الأنصاري في "شرح 
لب الأصول"0. 

وقوله: «وإن کان»: أي: جحده. 


من حدث ونسي 


قوله: «فإن وقع منه ذلك»: قال (ب) و(ق)": "حشو لا حل له". انتهى» يعني: 
لإغناء قوله: "جحد الشيخ مرويه" عنه؛ إذ هو موضوع المسألة» ولإغناء قوله: "فإن 
كان جزمًا'' عنه -أيضًا-» وهو بین. 

قوله: «رَد ذلك الخبر...» إلخ: محل رده ذا م يحدث به الشيخ نفسه بعد ذلك أو 
يحدث به ثقة عنه غير الأول» وم يكذبه الشیخ؛ کا قاله الأنصاري". 

قوله: «لكذب واحد منهما لا بعینه»: يعني: لکذب الأصل في قوله: كذب علي» 
أو ما رویت هذاء الا أن عدالته تمنع کذبه» فيجوز النسيان على الفرعء وعدالة الفرع 


)۱( "فتح الباري" (۳۲۹/۲)» وعبارته: "فان لم يجزم بالرد كأن قال: لا أذكره؛ فهو متفق عندهم 
على قبوله ". 

)۲( وانظر: "فتح الباقي" (۳۳۵/۱). 

(۳) كذا في جميع النسخ في هذا الوضع. وستأي بعد قلیل بلفظ: "فإن كان" وهو الوافق لما في 
الطبوع من "النزهة" (ص٦٦‏ ۱(« وهو الأنسب للسياق. 

(4) في "حاشیته" (ص۱۲۷). 


.)۳۳/۱( في "فتح الباقي"‎ )٥( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





نع كذبه» فيجوز النسیان على الأصلء ولم تتبين مطابقة الواقع مع ما فلذلك لا 
یکون قادحا. 

قوله: «ولا یکون ذلك قادخا...» إلخ: ولا يثبت بذلك تعمد کذب واحد منهعا 
بعینه حتی یکون قادا في عدالته؛ إذ كل منھما عدل ثقة» وقد کذب کل منها الاخر 
والأخذ بقول أحدهما دون الا خر؛ یلزمه الترجيح بلا مرجح. 

قوله: «في الاأصح»: أي: فی القول الأصح» وهو مذهب الجمهور من الفقهاء 
والمتكلمين» و صححه حاعات منهم. ابن الصلاح". 

قوله: «وقيل لا يقبل»: قائله قوم من الحنفية» محتجين با قاله الشارح؛ قياسّا على 
الشهادة» وهذا القول هو مقابل الأصح في كلامه. 

قوله: «وهذا»: أي: التعليل (متعقب): أي: معترض. 

قوله: «فإن عدالة الفرع...» إلخ: الفاء بمعنى لام التعليل» وفي بعض النسخ": 
"بان عدالة الفرع " وهو متعلق ب ''متعقب". 

قوله: (وعدم علم الأصل لا ينافي»: ربا يستروح منه: أن الفرع عا جازم بأنه 
حدثه به یقینًا وقطعًاء فلا يعلم منه حكم ما لو كان الفرع ظانًا كالأصل. 

وف الحصول": "في صورة ظنيها تقدیم الفرع - یضا- ۳ واستشكله شيخ 


(۱) بیاض في (د). 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ۱۱۷). 

(۳) وهو ا موافق لا في الطبوع من "النزهة" (ص١٦۱).‏ 
)٤(‏ "الحصول" (1۰1-۰۰1/۱/۲). 





من حدث ونسي 


الاسلام" بتقدیم الشیخ في جزميهماء ثم قال: 'وعلى مااخترته في "شرح لب 
الأصول" في تقدیم الفرع على الاصل في السألتین تقديًا للمثبت على النافي؛ لا 
إشكال". انتهی» وهو جار على ما قاله الشارح في "شرح البخاري" -کا مر-. 

قوله: «والمثبت مقدم على النافي»: قال (ق): "لیس هذا بجید؛ لن في مسألة 
تكذيب الأصل جزمّا؛ الأصل ناف والفرع مثبت» ولیس الحكم فیها للمثبت بل 
للناني» فالحق أن یقول: لأن الحَقّق مقدم على الظنون أو الجزم مقدم على التردید". 
انتهى. 

ونحوه قول (ب) في قوله "على النافي": "الصواب أن يقول: على التردد". انتهى» 
ويمكن الدفع بالتجوز وهو جيد. 

قوله: «وأما قياس ذلك بالشهادة»: ضَمَّنَ القياس معنى الساواة؛ فعداه بالباء 
أو هي بمعنی: على. 

قال (ق)0: "ظاهره أنه جواب سؤال مقدر» وحاصله: جوابٌ بالفارق» وهو لا 
يؤثر حتی يكون واردا على العلة الجامعة» وهنا لیس كذلك". انتهى. 

ولا خفی أنه رد لقياس الخالف -كما أشرنا إليه آنمًا- ببيان أن الشهادة أضيق من 
الرواية؛ حيث قبلت رواية الفرع مع عدم تعذر رواية الأصلء ول تقبل شهادة الفرع إلا 
حيث تعذرت شهادة الأصل. 


)۱( في "فتح الباقي" (۳۳۵/۱). 
(۲) نی "حاشيته" (ص۱۲۷). 


(۳) في "حاشیته" (۱۲۸). 


قضاء الوطر من ۰۰ جر الہ ظط 





وحاصله: أن التبعیة والفرعية في باب الشهادة أضيق» وأشد منها في باب الرواية» 
ولا شك أنه فارق وارد على العلة الجامعة؛ فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «علی تقوية المذهب الصحیح»: وهو العبر عنه بالاصح السابق» ولو 
عبر به هنا -آیضا-؛ كان آظهر وضمير «لکون کثیر منهم»: راجع لمن حدث ونسي؛ 
مُراعاۃً لعنی "من ". 

قوله: «عن الذین رووها»: هو من قامة الظاهر مقام الضمیر؛ إذ ا مراد به: الرواة 

قوله: «فى قصة الشاهد واليمين»: هى بلفظ: "أن النبي تة قضى بالیمین مع 
الشاهد"'2, 

قوله: «قال عبد العزیز...» إلخ: قال (ق)": "إن كان هذا لفظ القصة من غير 


أبي". انتهى. 

وما يدل على التصرف في القصة: أن في بعض طرقها: حدثني ربيعة -وهو عندي 
ثقة -» وبعضهم يسقطه. فلم یعرفه قال الداروردي: "إن سیب عدم معرفة سهيل لە: 
آنه كانت آصابته عله أذهبت بعض عقله ونسی بعض حديثه". 


قوله: «ونظائره کثیرة»: منها: رواية اسخطیب؛ عن معتمر بن سليان» قال: 


(۱) رواه بقصة النسيان: أبو داود (۳۱۱)» والشافعی في "المسند" (١٤٥۱))ء‏ والطحاوي في 
"شرح معاني الآثار" (۰)۱۱/6 والبيهقي في "السنن الكبرى" .)۱٦۸/۱۰(‏ 
(۲) في "حاشيته" (ص۱۲۸). 


دون -_ 
حدثني اني قال: حدثتني أنت عني» عن أيوب عن الحسن قال: "ويح كلمة رجة. 
قال ابن الصلاح"» والنووي”: "هذا مثال طريفٌ! يجمع آنواعا من العلم منها: 
رواية الأب عن ابنه» ورواية الأكبر عن الاصغر ورواية التابعي عن تابعه ورواية 
ثلاثة تابعيين بعضهم عن بعض» وأنه حدث عن واحد عن نفسه". 
قالا9:"وهذاغاية الحسن والغرابة!! وقل أن يجمع ذلك حديث غيره!". 


)١‏ تقد 


) 
(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث' '(ص٣۳۱۳)ء‏ دون تعداد أنواع العلم التي يجمعها. 
(۳) في "الارشاد" (۱۳۳/۲). 
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) لم أقف عليه من کلام ابن الصلاح» بل النووي وحده. 
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[ المساسل ] 


وإِن ات ارو في إسناد من الأسانيدٍ في صي الآداء؛ كسمعتٌ لات قال 
سمعث فلا .أو حا لان : قال: حلفا لان + وغیر ذلك من الم 


... إلخ. 


ی كقوله: نا على فان فأَطعَمَنا تمر .. إلخ. 
أو القولة والفعليّة مکَا؛ كقوله: : حدَتَني فلانٌ وف تم لیت قال 
(آمنت بالقدر... » إلخ 


: فهو: المسَلْسَلُ» وهو من صفات الإسناد. 
وقد يقعٌ التسلشل في معظم الاسناو؛ كحديث المَسَلْسَلٍ بالأوَليّة فإِنَّ 
السلسِاَة تنتهي فيه إلى سُفِيانَ بن غُيينَةَ فقطہ ومن رواء مسلسَلا إلى منتهاة؛ فقد 


و هم! 


رهم" 

الشرح: 

فوله: «کسمعت فلائا قال: سمعت فلانّاء أو حدثنا فلانٌ: قال: حدثنا فلان 
وغیر ذلك من الصیغ»: آشار ہما ذکره إلى أنه لا بد أن تتحد صيغة آداتهم لفظًا من آول 
السند إلى آخره» خلافا للحاکم(؛ حيث جعل منه أن تکون آلفاظ الاداء من جميع 
الرواة دالة على الاتصال؛ وان اختلفت؛ کقول بعضهم: سمعت» وبعضهم: آخبرنا؛ 
وبعضهم: حدثنا. 


(۱) في "معرفة علوم الحديث" (۸ ۰۱۷۹-۱۷ 





وما قاله الشارح هو ما عليه الأكثرون. 

قوله: «القولية»: من المسلسل باحالات القولية: قوله 2# لمعاذ: «إنى أحبك! 
فقل في دبر كل صلاة: اللهم أعني على ذكرك وشكرك وحسن عبادتك؛۷؛ 
فإنه مسلسل بقول كل من الرواة: (إنی أحبك! فقل». 

قوله: «يقول آشهد بالله" لقد حدثنی فلان... إلخ: قال ابن التجار" في 
"تاريخه": "أشهد بالله لقد أخبرني آبو عبد الله الأديب مشافهة بأصبهان» عن أبي طاهر 


فضاء الوطر من نزهی النظر 


بن أبى نصر التاجر: أن عبد الرحمن بن محمد بن إسحاق بن منده آخمره قال: أشهد بال 
لقد أخبرنا أبو عبد الله ا حسین بن محمد بن الحسين الدينوري» قال: أشهد بالله لقد أنا 
القاسم بن الحسن بن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب» قال: أشهد بالله لقد 
حدثنى أحمد بن عبد الله الشیعی البخدادي» قال: أشهد بالله لقد حدثنى الحسن بن على 
العسكريء قال: آشهد بالله لقد حدثنی أي على بن محمد. قال: أشهد باش لقد حدثنی 
أي محمد بن علي بن موسىء قال: أشهد بالله لقد حدثني أبي علي بن موسىء قال: آشهد 


(۱) أخرجه آبو داود (۱۵۲۲) مسلسلا لراويين» وأخرجه مسلسلا أبو نعيم في الحلية (۲4۱/۱) 
والأيوبي في "المناهل السلسة" .)۲٢(‏ 

(۲) في المطبوع من "النزهة" (ص717١):أشهد‏ الله. والمئال الذي أورده المصنف يقوي ما في النسخ 
الخطية. 

(۳) هو: محمد بن حمود بن الحسن بن هبة الله بن حاسن» أبو عبد اللہ حب الدين» ابن النجار» توفي 
سنة (541ه). "فوات الوفيات" (٢/٢٦۲)ء‏ و''طبقات الشافعية" (4۱/0). 





المسلسل 


قال: أشهد بالله لقد حدثنی أي محمد بن على» قال: آشهد بالله لقد حدثنی أبي على بن 
الحسین قال: أشهد بالله لقد حدثني أبي الحسين بن علي» قال: أشهد بالله لقد حدثني أبي 
على بن أبي طالب» قال: أشهد بالله لقد حدثنی محمد رسول الله جز وقال: «آشهد 
لقد حدثني إسرافيل عن اللوح المحفوظ: أنه يقول الله -تبارك وتعالى-: 
شارب الخمر كعابد وئن» ". 

قال الشارح في "لسان الميزان"” : "هذا التن بالسند إلى علي بن موسی؛ آخرجه 
آبو نعيم في "الحلية"”! بسندٍ له فيه من لا یعرف حاله إلى أبي ا حسن العسكري 
-أيضا-؛ لکن لم يذكر فيه إلا جبریل قال: ايا محمد! شارب الخمر كعابد 
الوئن». 

والمتن أورده ابن حبان في "صحیحة ۳ 





0 


قوله: «آو الفعلية»: من المسلسل بالفعل: قول أي ھریرۃ “: شبك بيدي أبو 
القاسم 4# وقال: «خلق الله الأرض یوم السبت» ا حدیث؛ فإنه مسلسل بتشبيك 


كل من رواته يده بيد من روی عنه. 


من حدیث ابن عباس . 


(۱) (۵۱۷/۱). 
(۲) (۲۰۳/۳). 
(۲) كما في "الاحسان" (۵1۳۷). 


)٤(‏ آخرجه مسلسلا الحاكم في "العرفة" (ص۱۸). 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





قوله: «أو القولية والفعلية معا»: بهذا ظهر أن "أو" ۔فی| قبله- لمنع الخلو؛ لا لمنع 
الجمع. 

ومن المسلسل بالقول والفعل جميعًا: حديث أنس: «لا یجد العبد حلاوة 
الإيمان حتى یؤمن بالقدر خيره وشره. حلوه ومره)» قال: وقَبَّص رسول الله 4 
على یته» وقال: «آمنت بالقدر...» إلخ» فإنه مسلسل بقبض كل منهم على لحيته؛ مع 
قوله: «آمنت» "...إلخ. 

واعلم أن أقسامه كثيرة؛ إذ منه: ما هو مسلسل بزمن الرواية؛ كالمسلسل بقص 
الأظفار يوم الخميس" أو بمكاءها؛ كالمسلسل بإجابة الدعاء في الملتزم”» أو بتاريخها؛ 
ككون الراوي آخر من يروي عن شيخه" إلى غير ذلك من أنواعه. 

وتقسيم الحاكم له إلى أقسام ثانية©؛ إن هو تمثيل؛ كما نقله ابن الصلاح عنه", 
وإنما ذكر من أنواعه ما يدل على الاتصال. 


(۱) أخرجه مسلسلا ا حاکم في "معرفة علوم الحديث" (ص81١-187).‏ 

)٢(‏ "المناهل السلسة" (ص؟١١))‏ وفيه: "يقول کل راو: حدثني فلان ورأيته یقص أظفاره يوم 
الخميس". 

(۳) "المناهل السلسة" (ص۱۹)ء وفيه: "یقول کل راو: فوالله ما دعوت الله كك فيه قط منذ سمعت 
هذا الحديث إلا استجاب لي". 

)٤(‏ "المناهل السلسة" (ص۳۷۹). 

)0( في" معرفة علوم الحديث" (۸ ۱۷ ۰/۱۸۷ 

(1) في "معرفة أنواع علم الحديث" (صه ۲۷). 


قال ابن الصلاح":''ومن فضيلة المسلسل: اشت‌اله على مزيد الضبط من الرواة". 

قال": ''وخیر المسلسلات: ما كان فيه دلالة على اتصال السیاع» وعدم التدليس» 
ولا يكاد المسلسل يسلم في وصفه من ضعفء أما في أصل المتن فليس بلازم؛ والله 
أعلم". 

قوله: «المسلسل بالأولية»: كا في حديث عبد الله بن عمرو بن العاص: 
«الراحمون ير حمهم الرحمن»”, فإنه إنا صح تسلسله إلى سفيان بن عيينة» وانقطع 
فيمن فوقه» خلافا لمن وصله من الرواة إذ لم یصح(. 

قال الشارح: "قد روي الحديث المسلسل بالأولية من ثلاثة طرق من أوله إلى 
منتهاه. والثلاثة وهم". 

ومن أصه. مسلسل يروى في الدنيا: السلسل بسورة الصف" قال ا حافظ 





المسلسل 


(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۷۸). 

(۲) المصدر السابق. 

(۳) أخرجه مسلسلا الأيوبي في "المناهل السلسة" (ص٦)ء‏ والفاداني في "العجالة" (ص۹)ء وتكلم 
عليه الحافظ مستوعبًا في "الامتناع بالأربعين المتباينة بشرط السماع" (ص-57-/517). 

.)1۷- ۳۷/۳( انظر: "فتح المغيث"‎ )٤( 






)٥(‏ هو حديث عبد الله بن سلام: "قعدنا تفر من أصحاب رسول الله ترك فتذاكرناء فقلنا: لو نعلم 


أي الأعال أحب إلى الله لعملناه! فأنزل الله -تعالى -: مسب يوم في السماواتِ وا لارض وهو اليد 
کم )4 [الحديد:١]»‏ قال ابن سلام: فقرآها علينا رسول الله ييل ". أخرجه الترمذي (۲۳۰۹) 


وأحمد (457/6)» والحاكم في "المستدرك" (۸۷/۲])ء والأيوبي في "المتاهل السلسة" (ص .)١5‏ 





یس سس فذاء الوطرمن نزهت النظر 
السیوطی" -رحة الله تعالى -: "والسلسل بالحفاظ والفقهاء -أيضًا-» بل المسلسل 
بالحفاظ ها فيد العلم القطعی؛ كما ذکرہ ا حافظ ابن حجر' انتهی . 

وقد حصل لنا أخذ غالب هذه المسلسلات مرارًا عن العظماء؛ دون المْتَمَشيِخَةَ! 
- ولله الحمد-. 


(۱) نی "تدريب الرواي" .)١٦٦/٢(‏ 





صيغ الأداء 
[ صيغ الأداء ] 


وصِيَْ الأدّاء -المشارٌ إليها- على ثمانِ مراتب: 
0 ر ه 8 ر 4 1 

الاولی: سمعت؛ وحدتنى. 

ثم: أخبرنيء وقرأث عليه؛ وهي المرتبة الثنية. 

ثم فی علب وأا تمه وهي الا ۱ 

نم انبا ني» وهي الرّابعة. 

نم اي وهي الخامسة. 

نم شافهُني -أي: بالإجازة-. وهي السّادسة. 


م کَتب الي -أي: : بالإجازة -» وهي السّابعة. 


ص 
ال 


ثم: عَنْ) واخوّماین لسغ المختولة للسّماع والإجازة» ولعدم السّماع 
-أيضًا-» وهذا مثل: قال. وذكرٌء وروى. 

الشرح: 

قوله: «المشار إليها.. إلى آخرہ: أشار به إلى أن "ال" في "الأداء" للعهد 
الذكري. 

وقوله: «علی ثمان...٠‏ إلخ: لو أسقط "على"؛ كان أولى -کما تقدم مرارًا-. 

وقد اختصر -هنا- اختصارًا عجيبًا! حيث ضمن التكلم على صيغ الأداء وجوه 
التحمل؛ وهي ثمانیة -أيضًا-؛ کما سيأتي. 

وما جمعه مع ما قبله بالواو؛ فهو في مرتبة واحدة» وما ابتدأ ب "شم" كانت مرتبته 
دون مرتبة ما قبله. 

قوله: «أي: بالإجازة»: سيأتي أنه على طريق التجوزہ كما سيأتي أن قوله: "كتب 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





ال -أي: بالإجازة-": آي: عند المتأخرين. 
فائلة: 
اختصر المحدثون في الكتابة؛ دون اللفظ: "حدثنا" على "ثنا"» وهو الشھوں 
وبعضهم يختصرها على "نا" وبعضهم على "دثنا". 
واختصروا -أيضًا-: "أخبرنا" على "آنا" وهو الشهور وبعضهم يختصرها 
على"أرنا"» بحذف الخاء والباء واختصرها البيهقي على "آبنا". 
قال شيخ الإسلام": "ویختصر حدثني عل:ى" ثنی"'ء أو "دثنى"؛ دون أخبرني» 
ودون أنبأناء وأنبأني". انتهى. 
وذكر ابن حجر "أنبأنا" يختصر على "نبا والأول هو التقول. 
وبعضهم يرمز "قال" الواقعة في الإسناد بصورة "ق " قال ابن الصلاح": 
"وحذفها برمتها خطا عُهِدَ عند للحدثین, ولا بد من النطق بها حال القرا ۶ لكنه قال 
في ''فتاویہ''": "إن الصحيح أن عدم النطق بها حال القراءة لا يبطل السماع وان أخطأ 
فاعله. وجزم به النووي في "شرح مسلم "0؛ کا يأتي لنا نقله عنه. 


(۱) وقد أكثر من استخدامها في كتبه. انظر على سبيل الشال: "السنن الكبرى" (4۲-۱5/۲)) 
و"شعب الإيهان" (۷۳۷۸). 

۲( في" فتح الباقي '(. 

(0) في' ' معرفة أنواع علم الحديث يث" (ص ۲۲۷). 

.)۱۷۰/۱( "فتاوى ابن الصلاح"‎ )٤( 


۲۰ ۰۱/۱( "شر ح مسلم"‎ )٥( 


واستظهره في تقریبه "۰ قال: "للعلم بالقصود ويكون هذا من الحذف لدلالة 
ا حال عليه". 

وغُهد -أيضًا- حذف "قيل له" في مثل: قری على فلان» قيل لە: أخبرك فلان. 

قال ابن الصلاح": "وينبغي للقارئ النطق مها" قال: "ووقع في بعض ذلك: 
قرئ على فلان» حدثناء فهذا يطلق فيه ب ''قال"؛ لا ب "قيل لە"؛ لأنه أخصرء لا لأنه لم 
يصحء إذ لوقال: قيل له: قَلْتَ: حدثنا؛ صح". 

وكتب المحدثون في كتبهم -إذا جمعوا بين إسنادي حدیث أو أسانيده عند انتقال 
من سند لغيره-: "ح" بالقصر مفردة مهملة» واختلفوا هل هي مختصرة من الحائل» أو 
من الحديث» أو من التحویل» أو من صح؟ 

وهل ينطق بهاء أو با رمز بها له عند المرور بها في القراءة أو لا؟ 

والأصح: أنه ينطق بها في القراءة مقصورة؛ كما قال ابن الصلاح" وغيره. 

والأصح آنا حاء تحويل من إسناد إلى آخر؛ كما قاله النووي" خلافا لقول ابن 
الصلاح" أنها ختصرة من "صح"؛ لئلا یتوهم أن حديث هذا الإسناد سقط ولئلا 
يركب الإسناد الثاني على الأول؛ فیجعلا إسنادًا واحذاء 





صيغ الأداء 


(۱) "التقريب والتيسير" (۵۵۲/۱) مع" التدريب". 
(۲) في" معرفة أنواع علم الحديث" (ص ۲۲۷). 

(۳) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص٤‏ ۲۰). 

(4) في "التقریب والتيسير" (9۲۱/۱)) مع " التدریب ". 
)٥(‏ في" معرفة آنواع علم الحديث" (ص ۰۳ ۲). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





قوله: اثم عن ونحوها»: لا شك أن "عن" و"آن": من صيغ الأداء» لکن هل 
هما حمولتان على الإجازة أو على السماع؟ يأتي بيان ذلك بعد. 

وقيد الشارح "آن" فقال وحكم "أن" نی ذلك حکم "عن" إذا م حك بها 
الإخبار والتحدیث: فان خكي بها ذلك؛ كحدثنا فلان أن فلانًا آخبره؛ فهو تصريح 
بالسماع. انتهى. 

وبا آشرنا إليه تندفع احيرة الناشئة من قوله: "المحتملة للسماع..." إلخ؛ الذي 
ذكره لبيان احتم الها في حد ذاتها مع قطع النظر عن الاصطلاح الآتي بيانه. 

قوله: «وهذا»: أي: المحتمل ما ذكر «مثل: قالء ودک ورَوَى": يريد جردة عن 
ا لجار والمجرور الدال على الاتصالء نحو "قال لي» و"لنا" قال ابن الصلاح”: "وهي 

-حينئل - أوضح العبارات". 

أما إذا لم تتجرد عم| ذکرنا؛ فهي في مرتبة "حدئني ' وإن غلب في عرقهم ات 
- والخالة هذه- فيا سمعوه من الشيوخ في المذاكرات؛ إذ هي به أشبه من "حدئنا"؛ كما 
قاله ابن الصلاح*» وهي محمولة على السماع؛ إن علم اللقي بین الراوي والشيخ, 
وسلم قائلھا من التدليس» ولا يتقيد ذلك بصدورها من عرف أنه لا يروي بها إلا ما 
سمعه من لفظ شيخه؛ خلافًا لزاعمه ووفاقًا لابن الصلاح'' والججمهور» وهو المعروف 
والمحفوظ. 


)١(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۳). 
(۲) الصدر السابق. 
(۳) الصدر السابق, 





الساع ا ا ٠‏ رن 
[ السماع من لظ الشيخ ] 


فاللفظان الأولان من صيغ الادای و هما: سمعتٌ» وحدّئني؛ صالحان لمن 
َو وخ من لفظ لیخ 

وتخصیض التحديثِ بما وع من لفظ الشیخ؛ هو الشائع بينَ هل 
الحدیث اصطلاخا. 

ولا فرق بین التحديث والاخبار من حي ال وفي ادّعاءِ الفرقٍ بیتهما 
تكلّفٌ شدي لکن لما تقرّر الاصطلاحُ صار ذلك حقيقة ری فتَقَدُمُ على 
الحقيقة اللغويق مع أن هذا الاصطلاع نما شاع عند المشارفة ومن لمهم 
أَمَاغَالِبُ المغار بَة؛ فلم یستَمْیلوا هذا الاصطِلاعَ بل الإخبارٌ والتحديث 
عندّهم بمعنىّ واحد. 

فان جَمَحَ الرّاوي -آي: نی بصيغة الجَمْع في الصِّغةٍ الأولی-؛ كأنْ يقول: 
حدّئنا فلا أو ون فلا یقول؛ فهو ليل على أله مع منة مَعَ ی وقد 
تکو الثونٌ للعظمةٍ؛ لکن بقلة. 

وأوّلها -آي: صیغ المراتي-: أَصْرَحُها؛ أي : آصرخ يغ الاو في سماع 
قائلها؛ لأا لا تحتول الواسطة ولأنَّ "حر ثني'' قد یط في الإجازة تدليسًا. 

وأَرْقَعُها مقدادًا : ما يقعٌ فيالاملاء؛ لما فيه ین الب والتحمّظ. 

الشرح: 

قوله: «فاللفظان الأولان...» إلخ: اعلم أن الصنف سلك هنا مسلكًا من 
الاختصار عجيبًا! حيث آتی بصيغ الأداء جملةً أولّاء ثم فصل أحكامها مبینا -في ضمن 
تفصيلها- وجوه التحمل بقوله: "لمن سمع.. لفظ الشیخ» ولن قرأ بنفسه.." إلى آخره. 





قضاء الوطر من نزهت النظر 

قوله: «صالحان...» إلخ: صلوحه| لما ذکره» لا يمنع من استعماظم| في غيره؛ كما 
في القراءة على الشيخ» وإن كان الأجود فيه: "قرأت"» أو"قرئ عليه وأنا أسمع" ثم 
"حدثنا أو "حدئني" أو "آخبرنا أو "أخبرني" أو "أنبأنا"أو"أنبأني" لکن لا بد 
من التقبيد "بقرأتٌ عليه" أو"قراءةٌ عليه" فی ی أما ''سمعت"؛ فلا على الأصح» 
خلافًا لالك والسفيانين» ول على ما إذا قال: "سمعت على فلان" وأما إطلاق 
التحديث والإخبار فيها سمع عرضًا لا من لفظ الشیخ؛ فممتنع عند أحمد بن حنبل» 
ويحيى التميمي» والنساتي» وابن البارك. 

قوله: «من لفظ الشيخ»: هذا أعلى وجوه التحمل الثانية عند الجمهور من 
المحدثين» وغيرهم؛ سواء حدث من حفظه. أومن کتابه» إملاءً كان تحديثه أو لاء لکن 
الاملاء أعلى عندهم -كما يأتي في كلام الشارح-؛ لما فيه من مزيد تحرز الشیخ 
والطالبء إذ الشيخ مشتغل بالتحدیث والطالب بالكتابة عنه َه أبعد من الغفلة 
وأقرب إلى التحقيق» مع جريان العادة با مقابلة بعده. 

قوله: «بما شمح»: الظاهر أن "الباء" داخلة على المقصورء (ولا بد من حمل 
القصر -أيضًا- على الإضافي» أي: لا آخبرنا -مثلًا-. والا "فسمعت" ک-"حدئني" 
ولو جعلت داخلة على القصور)"علیه» والمقصور التحديث إذا كان مطلقًا من غير 
تقیید؛ استقام. 


(۱) حکاه عنهم عیاض في"الإلماع" (صه ۱۲). 
(۲) ما بین القوسين ليس في (ب). 





ماع من اه ححص ب رل 

قوله: «وفي ادعاء الفرق بینهما تکلف... إلخ: ملخص الفرق التکلف: أن 
حدّث آشد إشعارًا بالنطق والشافهة من الاخبار؛ إذ كثيرًا ما یکون فيا بالواسطت 
فالاخبار أعم من التحدیث. 

قوله: الکن لما تقرر الاصطلاح»: يعني: بين الحدئون. 

قوله: «عند المشارقة»: يعني جهورهم؛ کابن جريج» والأوزاعي» وابن وهب» 
والشافعي» ومسلم(. 

والراد بمن تبعهم: من وافقهم على ذلك من المغاربة» بل عزا صاحب 
"الانصاف"" للنسائي نفي ا خلاف في الفرق ال مذكور» وبعضهم عزاه للاکثرین» وهو 
الشهور عن النسائي والاصطلاح؛ وان كان لا مشاحة فیه؛ لکن خطأ جماعة من خرَجَ 
عنه عند الالتباس. 

توله: «وآما غالب المغاربة»: أي: ومعظم ا حجازیین؛ کمالك والزهري: 
والقطان وأبي حنيفة» وأحمد -في آحد قولیه- وسفیان بن عيينة» ومعظم أهل الکوفت 
وهو مذهب البخاري”» فلم يستعملوا هذا الفرق» ول يعرجوا عليه بل الإخبار 


.)١؟ انظر: "الإلماع" (صع‎ )١( 

(۲) اسمه بت‌امه: "الإنصاف لا بين الأئمة في حدثنا وأخبرنا من الاختلاف"» وصاحبه هو: أبو 
عبد ال وأبو بكر محمد بن الحسن بن محمد بن أحمد بن خلاء؛ التميمي الجوهري. 

(۳) انظر: "الكفاية" (۰/۲ ۱۷-۔۱۸۹)ء باب ذکر الروايات عمن قال: إن القراءة على المحدث 
بمنزلة السماع» و"الإلماع" (ص؟١5-1؟١).‏ و"المحدث الفاصل" (ص٤٤٣٤٥٥٦).‏ 





قضاء الوطرمن نزهة النظر 
والتحديث عندهم بمعنى واحدء وأجازوا إطلاق التحديث على ما أُخدَّ عرضًاء 
كإطلاقه فيا مع من لفظ الشيخ» » خلافًا لأحمد -ک| مر -. 

قوله: «في الصيغة الأولى» : الاو : صيغتي الرتبة الأولى» » ليشمل "سمعت" 
و "حدئنا" وقوله: في المتن الآتي: «والثالث والرابع...» إلخ: قرينة على إرادة هذ 
والله أعلم. 

قوله: مع غیره»: يريد ولو واحذا؛ وهذا التفصیل الذي قاله هو الذي اختاره 
ا لجاكم» وقال" أنه عهد عليه أئمة عصره. 

ونحوه: قول ابن وهب: "ما قلت فيه "حدثنا"'» فهو ما سمعت من الناس» وما 
قلت فيه "حدثني"» فهو ما سمعت وحدي" إلا أن هذا ليس بواجبء ولكنه 
مستحبء لما يأتي في ""أخبرني"» فلو شك هل سمع وحده أو مع غيره؟ احتمل أن يفرد 
الضمير؛ لأن الأصل عدم الزيادة. 

قوله: «وقد تکون النون للعظمة»: وکذا قد یکون "حدئنی ي" مستعملا فیما شمع 
مع الجماعة. 

قوله: «وأولها أصرحها»: شرحه الشارح با يوجب تثبيت الضائر» حيث رجع 
الضمير الأول" للمراتب» والثاني”» للصيغ مع كونه رما يبعد عن المراد؛ إذ المراد: أن 


)١(‏ في "معرفة علوم الحديث" (ص1۷۸). 
(۲) أي: ضمير أولما. 


(۳) أي: ضمير أصرحها. 





السماع من لفظ الشيخ ۱ 
سمعت آصرح صيغ الأداء وهي أول الراتب؛ إذ أوها مرتبة لا صيغة لأن اسم 
التفضيل بعض ما يضاف» فلو رجع ضمير "وها" لصيغ الأداء؛ لسلم من ذلك» ومن 
إیہام دخول حدثني في الأصرح الأرفع. 

وملخص القول: أنه يطلق في أداء ساع لفظ الشيخ -الذي هو أحد وجوه 
التحمل وأرفعها؛ کیا مر -: "سمعت" و"حدئنا" و"آخبرنا و"خبرنا". و"أنبأنا"» 
و"قال لنا"» و"ذكر لنا"؛ فيجوز جميع ذلك اتفاقًا؛ کیا حكاه القاضي عیاض(. 

قال ابن الصلاح": "وينبغي فيا شاع استع‌اله من هذه فيا سشمع من غير لفظ 
الشیخ ألا يُطلق في سمع من (لفظه؛ لما فيه من الإيهام والإلباس". 

قال العراقي": "وما قاله القاضي متجه؛ إذ لا يجب على السامع أن يبين هل كان 
السماع من)" لفظ الشيخ أو عرضا. 

نعم؛ ينبغي عدم الإطلاق في "آنبانا" بعد اشتهار استع‌اها في الإجازة؛ لأنه يؤدي 
إلى إسقاط المروي ها عند من لا يحتج بالإجازة". 

وما قاله متجه لکن إن أدى إطلاق غير "أنبانا" إلى ما أدى إليه إطلاقها من 
إسقاط الروي؛ كان الحكم كذلك. 


(۱) "الإلماع" (ص٦٦)‏ 

(۲) نی "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۳۳-۱۳۲). 
(r)‏ في "شرح الألفية" (ص۱۸۲). 

)٤(‏ ما بین القوسین ليس فيه (ب). 
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وبالجملة؛ أصرحها: "سمعت" ثم: "حدثنا"» و "حدئني" ومثلها: "قال لا" 
و"قال لی" و"ذكر لنا و "ذکر لی" 

ثم "أخبرنا" و" آخبرني ‏ ثم: "أنبأنا". و"نبأنا" إلا أن "أخبرنا" و"أخيرني" فم| 
سَمع من لفظ الشيخ كثير» و"أنبأنا" و"نبأنا" فيه قليل الاستعمال. 

قال ابن الصلاح": "وهذا -كله- كان قبل أن يشيع تخصيص "آخبرنا" بالعرض 
بمعنى: القراءة على الشيخ» كما كان "أنبأنا"' و"نبأنا" للقراءة عليه قبل اشتهار استعمالها 
في الإجازة". 

وقد مشى المصنف على تقييد ابن الصلاح فخص "أخبرنا" بالقراءة على الشيخ» 
وجعل الإنباء كالإخبار, إلا في عرف المتأخرين. 
تنبيه : 
اعلم أن وجوه الأخذ للحدیث وتحمله عن المشايخ ثانية متفاوتة المراتب: 

فأعلاها: سماع لفظ الشیخ. ثم القراءة على الشيخ وسماعها؛ على الأصح. ٹم 
الإجازة» ثم المناولة المقرونة بالإجازة؛ وهي أعلى الإجازات» بل زعم قوم أنها في 
مرتبه السماع بالقراءة على الشیخ» وقوم أا أعلا منهاء ثم المكاتبة من الشيخ بشيء من 
مرویه أو تأليفه» أو نظمه ويرسل به إلى الطالب مع ثقة بعد تحريره» ثم إعلام الشيخ 
الطالب لفظًا بشيء من مرويه» ثم الوصية من الشيخ عند موته» أو سفره للطالب 
بالکتاب ونحوه ثم الوجادة. 


(۱) نی "معرفة أنواع علم الحديث" (صه ۱۳). 





اسان ا هه 

وقد ذكر المصنف هنا منها: سماع لفظ الشيخ» والقراءة على الشيخ» وسماع القراءة 
على الشيخ» وذكر باقيها فی| يأتي» ويأتي الکلام علية ثمة. 

قوله: «لأنها لا تحتمل الواسطة»: آي: بخلاف "حدثني" وما معه فانه 
يحتملهاء وهذا معنى قوطم: "سمعت" لا يقبل التأويل» و"حدثني" ومامعهایقبله 
وان كان أولى في التعبير» فقد رُوي أن الحسن البصري كان يقول: "حدئنا أبو هريرة"» 
ويتأول: حدَّتَ أهل المدينة؛ وأنا پا كما كان يقول: "خطبنا ابن عباس بالبصرة 
ويريد: خطب آهلها"» والمشهور أن الحسن لم يسمع من أبي هريرة» بل قال يونس بن 
عبيد أنه: "ما رآه قط ۲( 

ثم ما تقدم من أن "سمعت" راجحة لما ذكر صحيح» لکن لحدثنا وأخيرنا؛ کما 
قال ابن الصلاح": "جهة ترجيح عليها من جهة با يدلان على أن الشیخ رواه 
احدیث. وخاطبه به» وقصده بتحميله إياه دونہا''۔ 

قوله: «تدليسًا»: أي: أو على قول ضعيف بإطلاق "حدثنا" فی| أخذ بالاجازی 
والظاهر أن "تدليسًا" مفعول لأجله؛ أي: أنه قد یطلق حدثني وما معه لقصد 
التدليس» ومفهومه أنه لو قيد فقال: "حدثني" أو "حدثنا إجازة" خرج من التدليس» 


(۱) أخرجه الخطيب نی "الكفاية" (۲۱۱/۲). 
(۲) "الراسیل" لابن أي حاتم (ص۳۵). 
(۳) الصدر السابق (صا۳). 


(4) في "معرفة آنواع علم الحديث" (صه ۱۳). 





وهو كذلك؛ كم عَلِمَ ما مر -. 

ونقل (ق)" عن الصنف أنه قال -في تقرير قوله: " لأن "حدئني" تطلق في 
الإجازة تدليسًا'-: "هذا يدل عليه ما روى مسلم" في قصة الرجل الذي يقتله الدجال 
ثم يحيبه» فيقول عند ذلك: «أشهد أنك الرجل الذي حدثنا عنك رسول الله 
ومن المعلوم أن هذا الرجل لم یسمع من النبي ل وإنما يريد "بحدثنا": جماعة 
المسلمين"". انتهى» واعترضه بقوله: "هذا يدل على جواز الاطلاق لا على الإطلاق 
تدليسًا الستشهد علیه والله أعلم". 

قوله: «ما يقع في الإملاء»: لو قال بدله: وحصوصامایقع ني الإملاء؛ كان 
أنسب وأولى من هذا التقدير الذي لا يطابقه المتن» وان كان جاريًا على ما اصطلح عليه 
من دمج الشرح بالمتن» وجعلهما شیقا واحدّاء على أنه يُقال: إن" هذا الذي حمل عليه إن 
كان مرا منه؛ فأي قرينة عليه؟ وان ل يكن مرادًا؛ فما الداعي للحمل عليه؟ 

وقصد تكثير الفائدة يعارضه تركه منه من أول الأمر والاختصار المخل مجتنب. 


وبالجملة؛ فما كان في الاملاء؛ فهو أرفع الأرفع؛ كا يصرح به كلامهم من خارج؛ 


قضاء الوطر من نزهة النظر 






اب 


SS 


(۱) نی "حاشيته" (ص۱۳۱-۱۳۰). 
(۲) (۲۹۳۸). 

(۳) في (ج): جاعة [من] السلمین وما آثبته هو الوافق لا نی (د)؛ و(ب)؛ والطبوع من "حاشية . 
ابن قطلوبغا". 

9) قوله: "إن" ليس في (ج). 


السماع من لطظ اش ۳ 
وإنا كانت كذلك لا فيه من شده تحرز الشيخ والراوي؛ إذ الشیخ مشتغل بالتحدیث» 
والراوي بالكتابة عنه» فها أبعد من الغفلة» وأقرب إلى التحقيق» مع جريان العادة 
بالمقابلة بعده. انتهى كلام بعضهم. 
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العرض 





[ العرض ] 


والثالثُ» وهو: َخبرني. 

والرابع وهو: قرات لین رات بنفسِه على الشيخ. 

فان جَمَعَ؛ كأنْ یقول: یناه أو نا عليه؛ فهو کالخایس, وهو: قریء 
عليه وأنا آسمغ. 

وغَرف من هذا: َر التَعبِيرَ ب «قرأتُ» لمّن قرا خيرٌ ین التّعبيرٍ بالإخبار؛ 

لاله أفصح بصورة الحال. 

تنبية: : القراءة على الشيخ أحدُ وجو التحمُّلٍ عند الجمهور. ۱ 

وأبعد من آبی ذلك ین آهل العراقٍ! ا وقد اشتد نکاژالمام مالكٍ وغیره مر 
المدنيّينَ عليهم في ذلك حقی بالع بعضهُم؛ فرجحَها على السّماع ین لفظ 
الشیخ! 

وذهَبَ جمعٌ جم -منهم: : البُخاريٌ؛ وحكاهٌ في أوائل ''صحیجو'' عن 
جماعة ین الأئمّةٍ- إلى أن الماع من لفظ لیخ والقراءة علیو؛ يعني في 
الصو ولو سواء واقه أعلم. 

ابا من حيث ال واصطلاخ المتقدَّمينَ؛, بمعتّی الإخبار؛ لا في 
عرف المتََحَرینَ؛ فهو للإجارّة؛ ك «عن»؛ لأنها في مرف المتأخُرينَ للإجازة. 

الشرح: 

قوله: «والرابع» وهو: قرأت عليه...٠:إلخ»‏ اعلم أن القراءة على الشيخ 


)۱( قوله: "عليه" ليس في المطبوع من "النزهة" (ص۱۷۰). 


تسمى: العرض؛ لعرض القارئ الحديث على الشيخ؛ كا عرض القرآن على المقرئ. 
وهي -مع کونہا من وجوه التحمل- أدنى من السماع من لفظ الشيخ. 

والأجود عندهم في أداء ما تحمله بها أن يقول: "قرأته على فلان"؛ إن كان العرض 
بنفسه» أو "قرئ عليه وأنا آسمع "؟ إن كان بقراءة غيره. 

ودونهما: الأداء بكل ما تقدم في تأدية السماع من لفظ الشیخ؛ ما عدا "سمعت". 
لکن مع التقييد بقولك " قراءة " أو "بقراءتي"؟ فتقول: "حدثنا فلان بقراءتي عليه" 
أو" أخبرنا فلان قراءةًٌ عليه" أو "بقراءتي عليه" خلافًا لمن جوز إطلاق آخبرنا دون 





قضاء الوطر من تزهة النظر 


وأما جمع الضمير التصل بصيغة الاداء أو |فراده؛ فالذي اختاره الحاكم" وَمَنْ 
لقيته من آهل العصر: أن السامع بقراءة غيره یقول: "آخبرنا" بالجمع» وآن القاری 
بنفسه یقول " آخبرن" بالإفراد. 

وقد روی الترمذي" عن ابن وهب نحوه حيث قال: "ما قلت: فیه: آخبرنا؛ فهو 
ما قرئ على العام" وأنا شاهد» وما قلت: أخبرني؛ فهو ما قرأت على العالم". 

قال العراقي: "وني كلام الحاكم وابن وهب أن القاری يقول:"أخبرني"؛ سواء 


(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص1۷۸). 
(۲) في "العلل الصغير" (ص۸۹۳). 

(۳) "الكفاية" (۲۳/۲). 

)٤(‏ نی "العلل الصغير" (ص۸۹۳). 

)٥(‏ نی "شرح الألفية" (ص۱۹۱). 





العرص 


سمع معه غيره آم لا". 

وقضيته: أن التفصيل لیس بواجب» وبه جزم في "ألفيته"؛ حيث قال: "وليس 
بالواجب. لکن رضیا ۲ أي: ولیس التفصيل في صيغ الأداء على الوجه المشروع 
بالواجب عندهم لكنه مرضي لهم على طريق الاستحسان؛ للتمييز بين أحوال 
التحمل» ومحله: إذا علم صورة حال الأخذ عن الشيخ» فإن شك في الأخذ أكان وحده 
أو مع غيره؟ فاعتبار الوحدة؛ كا قال به البعض؛ وهو الظاهر؛إذ الأصل عدم غيره. 

لکن حكي الخطيب" عن البرقاني أنه كان يقول ني هذا": ''قرأنا"ء قال العراقي©: 
"وهو حسن؛ لأن سماع نفسه محقق» وقراءته مشكوك فيهاء والأصل عدمهاء ولأن 
إفراد الضمير يقتضي قراءته بنفسه وجعه يمكن حمله على قراءة بعض من حضر 
السماع» بل لو تحقق أن الذي قرأ غيره؛ فلا بأس أن يقول: قرأناء قاله أحمد بن صالح 
حين سئل عنه وقال النفیلی": "قرآنا على مالك" مع أنه قرئ عليه وهو يسمع". 
انتهى. ۱ 

ويمكن حمل كلام من اختار" أخبرني" على من تحقق قراءة نفسه» وشك هل سمع 


)١(‏ "الألفية" (ص۱۹۱)ء مع "شرحها" للعراقي. 

(۲) في "الكفاية" .)۲٢٢/٢(‏ 

ی کی ت مس 
)٤(‏ في 

۳۳ الخطيب في "الكفاية" .)۲٢۷/۲(‏ 

)٦(‏ آخرجه الخطيب في الصدر السابق. 


ح الالفیة" (ص۱۹۳-۱۹۲). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





معه غيره آم لا؟ ثم إذا شك في القراءة -آیضا- لا يتعين: قرأناء بل مثله "آخبرنا"؟ کما 
يفهم من كلامهم بالأولى» والله -تعالى -آعلم. 

تتمتان: 

الأولى: قال النووي: "جری عادة أهل الحديث بحذف "قال" ونحوه فيا بين 
رجال الاسناد في الخطء وينبغي للقارئ أن يلفظ بہاء وإذا كان نی الکتاب: قرئ على 
فلان أخبرك فلان» فليقل القارئ: قرئ على فلان قيل له: أخبرك فلان وإذا كان فيه: 
قرئ على فلان أخبرنا فلان» فليقل: قرئ على فلان» قيل له: قلت: آخبرنا فلان. 

وإذا تكررت كلمة: قال؛ كقوله: حدثنا صالح قال: قال الشعبي؛ فإنهم يحذفون 
إحداهما في الخطء فليلفظ ما القاری» فلو ترك القارئ لفظ "قال" في هذا -كله- فقد 
أخطأء والسماع صحيح» للعلم بالمقصود» ويكون هذا من الحذف لدلالة ا حال عليه". 
انتهى من "شرح مقدمة مسلم"" له. 

الثانية: إذا قرأ الطالب إسناد شيخه بالکتاب أو الجزء؛ قال في آول کل حديث منه 
إذا انتهى ما قبله: و به قال حدثنا؛ ليكون كأنه أسنده لصاحبه في كل حدیث: ولو قال 
في كل مجلس من مجالس شيخه: وبسندكم -يعني: الماضي - إلى فلان -يعني: صاحب 
الكتاب أو الجزء- قال: حدثنا؛ كفى» وقد جرت العادة بإعاة السند يوم ختم الكتاب؛ 
لأجل من یتجدد والله اعلم. 

قوله: لمن قرأ بنفسه): لا فرق فیم| قرأه بنفسه بين ما قرأه من حفظه وبين ما 


(۱) (۲۰/۱). 
)۲( أي: من ا حضور, 





العرص 


قرآه من کتابه أو کتاب غیره» کم أن السامع بقراءة غيره کذلك. 

ولا بد من کون الشیخ في جنيع الوجوه حافظًا لا قرئ عليه؛ أو یکون بيده أصله 
أو بيد ثقة غيره» ولو القاری» أو یکون هناك ثقة يحفظ القرر مع استاعه لما يقرأ على 
الشيخ» وغییزه إياه. 


ٹہ . 


م 


الأصل المقابل بأصل الشیخ؛ أو بأصل آصله أو بفرعه؛ له حکمه. والله -تعالى- 


اعلم. 
قوله: (خیر من التعبیر بالإخبار»: سواء ف ذلك "آخبرنی وأخيرنا 11 بل ومن 


ع گر 


"قرأنا" -أيضًا-. 

«لأنه أفصح): يحتمل الفعلية والاسمية» ويكون اسم تفضیل أي: أشد إفصاحًا 
بالنسية ل "آخبرني" وأما بالنسبة ل"قرأنا" ول "أخبرنا"؟ ففيه إفصاح. 

قوله: «تنییه»: قدمنا أن معناه لغةً: الإيقاظ» وعرفًا:عنوان البحث الاي» بحيث 
يعلم من الکلام السابق على طريق الإجمالء وحمَلَهُ أستاذّنا على الغالب» وقد يستعمل 

قوله: «عند الحمهور: بل جع الحدئون على صحة الأخذ والتحمل بهاء وم 
يقيدوا بالخلاف فيهاء بل كان مالك" ينكرٌ على الخالف فيهاء ويقول له: "كيف لا 
جزئك هذا في ا حدیث: ويجزئك في القرآنء مع أن القرآن أعظمء والاحتياط فيه 
أولى؟". 


)١(‏ انظر: "الإلماع" (ص۷۱). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





قوله: «حتی بالغ بعضهم»: المراد: ابن أبي ذئب"ء وأبو حنیفة"ء واحتجا على 
ذلك بأن الشیخ لو سَهّی؛ لم يتهيأ للطالب الرد علیه؛ إما لجهلهء أو لهيبة الشيخ» أو لغير 


ذلك؛ بخلاف الطالب”. 
قوله: «جم»: بفتح ا حیم: لت جمعء معناه: كثير» من ا موم بضم الجيم» وهو: 
الكثرة. 


قوله: (منھم: البخاري»: ومالك ومعظم علماء الکوفت ومعظم علاء الحجاز. 

والأصح: ترجيح السماع من لفظ الشيخ على القراءة والعرض عليه؛ كا هو رأي 
جل علماء خراسان» وقد يعرض ما یضر العرض أولى؛ كأن يكون الضابط" أعلم أو 
أضبط؛ أو الشيخ في حال العرض" عليه أوعى منه في حال قراءته. 

قوله: «والانباء»: قَدَّمنَا حكمه عند قوله: "وأوهما أصرحها". وقال (ق): "قال 
المصنف: والطبقة المتوسطة بين المتقدمين والمتأخرين لا یذکرون الإنباء إلا مقيدًا 


بالاجازة فلا كثر واشتهر؛ استغنى المتأخرون عن ذکره". 


(۱) انظر: "الكفاية" (۰)۱۹۷/۲ وقد بوب المخطيب فيه "باب ذكر الرواية عمن كان يختار القراءة 
على المحدث على السماع من لفظه" (۲۰۱۲-۱۹۰/۲). 

0( انظر: "الإلماع" (ص۷۱). 

(۳) انظر: المصدر السابق. 

)٤(‏ كذا في جيع النسخ» ولعل صوابها: العارض أو القارئ. 

)٥(‏ قوله: "العرض" ليس في (د). 


)٦(‏ في "حاشيته" (ص۱۳۲). 


رض ا طلس س من 


قوله: «بمعنی الإخبار»: وحینتله فيقرد لمن قرأ بنقسه» و يجمع لمن سمع بقراءة 
غيره على ما هو الأحسن السابق. 

تنبيه: قال (ق)": "قوله: "في عرف المتأخرين"» قلت: المقام مقام الإضار؛ لتقدم 
ذكرهم وهو أخصر". انتهی. 

يريد: أن ذكرهم تقدم في قوله: "إلا في عرف المتأخرين". 

قوله: «کعن»: مثلها: "أن"؛ حيث لا إفصاح -کا مر -. 


)١(‏ في "حاشيته" (ص۱۳۲). 
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المتعدىي 
[ العتعنۂ] 
عَنْعَنَةُ المعاصر َخمولةً على السّماع؛ بخلافِ غير المعاءٍ صر؛ فإنهَا 

کوڈ راڈ أو مُنقطِعَةً. 

فدزط حذلها على اما وت المماصرة نش تیلست 
محمولة على الشّماع. 

وقیل: ؛ُ قرط في حمل عنعن المعاصر على السّماع: : وت لقانهما -أَيْ: 
الشیخ والرّاوي عنة- ولو ره واحدة؛ ليَحْصل الأمنُ في باقي العنعة عن كونه 
من المرسل الخفيٌ. 

وهو المختاژ؛ تبعًا لعلي بن المدینی والبّخاري وغير هما من النقاد. 

الشرح: 

قوله: «وعنعنة المعاصر...) إلخ: العنعنة: مصدر عنعن الحديث؛ إذا رواه 
بكلمة: "عن فلان"» من غير بيان التحدیث أو الإخبار» أو السیاع» وله على السماع 
والاتصال» قال الخطیب''": "إجماع آئمة النقل: البخاري» وغيره". 

قوله: «فإنها تكون مرسلة): يحتمل إن كانت من تابعي» أو منقطعة؛ إن كانت 
من غيره» ف "أو" للتنويع. 

وتحتمل أن المراد: أنه يعبر عنها بكل من هذين اللقبين على التخيير. 

قوله: «فشرط حملها...» إلخ: زيادة مستغنى عنهاء وإنما ذُکرت لأجل الاستثناء 
الذي في المتن» مع تقدم قوله: "بخلاف غير العاصر " فلو آخره؛ كان أولى» قاله 


(۱) في" الكفاية" (۲۲۹/۲). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





(ق)۷. 


وهو بَيّنُ إلا قوله: "فلو أخره..." إلخ؛ فان الذي ظھر لي في فهمه أن مراده: أنه 
كان الأولى ألا يفصل به بين قوله: "إلا من مدلس" و بين قوله: ''وعنعنة العاصر 
محمولة على السیاع"» ويؤخره بعد قوله: "إلا من مدلس". ويسقط قوله: "فشرط..." 
إلخء ولا شك بعد هذا في اتجاهه على المصنف. 

قوله: «ثبوت المعاصرة»: سواء ثبت الساع أو لاء وهذا رأي مسلم" وجاعة. 

قولة: «فانها»: أي: العنعنة منه ليست محمولة على السماع» والاتصال. 

ولو قال: فإنها محمولة على عدم السماع؛ كان أولى» لاحت‌ال ما قاله للقول 
بالوقف". 

قولة: «وقیل یشترط»: هذا قول ابن السمعاني *؛ وقال آبو عمرو الداني: "لا بد 


(o) 


(۱) في "حاشيته" (ص۱۳۲). 

(۲) في "مقدمة صحيحه" (۲۹۰-۲۷۸/۱) 

(۳) أي: التوقف في عنعنة الدلس. 

(0۷/۲) في "القواطع"‎ (٤ 

)٥(‏ کذا نقله العراقيٌ في "شرح الألفية" (ص٣۷)‏ عن أبي عمرو الداني» لکن الذي في كتاب أبي 
عمرو الداني في بيان المسند وا مرسل والمنقطع (صء ۲) أنه: "ما كان من الأحاديث المعنعة التي يقول 
فیها ناقلوها: ''عن"ء فهي -أيضًا- مسندة» متصلة بإجماع أهل النقل» إذا عرف أن الناقل أدرك 
النقول عنه إدراكًا بینّاء وم يكن من يعرف بالتدليس» وان لم يذكر سماعا". 


وقيل: هو محمول على الانقطاع؛ ولو لم يكن الراوي مدلساء حتی يظهر وصلة 
بمجيئه من طريق آخر أنه سمعه منه. لأن "عن" لا تشعر بشیء من أنواع التحمل» قال 
النووي": "وهذا مردود بإجماع السلف". 

وحكم "أن" حكم "عن" عند جل العلماء؛ كما نقله عنهم ابن عبد البر في 
"التمهيد"”؛ إذ لا عبرة بالحروف والالفاظ بل باللقاء» والجالسة* والسیاع " يعني: 
مع السلامة من التدليس. 

وقال البرديجي*: "ما روي ب "أن" محمول على الانقطاع حتى يتبين وصله له بأن 
سمعه من رواه عنه نی رواية أخرى". 

والذي اختاره العراقي" أن كل من أدرك ما رواہ من قصة وغيرهاء ول يكن 





الحتعن“ 


= ثم قال (صه ۲): "وإذا قال الناقل عن الذي ينقل عنه: قال كذاء أو فعل كذاء وشبهه من 
الألفاظ. ول يقل: حدثني» ولا سمعته یقولء وكان معروفا بالرواية عنه» سالًا من التدلیس؛ فهو - 
آیضا- مسند متصل ". اه 

فظهر أن اشترط أبي عمرو الداني کون الراوي معروفًا بالرواية عن شيخه إنما هو في قولهم: قال كذاء 
أو فعل كذاء وليس في العنعنة» والله أعلم. 

.)۲۸۹/۱( في "شرح مقدمة مسلم"‎ )١( 

.)۲٦/( "التمهيد"‎ )۲( 

(۳) انظر: "معرفة أنواع علم الحديث" (صد٦٦).‏ 

. (8) نقله عنه ابن عبد البر نی "التمهید" (۲۱/۱). 

)۰( في "شرح الألفية" (ص" ۷). 


مدلسّاء ثم روی ب "عن" أو "أن" أو ب "قال "؛ فإنه يحكم لمرويه بالوصل؛ على ما قاله 
ابن عبد البر"ء وغبره» صحابيًا كان الراوي أو تابعبّاء ومن لم يدرك ذلك؛ فمرويه 
مرسل؛ صحابي» أو تابعي أو منقطمّاء إن م یسندہ إلى من رواه عنه وإلا فمتصل؛ 
وسواء في ذلك روي بعن أو بغيرها. 

وهذه القاعدة نحمل عليها ما خالفهاء ويدل عليها برده إليها. 

قال ابن الصلاح" : "وكثر بين المتتسبين إلى الحديث استعمال "عن" في بعد 
الخمسمائة في الإجازة» فإذا قال أحدهم: قرأت على فلان عن فلان» أو نحو ذلك فَظنٌ 
به أنه رواه بالإجازة» ومع ذلك؛ فهو حقيق بالاتصال". 

وحاصله: أن ما فيه "عن" يحكم باتصاله سماعًا في الزمن المتقدم» وهو ما جزم به 
الصنف: وباتصاله إجازة في الزمن ا متأآخر وإنما آمر ابن الصلاح فيه بالظن بذلك وم 
يجزم بالحکم؛ لآن زمنه لم يكن تقرر فيه اصطلاح واشتهر» فيجزم به. 

قال الشارح": "وحكم "أن" في ذلك حكم "عن" إذالم يحك مها الإخبار أو 
التحدیث: فإن حكي بها ذلك؛ كحدثنا فلان أن فلانًا آخبره؛ فهو تصريح بالسماع". 

وما قاله قريب مارد به ابن الصلاح على الخطابي في زعمه أن ذلك اجازة؛ 


قضاء الوطر من نرهي النظر 





فراجعه! 


(۱) نی "التمهيد" .)۲٦/١(‏ 

(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص1۲). 
۳ في "نكته على ابن الصلاح " (ص۲۲۸). 
( 


)٤(‏ في "معرفة أنواع عام الحديث" (ص۱۷۲). 


قال الشارح”: "وقد ترد "عن" ولا یراد بہا: بیان حكم اتصال أو انقطاع» بل 
ذكر قصة؛ سواء أدركها أم لاء بتقدير حذوف» أي:عن قصة فلان أو شأنه» أو نحو 
ذلك. 

مثاله: ما رواه ابن أبي خيثمة في "تاريخه" عن أبيه قال: حدثنا أبو بكر بن عياش 
قال: حدثنا أبو إسحاق عن أبي الاحوص: أنه أخبره: "أنه طلع عليه جماعة من 
الخوارج؛ فقتلوه. وأخذوا ماله" وان كان قد لقيه وسمع منه إلا أنه يستحيل أن 
یکو أخبر بعد قلع ونم را تقل ذلك تیر مضاف ڈوف کما تقر من 


۳ انت 





العنعٹں 


قوله: (وھوا: أي: الاشتراط المذكور المختار للشارح. 


)۱( في "نكته على ابن الصلاح" (ص۲۲۸). 


رق 
جى سے اج 
کے دح ارو ےی 
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المشافهت والمکاتبن 
[ المشافهت والمکاتبن ] 

وأَطْلَمُوا المشافَهَةَ في الاجارة المتفْظ بها تجورّه وَكذا المكاتبَة في 
الإجارَةٍ المكتوب بها 

وهو موجوڈ في بر كثير ین الم بنّ؛ بخلافٍ المتقدّمِينَ: فإنهُم نما 
لت تھا فیما كنب به الي بن الحديث إلى الپ سواة و ل في روايته 
أم لاء لا فيما إذا کتبَ إليهِ باله جازة فقط 

الشرح: 

قوله: «وأطلقوا»: أي: علماء ا خدیث من المتقدمينء «المشافهة»: أي 
استعملوها في الأداء؛ لا تحملوه بالإجازة» حيث قالوا: شافهني فلان» وفية طرف من 
التدليس والإيهام؛ لأنه لا يتبادر منه (إلا مشافهة الشیخ له بالتحديث؛ لا بالإجازة» كا 
لا يتبادر من)" المكاتبة عند علماء الحديث من المتأخرين إلا المكاتبة بالحديث -كم قاله 
الشارح فیا إذا قال: كتب إلي-؛ لا الكتابة بالإجازة إلا تجوژا» فحذف تجورًا من الثاني» 
لدلالة الأول عليه. 

فقوله: «وهو موجود في عبارة كثير من المتأخرين»: قاصرٌ على المكاتبة, 
والضمير المنفصل عائدٌ على الإطلاق. 

قولة:«فيما کتب به الشيخ من الحدیث): مثل کتب الشيخ: كتب ثقة بإذنه؛ 
سواء كان المكتوب له حاضرًا بالبلد أو غاتبّاء ويكفي في التعويل على الكاتب معرفة 
المكتوب إليه الخط» وأنه عن إذن الشیخ ولو لم تقم بينه على رؤية کتابته ولا أقر أنه 


.)۱٦٦/١( كالغزالي في "الستصفی"‎ )١( 


حطه» خلاقا لمن شرط ذلك" كالحكم با مكاتبات» وفُرّقٌ بندرة التباس الخطوط مع 
التوسع في الرواية. 

ثم اعلم أن الرواية با کیب به جائزةٌ للمكتوب إليه؛ سواء قرن الشيخ الكتابة 
بالإجازة» أو جردها عنها؛ على الأصح. والشهور بين المحدثين في الثاني؛ خلافًا 
لصاحب "ال حاوي''"'ء وجاعة» وعليه يمكن حمل قول الشارح: "سواء أذن له في 
روايته أو لا". 

والصحيح في التأدية أن یقول: حدثنا كتابةء أو أخبرنا كتابةء أو مکاتبه أو كَتَبَ 
إلي؛ كما قاله احاکم» خلافا لمنصورء والليث؛ حيث جوزا إطلاق آخبرنا وحدثنا*؛ 
لإمهامه الشافهة بالقراءة والسماع» والله اعلم. 

قوله: «لا فيما إذا كتب إليه بالإجارة»: عطف على: فم| كتب به الشيخ من 
احدیث. 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





(۱) انظر: "معرفة آنواع عام الحديث " (ص٤‏ ۱۷). 

(۲) "أدب القاضي من الحاوي " لأبي ا لحسن الاوردي (۳۸۹/۱). 

۳( في "معرفة علوم الحديث " (صه1۷۸). 

)٤(‏ انظر: "الحدث الفاصل" (ص4۳۹)» و "معرفة علوم الحديث" للحاکم (ص1۷۹-1۷۸)» 
و "الالاع" (ص؛ ۸۵-۸). 


المتاولن 





[ المتاولی ] 


واشْتَرَطُوا في صِحَةٍ الرُوابة بالمناولة: افترانها بالان بالرژوایِ وهِيّ -إذا 
حصل هذا الشرط- أرق وا الإجارّة؛ لما فیھا من تين والتّشخیص. 
وصوزتها : بذك لیخ صله - أو ما قام مقامة- للطایب أو يحْضِرَ 
الطَلِبٌ الأصْلَّ لیخ ویقول له في الصّورتين: هذا روايّتي عن فلان؛ نازوه 
ي 


گے 


شَرْطَةُ -أيضًا-: نب َمکته منه؛ اما بالتمليك وا بالعاريّة لِيَْقَلَ من 

5 عليه ان نا واستردٌ في الحال؛ فلا يتبين لها زيادة ری على 
الاجازة المع وهي: آن جيرَهُ لیخ برواية كتاب معي وین له كيفيّة 
روايته له. 

وإذا کت المناولةٌ عن الإذن؛ لم یت بها عند الجمهور. 

وجَتَحَ من اعْمبرَها إلى أن مُناولۂ یاه تقوم مام إرساله إليه بالکتاب من بلبٍ 
إلى بل 
وقدذعب إلى صك صك الرواية بالمكاتبة المجرّدةٍ جماعةٌ ين الا و لو لم 
يقترن ذلك بالإذن بلاق كانم م اکتفوا في ذلك بالقرينة. 

ولمْيَظْهرْ لي فرق قوي ین اولة الخ الكتاب ین يدو للطالب. وبينَ 
|ٍرساله إليه بالکتاب من موضع إ إلى آكَرَ؛ إذا لا كل مٹهُما عن الإذن. 

الشرح: 

قوله: «بالإذن بالروایة»: ضمن الإذن معنى: الاجازتی فعداه بالباء وإلا فحقه 
أن يقول: في الرواية. 


قضاء الوطر من ذزهت النظر 





قوله: «أرفع أنواع الإجازة»: بل ذهب جماعة إلى أا تعادل السماعء کم ذهب 
جماعة إلى أنها أعلى منه؛ والحق آنا دونه» کا پنهم من تخصيص أرفعيتها بأنواع 
الاجازة. ۱ 

قوله: «آو ما قام مقامه»: أي: من فرعه أو أصل أصله القابل به فيهما. 

قوله: «آو يحضر الطالب الأصل»: أي: أو اصله أو فرعه القابل به» ولعله 
ترکه للعلم به ما قبله» ثم ظاهره: ولو لم ینظر الشیخ الاصل الذي أحضره الطالب؛ 
ولکنه ناوله إياه» وأذن له في روایته» وهو كذلك؛ إن كان الطالب الذي أحضره وآخبره 
أنه من حديثه ثقة» واعتمد علية الشيخ في ذلك» فإن لم يكن؛ ثقة بطّلت المناولة والإذن» 
إلا أن يتبين بعد ذلك بخ ثقة أن ذلك الكتاب من مرويه؛ لزوال ما كان خشی؛ على ما 
اختارہ العراقي”. 

وأما لو قال الشيخ للطالب عند إحضاره الكتاب -ولو لم يكن الطالب ثقة-: 
"أجزته لك إن كان من حديثي"» أو "من مروياتي" مع براءتي من الغلط والوهم؛ فهو 
فعل حسرٌ» فان كان المحضر ثقة؛ جازت روايته بذلك. أو غير ثقة» ثم تبين بخبر ثقة 
أنه من مروي الشیخ؛ فكذلك؛ لتبین كونه من مرويه. 

قوله: «ويقول له في الصورتین): الفاعل" بيقول ضمير الشیخ؛ والمجرور 
باللام عائد على الطالب في الصورتين. . 

قوله: «هذا روایتی): هذه الجملة مقول القول» والرواية بمعنى: المروي. 


)١(‏ فی "شرم الألفية" (ص۲۱۸). 
(۲) قوله: "الفاعل" لیس في (ج). 





وقوله: "روايتي" خرج خرج التمثيل» وكذا: مَسْمُوعيء ومقروئي» ومجازي. 
ومناولي» ومكتوبٌ به إلی -مثلا-. 

قوله: (وشرطه): أي: وشرط الاعتداد بذلك الفعل» وصحة الراوية به: أن 
يمكّن الشیخ الطالبَ منه أي: من ذلك الأصل الالء أو ما يقوم مقامه بقدر ما 
يروي عنه منه أو ينسخ منه فرعا ويقابله علیه أو يقابل فرعه عليه. 

وقوله: «أيضًا»: أي: ىا اشترط في صحة الرواية بالمناولة اقترانها بالإذن. 

قوله: «بالتمليك»: أي: ولو بالبيع» فالصدقة والهبة» والعطية؛ أولى. 

قوله: «وإما بالعارية»: رما يفهم من قوله: "ما بالتمليك» وإما بالعارية" أنه لا 
تفاوت بیٹھماء کا سكت عنه ابن الصلاح؛ " إلا أنه هوء والقاضی عیاض ؛ قدماه على 
العارية» فأخذ مء العراقي"» وغيره التفاوت. وآن التمليك أرفع من العارية. 


المتاولن 


ولا فرق بين کون التملك بهبة أو بيع» أو غير ذلك. 

ولا بد من قول الشیخ حين الناولة: هذا من تأليفي» أو سماعي؛ أو روايتي عن 
فلانء وآنا عام بها فيه فاروه عني» أو حَدّث به عني» أو نحو ذلك» وكذا لولم يذكر 
اسم شيخه؛ وكان مذكورًا في الكتاب المناوّل مع بیان سماعه منه» أو إجازته» أو نحو 
ذلك. 

ولايخفى أن "!ما" في كلامه نع الجمع. 


(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (صة؟١).‏ 
(۲) في "الإلماع" (ص۷۹). 
)٣(‏ في "شرح الألفية" (ص۲۱). 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





نعم؛ كان ينبغي له أن يقول -مثلا-؛ لِمَدْخُلَ الإجازة -ولا بد۔ في کل من 
العارية"» والاجازة: أن يقول له -مع ما مر في التمليك-: فانسخه ثم قابل به أو 
فقابل به نسختك التي نسختهاء أو نحو ذلك. ثم رده إلي. 

قوله: «لينقل منه»: أي: ینسخ منه. 

وأشار بقوله: «ويقابل علیه»» إلى اشترط المقابلة» يريد : بالأصل؛ أو بالفرع 
القابل عليه. 

قوله: «وإلا»: أي: وان لم يمكنه الشيخ من الاصل؛ لا بتمليك؛ ولا بعارية» فإن 
ناوله الشيخ الأصل» وأذن له في روايته عنه» ولكنه استرده منه في ا حال... إلخ. 

وہذا ظهر لك حذف فاء الجواب من قوله: "إن ناوله"» ويجوز أن يكون من باب 
تكرير الشرط؛ فيجري على بابه» والله أعلم. 

قوله: «فلا بين لها زيادة مزیة»:" فيه إفادة أا صحيحة بلا مزية» وحيتثلٍ 
يؤدي من أصل موافق لأصل شيخ أو لفو مقايل به -ولو بإخبار ثقة- یغلب على 


قوله: «علی الإجازة المعینة»: أي: المعين فيها الجاز به أو الجاز له أو ہما 
فإيقاع التعيين عليها مجاز. 


ولا یخفی أن المراد: المعينة المجردة عن المناولة. 
وعدم المزية انا هو رأي المحققين من الفقهاء والأصوليين؛ لان الغرض تعيين 


)١(‏ کذا نی - جمیع النسخ ولعل ثمة سقط وقح هناء وصواب العبارة: في كل من العارية والتمليك. 
(۲) في المطبوع من "النزهة" (ص۲ ۱۷): "فلا تتبين [أرفعيته لكن] ها زيادة مزية". 





المناولن 


المجاز به» فلا فرق بين حضرته وغیبته. 

وأما آهل الحديث فقد جعلوا ها مزية عليها في القديم والحديث» كا لولم يمسك 
مرويه عن الطالب؛ سواء بسواء. 

قوله: «ويعين له كيفية روايته له): ظاهره أنه شرط في صحة الرواية بالإجازة» 
وهو كذلك» فلا بد من تعیین أنه يرويه بالقراءة» أو السماع. أو الاجازة أو ا مناولة ولا 
بد من بیان كيفية الإجازة -أيضًا-» بل قال ابن الصلاح(» وغيره: ''یتعین على من 
يروي عن شيخ بالإجازة أن يعلم أن ما يرويه عنه ما حمله شيخه قبل إجازته له 
ومثلها: ما یتجدد للمجيز بعدها من نظم وتأليف. 
تنبيه : 

كلامه -مع صراحته في شرطية ما ذكر - يوهم وجوب تعيين المجاز به والمجاز 
له» وقد مر لنا أن دونه مع الصحة تعيين المجاز له دون المجاز به» فا یفهم من كلامه من 
تخصيص ما ذكر بالجواز دون غيره؛ خلاف الأرجح» وإن كان ال خلاف فيا ذكرناه 
موجودًا. 

قال بعضهم: ولا تحسن الإجازة إلا من عالم بالمجاز به مع کون المجاز من أهل 
٠‏ العلم؛ کیا عبر به ابن الصلاح" قال: "لأن الإجازة توسيع وترخيص يتأهل له أهل 
العلم بالفن؛ لمسيس حاجتهم إليه"» ونقله الوليد أبو العباس بن بكر المالكي” شرطا 


)۱( في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص١٦۱‏ - .)۱٦٢‏ 
۲( في "معرفة آنواع علم الحديث” (صء ۰۱۱ 
(۴) المتوفى سنة (۳۹۲ه). "الصلة" (۲۸۲))ء و"تاريخ بغداد" ( ص٢٤/٦٥]).‏ 


قضاء الوطر من نرهس النظر 





عن مالك بل قال آبو عمر بن عبد البر*: "لا تقبل الاجازة إلا لاهر بالصناعة» وهي 
فيا لا يشكل إسنادہ؛ لکونه معروفا معینّاء والا فربا حدث عن الجیز ما لیس من 
حدیثه» أو نقص من إسناده راويًا أو آکثر» لکن تقرر عن الجمهور أنه لا یشترط التأهل 
عند التحمل مها". 

تتمات: 

الأولى: اعلم أن الإجازة قد تكون بلفظ المجيز مبتدثًا بباء أو بعد السؤال فيهاء 
وقد تكون بکتبه على استدعاء؛ أو بدونه. 

والإجازة باللفظ والكتابة معًا أحسن من إفراد أحدهما عن الآخر فيهاء ثم باللفظ 
دون كنوه ثم بکتبه دون اللفظ إذا صحت الكتابة بنية الاجازة؛ لأنها کنایة فان لم 
ينوهاء قال العراقي: "فالظاهر عدم الصحة". 

ثم قال ابن الصلاح: "وغير مستبعد تصحيح ذلك بمجرد هذه الكتابة في باب 
الرواية؛ الذي جعلت فيه القراءة على الشيخ» مع أنه لم يلفظ با قرئ عليه إخبارًا منه 
بذلك". انتهى. 

قال شيخ ال سلام*: "وکلامه حمول على ما إذا نوی بقرينة في كلامه سابقة على 


.)٥٥۸/٢( نقله عنه الوليد في كتابة "الوجازة في صحة القول بالاجازة"؛ كا في "فتح ا مغيث"‎ )١( 
۱ في "جامع بیان العلم وفضله" (ص/۱۸۰).‎ )۲( 
۰/۲۱ في "شرح الالفية" (صء‎ )۳( 

(4) في "معرفة آنواع علم ا حدیث" (۱۸۰/۲). 

.)۷/۲( " في "فتح الباقي‎ )٥( 





المناولن 
کلامه الذکور فقوله: "بمجرد هذه الكتابة ": آي: القرونة بالنية". 

الثانية: ذکر ابن فارس" أنه یقال: "أجزت فلانًا مسموعاي -مثلا- فيعدي 
الفعل بنفسه مع إضار لفظ الرواية ونحوه" قال: "وهو مأخوذ من جواز الاء؛ الذي 
یسقاه ا مال من الاشية وا حرث: يقال منه: استجزت فلانًا؛ فأجازني» إذا سقاك ماء 
لاارضك أو ماشيتك كذلك طالب العلم؛ يسأل العالم أن مجیزه علمه؛ فیجیزه یاه ". 

قال ابن الصلاح": "والعروف -لغة واصطلاحًا-: أن یقول": قد أجزت له 
رواية مسموعاتيء أو مروياتي» متعد بالحرف وبدون إضمارء ومن يقول: أجزت له 
مسموعاتي؛ فعلی سبيل الإضار الذي لا يخفى نظيره". 

الثالثة: قال شيخ الاسلام": "واعلم ہم كثيرًا ما يَصَرّحون في الأجايز ب "ما 
يجوز لي وعني روايته". ومرادهم؛ كما قال ابن الجزري*: " ب "لي": مرویاتہم؛ وب 


عني "0 مصنفاتهم» ونحوها". انتهى. 


)۱( انظر: "ماخذ العلم" لابن فارس (-۰)۳۹ و"مقاييس اللغة" (۰)4۹4/۱ و" جمل اللغة" 
(۲۰۲/۱) له. 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص١٦۱).‏ 

(۳) أي: الجیز. 

.)۷/۲( في "فتح الباقي"‎ )٤( 

)٥(‏ کذا في (د) و (ب)» والطبوع من "فتح الغیث" (۰)40۲/۲ ووقع في (ج)ء والطبوع من "فتح 
الباقي" (۷/۲): ابن الجوزي. 


)٦(‏ وقع في الطبوع من "فتح الباقي": "يعني ". والصواب ما أثبته هنا. 


قضاء الوطر من ترهي النظر 





قوله: «عند الحمهور؟: يريد: : وهو الأصح: ومقابله حكاه الشارح. 

قوله: (ڌ تقوم مقام إرساله إليه بالکتاب): أي: :الذي فيه الحديث يجردًا عن 
الإجازة والإذن في روايته -ک| قدمناه-. فان الصحيح جواز روايته له بمجرد الإرسال 
الیه فقوله: «ولو لم يقترن ذلك بالإذن بالرواية»: بیان للمذهب الصحيح. 

وقال (ق): "قال الصنف: أي: ما كتبه الشيخ وأرسله إلى الطالب. والمراد 
بالکتاب: الشيء المكتوب» وهو المعبر عنه بالكتاب". 

قوله: «بين مناولة الشيخ الكتاب من يده للطالب»: أي: بلا إذن له في روایته 
حيث لا تجوز له روايته عنه بذلك. 

قوله: "وبين إرساله إليه بالکتاب من موضع إلى آخر»: أي: حيث تجوز له 
روايته عنه بذلك. ون لم يكن معه إذن في روايته عنه. 

تتمة: 

قيل: يقول الراوي بالناولة والاجازة إذا أدى: "حدثناء و"أخبرنا"؛ من غير 

وقيل: يقول کل منھما: "أخبرنا" فقط» وقيل غير هذا. 

والأصح عند القوم والجمهور: المنع من إطلاق "حدثنا" و "آخبرنا" فیھما؛ خوفًا 
من حمله على غير المراد. 

كما أن الأصح عند الجمهور: أنه لا بد أن يأتيا با ین الواقع في كد كيفية التحمل من 
سماعء أو مناولة» أو إجازة؛ بحيث يتميز کل عن غبره كأن يقول: "حدئنا" أو 


.)۱۳ في "حاشيته" (صة‎ )١( 


المناولن 





"أخبرنا" فلان (جازة أو مناولةء أو إجازة ومناولة» أو "آذن لي". أو "أطلق لی" أو 
"سوغ لي" أو "أباح لي" أو "ناولني". 

بل لو أباح المجيز للمجاز أن يطلق "حدثنا" أو "أخبرنا"؛ لم بجز له اعتمادہ؛ لعدم 
إفادته» ولا بد من الوتيان با يبين الواقع -کما مر-. 


4 
-۹ 
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الوجادة 
[ الوجادة ] 


وكذا نطو ان في الوجَاتق وهي: أن جد بخط يعرف كائ فيقول: 
وجَدتٌ بخط فلان. 

ولا یسوغٌ فيه إطلاقٌ: أَخْبَرَني: ؛ بمحرٌدِذلك؛ 7 إن كان له منه لذنْ بالرّوابةٍ 
عنه. 

وأطلقّ قومٌ ذلك؛ فقلطوا. 

الشرح: 

قوله: «الوجادة»: بكسر الوای وتقدم بیان مرتبتها. 

وهي مصدر مولّد؛ قصد به الحدثون: بيان معنی هذا النوع من وجوه التحمل» 
حیث رآوا العرب فرقوا بين مصادر "وجد" على اختلاف معانیه» فقالوا: وجد 


8 ۳ تد و د ۰ 1 7 5 0 °9 گی 4 سر سے سے کم 
ا 0 اتی > وعدا بائنضم؛ روج «پیعنی : زل“ وجا بالفتحء وء جا 


”پم اساد - و+توذاء وعلم جرا. 


تسه 
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ہے سس سس دا سک لاح سام سس ا سس 





(۱) في "اسن الاصطااح'' (س؟ 2 .]١‏ 


)٢(‏ أي: الإنجازة. 


قوله: «يعرف كاتبه»: أي: سواء عاصره. أو لم يعاصر. 

وظاهر كلامهم أنه لا فرق بین کون صاحب ا خط ثقة أو غيره» ولا يبعد إبقاؤہ 
على ظاهره. 

نعم؛ وجوب العمل الآتي ينبغي ألا يكون إلا حيث كان ثقة؛ فليتأمل! 

ثم إن وثئقت أنه خطه؛ فلا إشكال أنك تقول: «وجدت بخط فلان): أو "قرأت 
بخط فلان"» ثم تسوق سنده ومتنه» وإن لم 7 تثق أنه خطه؛ فقل: "وجدت عنه" أو "ما 
قال لي فلان أنه خط فلان" أو "ما ظننت أنه خط فلان" وهذا النوع الذي لم يقارنه 
إذن سواء؛ ما وثقت فيه بالخط» وما لم تثق» كله عندهم منقطعء أو معلق؛ لأن الوجادة 
العارية من الإذن -ك| قاله ابن كثير"'- ليست من أسباب الرواية» وإنما هي حكاية لما 
وجد في الكتاب» ولكن النوع الأول -وهو ما وثقت بأنه خطه- فيه شائبة وصل لزيادة 
القوق غير أنه لا يؤدى فيه ب "عن" ولاب "حدث" ولاب "أخبر"؛ لأنه دلسة توهم 
آخذه عن. صاحبه ساعا أو إجازة. 

قال القاضي عياض": "لا أعلم من يقتدى به أجاز النقل فيه يذلك» ولا من عده 
معد المسند لكونه منقطعا" : 

ثم في العمل بالوجادة وما تضمنته ثلاثة آقوال: 

وجوب العمل؛ على ما جزم به بعض الحققین من أصحاب الشافعي". 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





(۱) في "اختصار علوم الحديث يث" (۳۱۸/۱). 
(۲) في "الإلماع" (ص؛ ۱۲). 
(۲) کالاسنوي في "نهاية السول" (۸۱۱/۳). 





الوجادة 


وامتناعه؛ قياسًا على المرسل ونحوه؛ ما لا یتصل. 

وجوازه؛ ونسب للشافعى”. 

قال القاضي عياض: "وهو الذي نصره الجويني"» واختاره غيره من آرباب 
التحقیق "۰ ۱ 

قال العراقی": "والأول هو الأصوب؛ الذي لا يتجه غيره في الأعصار المتأخرة؛ 
لقصور الهمم فيها عن الرواية بالقراءة والسماعء فلم يبق إلا الوجادة". 

وقال النووی*: "إنه صحيح". 

قوله: «إطلاق: آخبرني»: آما لو قيد "أخبرني" فيا قرأت بخطه أو بقراءي 


بخطه ونحوه؛ لم يكن حل خلاف. 
قوله: «وآطلق قوم ذلك»: أي: أخبرني من غير تقیبد بخطه. فنسبوا في ذلك إلى 
الغلط ؛ ما قدمناه آنمّا. ۱ 


)۱( انظر: "الالاع" (ص ۱۲۳۰). 

(۲) في "البرهان" (14/71). 0 

(۲) في "شرم الألفية" (ص۲۲۹)ء وأصل كلامه انیا هو لابن السلاح في "معرفته" (ص۱۸۰۔ 
#۱ 


)في "قرب ریس (41/1): مع "التدريب". 


۔ 
سے 


ہے 
یں ایی لئ یئ 
(سکم دج لازو نی 
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الوصيي بالكتاب 
۱ الوصيي باٹکتاب ۱ 


وَكذا لوب بالکتاب وهي: أَنْ يُوصِيَ عند موه أو سفره لشخص معیّن 
بأصله أو بأصوله؛ فقد قال قوم سن الأئمّةٍ المتقدّمِينَ: یجورُ له يروي تلك 
الأصولٌ عنة بمجرٌّدِالوصيّة! 

وأبى ذلك الجمهورٌ؛ الا إِنْ كانَ له منه إجازة. 

الشرح: 

قوله: «وكذا الوصية بالكتاب»: قال بعضهم: كان ينبغي إثبات "في" بعد قوله: 
"كذا"؛ ليستقيم إعراب المتن. 

قلت: إعرابه مستقيم بدونهاء فالوصية: مبتدأء وكذا؛ خبره واسم الإشارة راجع 
للوجادة بالمعنى الصدري» يعني: أن الوصية كالوجادة في اشتراط الإجازة. 

قوله: «أو بأصوله»: أي: ولو كلهاء لکن لا مع إعلامه صريًا بأنه يرويه؛ حتى 
يوافق الإعلام. 

قوله: «من الأئمة المتقدمین): منهم ابن سیرین( محتجين في ذلك بأن فيه نوعًا 
من الإذن» وشبهًا من المرض والمناولق و رَد بأن الوصية ليست بتحديث ولا إعلام 
بمروي؛ کالبیع» على أن ابن سيرين -القائل با لجواز- توقف فيه بعد. 

قال ابن الصلاح": "والقول بجواز الرواية بالوصية: زلة عام؛ مالم يرد قائله 


(۱) رواه عنه ابن سعد في "الطبقات الكبرى" (۱۸۵/۷)): والرامهرمزي في "المحدث الفاصل" 
(صدة: -550)» والقاضى عياض في "الإلماع" (ص١۱۱).‏ 
(۲) "معرفة أنواع علم الحديث" (صہ۱۷۷). 


سک فضاء الوطر من تزهت النظر 


الرواية بالوجادة» ولا يصح تشبيهه بواحد من قسمي الإعلام والناولة؛ فان لمجوزيهم| 
مستندًا ذکرناہ لا يتقرر مثله؛ ولا قريب منه هنا!". 

وأنكر ذلك ابن أبي الدم» وقال": "الوصية أرفع رتبة من الوجادة؛ بلا حلاف؛ 
وهي معمول بها عند الشافعي وغیرہہ فهذا" أولى"» وتبعه الشارح في بعض کتبه؛ فيم| 


۷۲ 


نقله عنه بعض تلامذته في "شرح ألفية العراقی ''". 


(۱) انظر: "شرح الكوكب المنير" (۵۲6/۲). 
(۲) في (ب): فهذه. 
(۲) لعله أراد: السخاوي في "فتح المغيث" (۵۱۸/۲). 





الأعلام باٹروایہ 
[ الاعلام بالروايي ] 


وَكذا د شَرَطوا الإنَّبالرواية في الإعْلامٍ وهو نی الخ أحة اطلبة 
اي آروي الکِتابَ القّلانيٌ عن فلا فن كان له من إجازةٌ؛ اغتبرء والا فلا ْرة 
بذلك؛ كالإجَارَة العامة في المجاز لة؛ لا في المجازٍ بو ان يقول: أَجَرْتُ 
جع المسلمينَ: أو لمَنْ أَدْرَكَ حياتي أو ال الإقليم الاني» أو لألِ 
البلدة القُلانية 

وهو قرب إلى لش قرب الانحصار. 

الشر ح: ۱ ۱ 

قوله: «فإن کان»: آي: للطالب «منه»: آي: من الشیخ» وجواب الشرط محذوف 
تقدیره: رواه. 

قوله: «وإلا»: آي: وإن لم يكن للطالب إجازة من الشيخ» «فلا عبرة بذلك» 
الاعلام الجرد؛ فهو قاصر على ما بعد "کذا" آما قبله؛ فيغني عنه فيه التصریح 
باشتراطه الاذن معه. 

وما مشی عليه في الاعلام هو: قول الطوسي» قال العراقي": "والظاهر أنه 
الغزالی» فإنه كذلك في "المستصفى "7 » وذلك لعدم إذنه له. 


.)۲۲٢ص( نی "شر ح الألفية"‎ )١( 
.)۵۱۱/۲( ذلك أن الغزالي ولد بطوس. وانظر: "شرح الالفیة" (ص٢۲۲)ء و افتح المغيث"‎ )۲( 
.)۱۱۵/۱( "الستصفی"‎ )۳( 


وربا لا يجوز له روايته عنه لخلل يعرفه فیه وإن سمعه. واختاره ابن الصلاح", 


وغيره. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





وجوز له روايته عنه بلا إذن فرقة من المتقدمين؛ كابن جريح"» وصاحب 
"الشامل ۰۳۳ ورد بأن هذا محمول على باب "الاستدعاء" في تحمل الشهادةء فک| لا 
يكفي إعلامه بہاء أو سماعه ها منه في غير مجلس الحكم» وأنه لا بد أن يأذن له نی أن 
يشهد على شهادته؛ لجواز أن يمتنع من أدائها؛ لشك دخله؛ فكذلك هنا. 

قال ابن الصلاح*: "فهذا ما تساوت فيه الرواية والشهادة. 

نعم؛ إذا صح عند أحد ما حصل به الإعلام من الحدیث؛ وجب عليه العمل به 
وان لم بجز له روايته؛ لأن العمل به يكتفى فيه بصحته في نفسه وان لم يكن له به رواية» 
کا في نقل الحديث من الكتب المعتمدة". 

قیل: وني القول بالنع نظرء يؤخذ من کلام ابن أبي الدم الذي قدمناہہ والله أعلم. 

قوله: «في المجاز له»: أي: سواء كان مشتملا على وصف حاضر أو لاه کا 
يعلم من أمثلة الشارح. 1 


)١(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۷۹). 

۲( انظر: "الإلماع" (صه ۱۱)» و "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۷۵). 

(۳) هو: "الشامل في فروع الشافعية"؛ قال ابن خلكان: "وهو من آجود كتب الشافعیة وأصحها 
نقلّا''ء وصاحبه هو: أبو نصر عبد السيد بن محمد العروف يابن الصباغ المتوى سنة (۷۷٤ه).‏ 
"وفيات الأعيان" (۲۱۷/۳)ء و''کشف الظنون" (؟75/5١٠).‏ 


.)١7تص( في "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )٤( 





وما مشى عليه من المنع هو" قول ابن الصلاح؟"ء قال: "وم نر وم نسمع عن آحد 
من يقتدى به أنه يستعمل هذا في الإجازة» ولا عن الشرذمة التأخرة أنہم سوغوهاء 
والاجازة في أصلها ضعيفة» وتزداد بهذا التوسع ضعمًا كثيرًا؛ لا ينبغي احتماله. فلا 
تسوغ بها رواية» ولا عمل". 

ونقل الشارح عدم الاعتداد بها عن متقني شيو خه -أیضًا-» تبعًا لابن الصلاح» 
فلذا جزم -هنا- بالمنع» لکن قد أجازها جماعات من الأئمة المقتدى بهم من تقدم على 
ابن الصلاح» وممن تآخر عنه» ورجحه ابن اجب" والنووي" » وغيرهماء وقد قال 
العراقي” -مع أنه من يروي بها-: "وني النفس منها شيء! وأنا أتوقف عن الرواية 
بها" وقال نی "نكته"0: "والاحتياط ترك الرواية بہاء والله أعلم". 

قوله: «لا في المجاز به»: صورعا: أن یمین الجاز له ويعمم في الجاز به 
كقوله: أجزت لفلان جميع مسموعاتي» أو جميع مروياتي» أو جميع مجازاتي. 

وليس معناه: أنه عمم في المجاز له؛ لا في المجاز به لأنه متی عمم في الجاز له 
بطلت؛ سواء عمم في الجاز به» أو خصص؛ كقوله: أجزت للمسلمين جميع مروياتي» 


الاعلام با لرواین 


(۱) في (ب): وهو. 

(۲) في ''معرفة أنواع علم الحديث" (صةة١).‏ 

(۳) في "مختصره" (19/5) مع "شروحه وحواشيه". 

)٤(‏ نی "روضة الطالبين" (۸/۱۱٥۱)ء‏ و"التقريب والتيسير" (507/1)) مع "التدريب". 
)٥(‏ في "شرح الألفية" (ص۲۰۳). 

.)۱۷ ٤ص( "التقييد والإيضاح"‎ )٦( 


أو هم آو لن آدرك زمانی؛ الكتاب الفلاني» أو مروياتي؛ على الراجح كا ف "شرح 


قضاء الوطر من نزهيٌ النظر 





الالفية "۱ وغيرها. 
توله: «أو لأهل الاقلیم...» إلخ: آشار به إلى أن التعمیم على قسمین: تارة لا 
یکون مع وصف حصرء وتارة یکون معه. 


وقوله: «وهو آقرب إلى الصحة» إلخ: وجهه: أن التعمیم الذي معه وصف حصر 
آقرب إلى الجواز عند مجيزي الاجازة العامة ما لیس معه حصر؛ كا قاله ابن الصلاح ٥ء‏ 
بل قال القاضي عیاض": "لست آحسب بين من یری الاجازة الخاصة اختلافًا في 
جوازه؛ لانحصاره بالوصف. فهو کقوله: فهو لاولاد فلان أو إخوته". 


(۱) (ص۱ ١‏ ). 
(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص١١۱).‏ 
)۲( نی "الالاع" (ص۹۹). 


الاجازة للمجهول 





[ اللاجازة للمجهول ] 


و۳ 
۴ و٥‏ 


وَكذلك الإجازةٌ للمَجْهُولِ؛ كأنْ یکون مهما أو مهملا 

الشرح: 

قوله: «وكذا الإجازة للمجهول..؟ إلخ: سياق كلامه يعطي أنه المجاز له مع أنه 
لا فرق فی الجهل بین كونه قي المجاز له أو في المجاز به أو فیھماء. 

فالأول: كأجزت بعضص الناس "صحیح البخاری''. 

والثاني: كأجزت فلانًا بعض مسموعاتي. 

قوله: «كأن يكون مبهما أو مهملا»: قال (ق): "تقدم أن المبهم: من میس 
والهمل: من سمي ول یتمیز ". انتهی. ۱ 

قلت*: وذلك بترك ما یعرف به من كنية» أو لقب» أو حرفة» أو نسب. 

ولا خفی عليه أن الإبهام والإهمال جریان -آیضا- في الجاز له والجاز به؛ 
كأجزت محمد بن خالد الدمشقي» وهناك جماعة یشارکونه في اسمه ونسبته المذكورة» 
أو آجزت لفلان کتاب "السنن "۰ وفي مرویاته عدة کتب يعرف کل منها بالسنن. 

ول النع ما م یتعین الشخص والکتاب. فان تعین؛ جاز؛ كأن یقول للشیخ: 
أجزت لي كتاب "السئن" لأبى داود؟ 


.)1١هص( في "حاشيته"‎ )١( 


)۲( وقع في (ب) و(ج) و(د): قوله والمثبت لفط (). 





مسعود الدمشقی؟ فيقول: آجزت لمحمد بن خالد بن على بن مسعود الدمشقی. 
لأن الجواب يرل على السؤال. 


شمه . 


قضاء الوطر من نزھح التظر 


الجهل بالاعیان مع بیان الاسی‌ای وأسماء الآباءء والنسبء واطرف وما یزول به 
الالتباس؛ لیس من الجهل الضر عندهم) خملا على التسمیع» حیث لا يشترك فيه معرفة 
المع عين السامع منه» كما إذا عون للشیخ عدد جماعة على ما شرح في استدعاء أو 
غيره فأجازهم؛ سواء تصفحهم ول یجملھم" أو جلهم" من غير تصفح لهم واحذا 
واحذا» کا في سماع من سمع بهذا الوصف. 


کہ ٹر ٹیر 


2 
ر 


(۲) أي: جمعهم بالإجازة. "فتح المغيث" (٢/٢٢۲)ء‏ ووقعت في (ج): جهلهم؛ وهو خطأ. 


الاجازة ٹلمعد وم 





[ الا چازة للمعد وم ] 


و کذلك الإجازة للمَعٌدوم؛ كأنْ یقول: أَجَرْتُ لین سید ان 

و قد قیل: إن عطق على توجود؛ صمّ؛ كأَنْ يقول: أَجَرْتُ لك ولِمَنْ 
سود لكَ. 

ارب عدم الصحّةٍ - أيضًا-. 

وكذلك الإجازةٌ لموجود أو معدوم عل عُلَقَتْ برط مشيئة الغیر؛ كأَنْ نْ يقول: 
أَجَرْتُ لك إِنْ شاء فلانٌ» أو آجزث لمن شاء فلا لا أَنْ یقول: : جر لك ان 


عه 
شكت. 


وهذا على الأصَحٌ في جميع ذلك. 

وقد جر لوي مي ذلك يسوى المخهول -ما لم یَتبَيْن المرادٌ منة-: 
الخطیت. وحَكاهٌ عن جماعة من مشا يخه. 

واستَعْمَلَ الاجازة للمَعدوم من القدماء: أبو بكر بن أبي داوق وأبو عبد الله 
ابن مَنذہ. 

واستَحْمَلَ المعلّقةَ منهُم - أيضًا-: آبو بكر ابن أبي خَيَمَة. 

ری اجه مات تيع کم مش الاي حار 
ورتبهُم على روف المعجم؛ لکثرتهم 

وكل ذلك -كما قال ابن الصَّلاح- توح غير مَرْضِيٌ ؛ لأن الإجازة الخاصة 
المعيّنة مِحْتلَف في صحَّها اختلافا قو ا عند القدماءء وإِنْ كان العمل استقرٌ 
على اغتبارها عند المتأَخَرينَ فهِيَ دون لماع بالاتفاق» فكيف إذا حصل فيها 
الاسترسال المذكورٌ؟! فإنها تَردادُ ضعفاه لكنّها -في الجملة- خيرٌ من إيراد 


سد قشاء الوطرمن نزهت التظر 
الحدیث مُتْضلَّا وال أعلم. 

و إلى هنا انتهی الكلامٌ في أقسام صِيّخْ الأداء. 

الشرح: 

قوله: «وکذا الإجازة للمعدوم...» إلخ: أي: سواء كان تابعًا لموجود. أو كان 
خاصا به استقلالا. 

فالأول؛ كقول الشیخ: أجزت مروياتي» أو کتاب کذا لفلان وأولاده ونسله 
وعقبه أو له ولن يولد له» ولو بعد حياة الجیز. 

والثاني: کقوله: آجزت لن يولد لفلان ول یصرح به؛ لأنه في الخلاف أضعف 
من الأول. 

ومن آجاز الاول: آبو داود السجستانی"» وفعله - آیضا- فقال لمن سأله 
الاجازة: "آجزت لك. ولأولادك و بل الحبلة"؛ يعني: الذين لم یوجدوا بعد. 

وحجة الجیز: القیاس على الوصية» والوقف للمعدوم وعلیه؛ حیث یصحان إذا 
عطف على موجود؛ کوقفت. أو أوصيت فلا على آولادي الوجودین؛ ومن تِن الله 
لي من آولاد"» کذا قاله الشافعية. 

وما مشى عليه الشارح کلام القاضي أبي الطيب”! فإنه رد القسمين جميعّاء قال 





(۱) كذا في جميع النسخ» وصوابه: ابن أبي داود السجستاني؛ کم في "الكفاية" )۲۹٥/۲(‏ و "الإجازة 
للمعدوم والجهول" (ص۷۹)ء و"الإلماع" (صه .)١٠١‏ 

(۲) في (ب): الأولاد. 

(۳) انظر: "الكفاية" (ص”؟؟). 





العراقي: "وهو الصحيح المعتمدء ووجهَهُ بأن الإجازة في حكم الإخبار جملةً بالمجاز 
به» فک| لا" يصح الإخبار للمعدوم؛ لا تصح الإجازة له» وفارقت الوقف والوصية 
بن المقصود فيها: اتصال السند» ولا اتصال بين الموجود وا معدوم ويلزم بعض أتباع 
أبي حنيفة ومالك -ممن أجاز الوقف والوصية للمعدوم- أن يجيز الإجازة له بل هي 
أولى» وقد تقدم الفرق بينهما". 

قوله: «لموجود أو معدوم علقت بشرط...» إلخ: لم يجعله من قسم الاجازة 
للمعدوم فقط ولا من قسم الإجازة للمجهول فقط؛ لانه قد يتركب منهیا جميعًا؛ كم| 
أشار إليه بقوله: "لوجود أو معدوم..." إلخ؛ بجعل "أو" نی كلامه مانعة خلو؛ لا 
جمع. 

وأما ابن الصلاح" فلم يفرده بترجت بل أدخله في الإجازة للمجهول؛ لأن فيه 
جهالة وتعليقًا. 

وأفرده العراقي©؛ لأن الصورة الأخيرة منه لا جهالة فيهاء أعني: ما آشار إليه 
الشارح هنا بقوله: "أجزت لك إن شئت". 

وملخص القول في المسألة: أن المشيئة تارة تكون في الإجازة؛ وضا صورتان: 

الأولى: تعليقها بمشيئة المجاز له؛ كقوله: من شاء أن أجيز له؛ فقد أجزت له أو 


الا جازة ٹلمعد وھ 


.)۲۰۷ في "شرح الألفية' '(ص‎ )١( 

(۲) قوله: "لا" ليس نی (ب). 

(۳) في "معرفة أنواع علم ا حدیث'' (ص۱5۷-۱۵). 
)٤(‏ نی "ألفيته" (ص٠٢٠۲۔۲۰۷)‏ مع ' 'شرحہ'' عليها. 


قضاء الوطر من نزھح النظر 





أجزت لمن شاء. 

والثانية: تعليقها بمشيئة غيره معینا؛ كقوله: من شاء فلان أن أجيزه؛ فقد أجزته. 
أو آجزت لمن يشاؤه فلان» أو أجزت لمن شئت إجازته. 

وما قاله المصنف تبع فيه ابن الصلاح”» وغیرہ معللا بأنه إجازة لمجهولء فهو 
كقوله: أجزت لبعض الناس» قال ابن الصلاح": "وقد تعلل -أيضًاح- بما فيها من 
التعليق بالشرط" وأجازهما آبو يعلى"» وابن عمروس ؛ مجيبين": باندفاع الجهل 

وتارة" تكون في الرواية بها بأن يقول: "من شاء أن يروي عني؛ أجزت له أن 
يروي عني ‏ وهذه الصورة عند من يجوز الأولين أولى؛ من حيث أن مقتضى كل إجازة 
تفويض الرواية مها إلى مشيئة المجاز له. 


.)١ةالص( في "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )١( 

(۲) المصدر السابق» وقد تصرف المصنف في النقل عنه. 

(۳) هو: محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن الفراء عالم عصره في الأصولء والفروع وأنواع 
الفنون. "طبقات ا نابلة'' لابن أبي يعلى (۱۹۳/۲)ء و "تاریخ بغداد" .)۲٥٦/٢(‏ 

)٤(‏ هو: أبو الفضل محمد بن عبيد الله الالكي» البزار» الفقيه توفي سنة (0٠45ه).‏ "تاريخ بخداد" 
(۳۲۹/۲- ۰ ٤)ء‏ و سیر أعلام النبلاء'' (۷۳/۱۸). 

(ہ) انظر کلامها نی: "الاجازة للمعدوم والجهول" (ص۸۱) و"الالاع" (ص؛ ۱۰). 

)٦(‏ هذا هو القسم الثاني من أقسام التعليق با مشیئة وهو: التعلیق للرواية بالإجازة» وقد مر القسم 
الأول وهو: تعليق الإجازة بالمشيئة بصورتيه. 





فكان هذا -مع كونه بصیغة التعليق- تصريحًا ہما يقتضيه الا طلاق. وحكاية 
للحال؛ لا تعليقًا في الحقيقة» وأيده بتجويز البیع؛ بقوله: بعتك هذا بكذا؛ إن شئت مع 
القبول. 

ورده العراقي" بأن البتاع معين والجاز -هنا- مبهم» قال: "نعم؛ وزانه -هنا- 


اللإجازة للمعد وھ 


أن يقول: أجزت لك أن تروي عني؛ إن شئت الرواية عني» قاله" ابن الصلاح", 
ونحوه للآزدي"". 

وقوله: «لا أن يقول. ۰ إلخ: ي يعنى: أنه إذا عين فقال: "أجزت لفلان؛ إن یرد" 
أو "يحب" أو "يشأ الإجازةع: عني"؛ فالأظهر ابشواز: وهو الأقوى؛ لانتفاء الجهالة 
“ينز -» والله آعلم 

خاتمة: 

بقي من أنواع الإجازة: الإجازة لغير المتأهل حال الإجازة؛ کالکافر؛ والفاسق» 


والمبتدع. والحمل» والطفل؛ الذي ١‏ یمیز 


) ۱) ي "شرح الالفیة" (صا ۲۰). 

(۲) أي: الكلام الذي رده العراقي. 

(۳) نی "معرفة آنواع علم الحديث" (صہ۷٥۱).‏ ۱ 

)٤(‏ فقد وجد بخطه أنه قال: "آجزت رواية ذلك لجميع من آحب أن يروي ذلك عني"؛ من 
"معرفة آنواع علم امحدیث" (ص ۱۵۷ -۱9۸) والازدي -هنا- هو: آبو الفتح محمد بن الحسين 
الأزدي الموصلي الحافظ» توفي سنة (۳۱۷ ه). "سير أعلام النبلاء" )۳٣۷/۱٦(‏ و"تذكرة 
الحفاظ" (۹۱۳/۳). 


قضاء الوطر من نزه النظر 





والذي قاله آبو الطیب"» واحمهور: صحتها للأخير» لن الاجازة إنما هي 
إباحة الجیز الرواية للمجاز له والاباحة تصح للعاقل ولغيره. 

قال ابن الصلاح": "وکأنهم رآوا الطفل أهلا لتحمل هذا النوع ا خاص؛ ليؤدي 
به بعد أهليته» حرصًا على بقاء سلسلة الاسناد؛ التي اختصت بها هذه الأمة؛ وعلى 
تقريبه من رسول الله عكر . 

وقيل: لا تصح الإجازة لە؛ لعدم تمييزه» وبه قال الشافعي. 

ویؤخذ من التوجيه السابق -وهو كلام الخطيب- صحتها للمجنون. 

ولا نقل في الكافر -مع صحة سیاعه- إلا ما فعل بحضرة يوسف بن عبد الرحمن 
الزي وإقراره عليه؛ من كتب اسم بعض اليهود في الطبقة» وإجازته له بجميع مروياته. 

وعليه فالفاسق والمبتدع أولى» فإذا زال مانع الأداء؛ صح الأداء؛ كالسماع. 

ولا تل في الحمل -آیشا- لكنه أولى بصحة الإجازة منها للمعدوم عند من قال 
بصحتها له» وبعضهم بني ا حکم فيه على صحة علمه وعدمها. 

فمن قال: يعلم؛ قال: بصحتها له ومن قال: لا يعلم؛ فكالوصية للمعدوم؛ 
واستظهره العراقي". 


.)۲۹٦-۲۹٥۱/۲٢( انظر: "الكفاية"‎ )١( 

(۲) قال الخطيب في "کنات :)۲۹٦/٢(‏ "وعلى هذا رأينا كافة شی وخنا يجيزون للأطفال الغيب 
عنها من غير أن يسألوا عن مبلغ آسنانہمء وحال تمییزهم ". 

)۲( في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص١٦۱).‏ 

.)۲۱۰-۲۰ في "شرح الألفية" (صه‎ )٤( 





وعلى أقوال الجواز؛ ساوت الإجازة السماع؛ حيث لا يشترط فيها الأهلية عند 
التحملء وهو مبنیٌ على أن التأهل فيها شرط خسن أما على أنه شرط صحة؛ فلا يجوز 
شيء من ذلك. 

وبقي من أنواع الإجازة -أيضًا-: أن يجيز الشيخ الطالب با سيحمله الشيخ 
المجيز من غير استئناف تَحَمّل ثانِ. 

قال العراقي"ء والقاضي عیاض" والنووي" نی هذا النوع من الإجازة أنه باطل 
لا اعتداد به» کا يبطل توكيل من وكل ببيع ما سیملکه ولأن الإجازة في حکم الاخبار 
بالجاز جملة -ک| مرت فلا تجیز بما لا خبر عنده منه» ول يفرقوا بین عطفه على ما تحمله؛ 
كأجزت لك ما رويته» وما سأرويه» وعدم عطفه عليه. 
من مسموعاي " -مثلا-؛ كانت الإجازة صحيحة وان كان المجيز وقت الإجازة غير 
عام با صح عند المجاز بعدها. 


ال چازه ٹلمحد وھ 


وكذا لو حذف الصحة فقال: "أجزتك با هو من مروياتي " سواء؛ حيث عرف 
الراوي حال الإجازة أو بعدها بطريق يعتمد عليه عندهم؛ أنه ما تحمله الشيخ قبلها؛ 


صحت له روايته. 


(۱) الصدر السابق (ص۲۱۰). 

(۲) نی "الالاع" (صل ۱۰). 

(۳) في "التقریب والتیسیر " (١/٦٦٦)ء‏ مع "التدریب". 
* هنا بداية سقط من (ج). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





وفارق هذا القسم ما قبله بقسيميه" بأن الشيخ فيها لم يرو بعد» وأما هنا فروى؛ 
لكنه قد يكون غير عالم بما روا فيحيل الأمر فيه على ثبوته عند الجاز له. 

وبقي من أنواع الإجازة: أن يجيز الشيخ للطالب رواية ما أجيز الشيخ به؛ بأن 
تكون إجازة على إجازة؛ فمنعها قوم؛ سواء عطفت على الإذن بمسموع أو لاء ورده 
ابن الصلاح" بأنه قول من لا يعتد به من المتأخرين. 

وقيل: إن عطف على ما ذکر؛ وإلا فلا. 

وثالث الأقوال -وهو الصحیح الذي عليه العمل -: الاعتماد عليه؛ أي: على 
الإذن با أجيز مطلقًاء ولا يشبه منع الوكيل من التوكيل" بغير إذن الموكل؛ لأن الحق 
هناك لموكله؛ فإنه ينفذ عزله بخلافه هنا؛ إذ الإجازة ختصۃ بالمجاز له فإنه لو رجع 
الجیز عنها لم یتعذر رجوعه. 

وهذا القول الثالث هو الذي جوز النقاد آبو نصیم( وابن عقدها 


(۱) في (ب): تقسمیه. 
(۲) في "معرفة آنواع عالم الحديث" (ص۱5۲). 

(۳) قوله: "من التوکیل " لیس ني (ب). 

)٤(‏ في سمعه منه الحافظ آبو عمرو السفاقسي المغربي؛ كما في "معرفة آنواع علم الحديث " (ص 
۲ 

(0) كما في "الکفایة" (۳9۳-۳۲/۲). 

وابن عقدہ مو: آبو العباس أحمد بن حمد بن سعید الكوني» الأحافظ» الحدث» توفي سنة (۳۳۲ه). 


"تاریخ بغداد" (۲۳-۱:/۵) ر"تذكرة ا اظ ۲ (۸6۱-۸۳4/۳). 





والدارقطني”» حتى منهم من وال بثلاث أجايز» ومنهم من وال بخمسء وهو من 
يعتمد عليه من الحفاظ؛ كا حافظ أبي محمد عبد الكريم الحليي”. 

تتمة: 

ينبغي وجوبًا لمن يريد الرواية بذلك: تأمل كيفية إجازة شيخ شيخه؛ وكذا إجازة 
من قوقه لمن یلیه وهلم جرّاء ويتأمل مقتضاها حتى لا يروى بها مالم يندرج تحتها؛ 
فربم| قيد بعض المجيزين با سمعه أو بها حدث به من مسموعاته» أو با صح عند 
المجاز له أو نحوهاء فلا يتعداه. 

حتى لو صح شيء من مرويه عند الراوي؛ لم يطلع عليه شيخه الجاز له أو اطلع 
عليه لكنه لم يصح عنده؛ لا تسوغ له روايته بالإجازة. 


الاچازه للمعد وھ 


وقال بعضهم: بل ينبغي أن تسوغ له؛ لأن صحة ذلك قد وجدت. فلا فرق بين 
صحته عند شیخه وغیره. 

قوله: «في جمیع ذلك»: يعني: من ال جازة العام وما بعدها. 

قوله: «ما لم يتبين المراد منه»: آما إذا تبین الراد من الجهول بقرینة؛ صحت 
الاجازة له عند الخطیب"ء وغيره؛ لأن دلالة القرينة على التعيين تقوم مقام النص 
علیه» والله أعلم. 


(۱) كما نی "الکفایة" (۳۵۳-۳۰۲/۲). 

(۲) هو: الامام العام عبد الكريم بن عبد النور بن منير الحلبي» توفي سنة (۷۳۰م). "تذکرة 
الحفاظ" .)١16١7/:(‏ 

(۳) في "الإجازة للمعدوم والمجهول" (ص۸۰). 





قوله: «فكيف إذا حصل فيها الاسترسال المذكور»: قد قدمنا جواز الإجازة 
على الإجازة: وهو الصحیح المعتمد» وقد جوزه النقاد منهم: ا حافظ آبو نعيم 
الاصيهاني فقال": "الإجازة على الإجازة قوية جائزة". 

وكذا جوزه أبو العباس أحمد ابن عقدة والدارقطني”» والفقيه الزاهد [نصر ٩]‏ 
ابن إبراهيم القدسي؛ حتى وا ی بثلاث أجايز؛ فقال محمد بن طاهر: "سمعته ببیت 
المقدس يروي بالإجازة» وربا تابع بين ثلاث منها". 

قال العراقي"": "وقد رأيت من والى بأكثر من ثلاث أجايز» فمنهم من وال بأربع» 
ومنهم من وال بخمس؛ من يعتمد عليه من الائمة الحفاظ؛ كأبي محمد عبد الكريم 
ا لحلبسي؛ روى في "تاره عن عبد الغني بن سععید الأزدي" بخمس 


قضاء الوطر من تزهم النظر 


(۱) فيا سمعه منه الحافظ آبو عمرو السفاقي -کما تقدم -. 
(۲) كا في "الکفایة" (۲ ۳۵۳-۳۵۲۸ وقد تقدم. 
(۳) الصدر السابق وقد تقدم. 

)٤(‏ ما بین العقوفین زيادة من (ب)ء ليست في (د). 

(ہ) أبو الفتح» شيخ الشافعية في عصره؛ توفي سنة (۳۳۷ه). "سير أعلام النبلاء'' (۱۳۰/۱۹)) 
و"العبر" (۳۲۹/۳). 

)٦(‏ انظر: "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۱۳). 

)۷( في "شرح الألفية" (ص٢۲۱].‏ 

(۸) أي: "تاريخ مصر" له؛ کا في "فتح الغيث" (44۹/۲). 


)4( أبو محمد» شيخ حفاظ الحديث بمصر في عصرہہ توفي سنة (9٠5ه).‏ "وفیات الأعيان" (۱/ 


الاجازة للمعد وھ تس 
أجايز * متوالية". 


وقد روى الشارح في "أماليه" بست أجايز متوالية. 


= )و "العبر" (۱۰۳-۱۰۲/۳). 
* هنا نہایة السقط في (ج). 


7 
وار 


رح 
٠‏ لاي لاجري 
کی دجن (هزوصمی 


WWW.MOSWAFAt. COM 


رق 
سں سے نی 
(سکس د ازو یی 


2121-7 لداع تن 13 _ ۱۸/۱۷۸۶ 





المتتق والمطترة 
[ المتطق والممترق ] 

نم الژو © إن الق اُسماؤهُمْ وأشماء آبائهم مَصاعِد واختلشث 

أَشْخَاضْهُمْ؛ سواء ا في ذلك نان هم آکٹڑ 
۶ 0 و۶ 
وكذلك إذا انم انان فصاعِدًا فى الكنية والنسبة؛ فهو النوع الذي يقال له: 
بت ور و 1 ١‏ 

المتقق والمفترق. 

وفائدة معرفته: مظن الشُخصانِ شَخْصًا واجذا. 

وقد ص فب اللخطيبُ كتا ال وقد خضت وت عليه أشياء كثير 


دہائ 


۰ 
7 


1١ 


وهذا عکس ما تدم من التوع المسمّى بالمَهْمَلٍ؛ ؛ له بخشی 1 منه أن ثة : 
الواجد این وهذا بخشی من أن ين الائنان واجدا. 

الشرح: 

فوله: «ثم الرواة إن انفقت آسماژهم وأسماء آباتهم...» إلخ: اعلم أن هذا 


الأول: أن تتفق أساء الرواة وأسماء آبائهم. 
نحو: الخليل بن آمد؛ فان الموجود منه ستة؛ على «. ی .' ذكره ابن الصلاح" وأكثر؛ 
على ما قاله غيره". 
والثاني: أن تتفق أسماژھم وأساء آبائهم وأجدادهم. 


(۱) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۵۹۹-۳۵۸). 
(؟) كالعراقي في "* شرح الألفية" (ص۸٥٦)‏ -ولكنه ناقش ابن الصلاح في بمض من آورده 5 
والسخاوي في "فتع الفیث " (5 /۲۹9). 


قضاء الوطر من تزه“ النظر 





ما نهم جماعة متعاصرون في طيقة واحدة (, 
تحو: ۴ را اجزن یم اب وسكون الواو۔؛ فإنه) اثنان بصریان"» 
والمتأخر مها" في في الطبقة بغدادي أيضًا- . 
نحو : محمد بن عبد الله الأنصاري؛ نا اثنان متقاربان ف الطبقه), 
والخامس: أن تتفق کناهم وأسماء آبائهم. 
نحو: أبو بكر بن عياش -بمثناه من تحت وشين معجمه-؛ فإنهم ثلاثة معروفون 
عندھم“. 


- انظر لهم: "معرفة أنواع علم ا حدیث " (ص٣٣٦۳)ء و"شرح الألفية" للعراقي (ص۲۸]‎ )١( 
وا 'فتح المغيث' " للسخاوي (٤/۲۹۷۔۲۹۸) وا ترب الراری'(00۹-۸۷۶/1).‎ ۹ 
۳۲ انظر هیا: "التفق والفترق" (۰)۲۱۱۸-۲۱۱۷/۳ و معرفة آنواع علم الحديث" (صت۰‎ )۲( 
ا شرح الألفية" للعراقي (صة !:). وا 'فتح المغيث' لاسخاوي (4 /۳۰۰-۲۹۹) و "تدریب‎ 
.)۸۲۸-۸۲۷۷۸۷( 7 
واسمه: موسى بن سهل بن عبد الحميد. انظر: المصادر السابقة.‎ )۳( 
۳٦٢٣۔٣٣ انظر لها: "المتفق والفترق" (۱۸۸۸/۳)ء و''معرفة ة أنواع علم الحديث يث" (ص‎ )٤( 
/۲( وہ شرح الألفية" للعراقي (ص4۳۰)» وا 'فتح المغيث" (٤/٣۰٠۔ ٠٢ء و"تدريب الراوي"‎ 
:)۸۳۰-۹ 


( انظر ضم: "التفق والفترق" (۱/۳ ۲۱۲۳-۲۱۲ و"معرفة آنواع علم الحديث"‎ )٥( 





اڈ هه مم وال ہیں جم 


والسادس: أن تتفق أسماؤھم وکنی آبائهم -عكس ا خامس-. 

نحو: صالح بن أبي صالح؛ فإنہم آربعة تابعیون". 

والسابع: أن تتفق أسماؤهم أو كناهم, أو نسبتهم» فيقع منهم واحد باسمة؛ أو 
كنيته» أو نسبته فقط؛ مهملا من ذكر أبيه أو غيره ما يتميز به عن المشارك. 

نحو: ماد وعبد اللہ وأبي جزه -بالحاء المهملة والزاي-". 


= ۰۳۱۱و" شرح الألفية" للعراقي (ص ۰ -1۳۱) وپ فتح الغیث" (/۱ ۳۰۲-۰ 
و "تدریب الراويی" (۲۸۲/۲). 

(۱) انظر لهم: "المتفق والفترق" (۱۲۰۳-۱۱۹۸/۲) - وقد ذکر ثلائة فقط -» و"معرفة آنواع علم 
الحديث" (ص۰)۳۰۱ و "شرح الألفية" للعراقي (۳۱؟ ۰ء) و افتح الغیث" للسخاوي (4/ 
۳۰۲ و"تدريب الراوي" (۸۲۹-۸۲۸/۲). 

(۲) وقد ذكر آهل العلم طرقًا وضوابط یستعان بها على تمییز اسم الراوي المهمل في السند المشترك 
في الطبقة مع غبرم فقالوا -مثلا-: إذا قال عارم: حدثنا ماد؛ فهو ماد بن زيد» وإذا قال التبوذکي: 
ثنا حماد؛ فهو ابن سلمة إلى غير ذلك. 

وانظر في بعض هذه الطرق والقواعد حماد: "المحدث الفاصل" (ص۲۸4)» "تلقیح فهوم هل 
الاثر " (ص٦۵۸)ء‏ "تبذيب الک‌ال" (۲۸۱/۲). 

ولعبد الله: "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ۰۳۰۳-۳۰۲ وشرح "الالفیة" للعراقي (۳۲) - 
۳) و فتح المغيث" (٤/٣٣۳۔٣۳۰)ء‏ و"تدريب الراوي" (۸۳۰/۸۔-۔۸۳۲). 

ولأبي حمزة: "معرفة أنواع علم الحديث" (ص٣٣٦۳)‏ و"شرح الألفية" للعراقي (ص4۳۳) و"فتح 
المغيث" (٤/۳۰۷۔۳۰۸)ء‏ و"تدريب الراوي" .)۸۳٣/۲(‏ ۱ 


والثامن: أن تتفق نسبتهم لفظاء وتختلف معنی؛ کا حنفي للقبيلة» أو للمذهب. 

إذا علمت هذا؛ فاعلم أن قوله: «فصاعدا»: ليس حال من أبائهم» بل من 
أسمائهم وأسماء آبائهم» أي: فذهب الاتفاق من الأسماء صاعذا إلى النسبة» والکنیق 
واللقب. والأبء ود والقبیلت وهلم جرًا. 

قوله: «واختلفت آشخاصهم»: قال (ق)*: "قال بعض من ادعی الفضل في 
هذه الصناعة قوله: "واختلفت آشخاصهم" حشو زائد لا فائدة فیه؛ لآن آشخاصهم 
لا تکون الا مختلفة؛ فحذفه أولى. 

قلت: هذا التعلیل لا معنی له» والصواب أن یقال: لأن لفظة: "الرواة" و "اتفقت 
أسماؤهم" يغني عنه» ویمکن أن يقال في جوابه: إن هذا بيان للواقع» وكثيرًا مایقع 
ذلك للبلغاء". انتهى. 

وعندي أنه عين ما قاله؛ فإن ضمير "أشخاصهم" للرواة» والعنی: أن أشخاص 
من اعتبر فيهم التعدد بکونہم رواة... 

ثم إنه لم يأت في الجواب بأزيد من الاشکال والله أعلم. 

وقول الصنف: «في الكنية والنسبة»: الواو فيه بمعنى "أو". 

قوله: «الذي يقال ل أي: على وجه التسمية. 

وعليه فالذي يظهر إسقاط هذه "الوا و "0؛ لأن المراد: أن هذا النوع جمع الوصفين 
من غير استقلال بأحدهماء ک| قالوه في: حلو حامض» وقد يفرق ببقاء ذلك على 


قضاء الوطر من تزه النظر 





(۱) في "حاشيته" (صه ۱۳). 


)٢(‏ التي في قوله: "المتفق (و) الفترق". 


المتعق والمسترفٰ س سک 


الوصفية» ونقل هذا إلى العَلمیة الجنسية» فهو منقول من معطوف ومعطوف عليه 
وحرف العطف. وکذا ما بعده وما أشبھھماء وإنم| کان فيه الاتفاق؛ لاتحاد لفظه وخطه. 
وإنما كان فيه الافتراق؛ لتعدد مسمياته» وهو من قبيل المشترك. 

والمهم منه: من يشتبه آمره؛ لتعاصرء واشتر ال في شیوخ أو رواة. 

قوله: «وفائدة معرفته خشیة...) إلخ: يجب أن يقدر معه مضافء أي: رفع 
خشية أو أمن خشية والا م يصح؛ لأن معرفته تدفع الخشية المذكورة» ويؤمّن معه 
منهاء لا آنبا توجبها. 

قوله: «وهذا عكس ما تقدم من النوع المسمى بالمهمل...» إلخ: قال (ب) 
"ليس كذلك بل هما على حد سواء» يخشى من کل منههما تارةً أن يظن الاثنان واحدّاء 
وأخرى أن يظن الواحد اثنين» فإن الهمل -کما تقدم- هو: أن يروي الراوي عن اثنين 
متفقي الاسم أو مع اسم الأبء أو ا جمدہ أو مع النسبء وهذا - کیا ترى - من المتفق 
والمفترقء والله -تعال ی -الوفق". انتهی. ۱ 

وآقول: فيه تأمل -أيضًا-» فان الهمل الذي قدمه: أن يروي الراوي فيه عن اثنين 
متفقي الاسم. أو مع اسم الاب أو مع اسم امد أو مع النسبة» وهذا انیا يظن فيه 
المتعدد واحذا لا الواحد متعددًا؛ فليتأمل! 

والظاهر -أيضًا-: عدم صحة إرادة المهمل من قوله في المجهول من الإجازة: 
"مبهًا أو مهملا" لهذا -أيضًا-. 

قوله: «لأنها: أي: النوع المسمى ب "المهمل". 

قوله: «وهذا يخشى منه»: آي: وهذا النوع المسمى: "المتفق والمفترق"؛ یخشی 


ج 
چ 


7 
کے رہ رض 
(سکس دين (هزوی‌سسی 
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۲ أت 1ت 5۸۷ بت‎ GOM 


المؤتلف والمختلفق. 





[ المؤتاف والمختلف ] 


ت اليا .6 


ون ات الأشماء ءالخ تسوا كاد مرج الاختلا 
اط أم الشَّكْلَ؛ فهُو: الموتَلِفُ والمختلف. 

ومعرفته من مهمّاتٍِ هذا الفنٌّ حتّی قال علي بن المديني :"شا 
التصحيفي: : ما يق في الأسماء' ' ووجَّهَهُ بمضهم بآئه شي لا يَدْخُنُهُ لقیاش» 
ولا قَبْلَهُ شيءٌ يدل عليه ولا بعده. 

وقد صّفَ فيه آبو أحمدَ العسكريٌ» لک أَضافَةُ إلى کتاب '"التّصحيفيِ'" 

َه اَی عبد الد بن سید فجقع فيه كتايين؛ كتايًا في ''مُشتبهِ مشته 
الأسماء' '' وتا في "م مُشْتيه النسبة". 

وجَمَعٌ شيخة عه ال قطن في ذلك كتابًا حافلا. 

نم جَمَعَ الخطيبُ ذَبلا. 

فم سے ٿم جع الم أبو ضر ابن ماكُولا في كتابه "الإكمال'". 

اذ عليهم في کتاپ آن + جم يه وم ویھا۔ 

وکتابه يمن آجمع ما جع في ذلك وهُو مد کل محدّثٍ بعده ر 

وقد اسر عليه أبو بكر ابن قطة ما اه أو تجدّة بعدّه في مج صخم. 

نم ديل عليه منصورٌ بن لیم -بفتح لسن في مجلٍ لطيفٍ, وكذلك أبو 
حامدٍ ابنٌ الصّابوني. 


ا وجك اأذهبي ي فلك کر صا جا متمد في على شيط بالق 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





وقد یس الله -تعالی- بتوضیجه في کتاب سمیته سمَینه: "5 تلصير امه بتحریر 
المشتبه' ١‏ وهو مجلَّڈ اح تب لوف على الطریقة مرضي وزد 
عليه شا كثيرًا مما همه ألم یف تف عليه -ولله الحمدٌ على ذلك-. 

الشرح: 

قوله: «وإن اتفقت الأسماء خطا ۰ إلخ: : مراده ب "الاسیاء" ما یعم: الألقاب» 
والأنساب» ونحوها. 

واعلم أن هذا النوع قسمان: 

أحد هما -وهو الأكثر -: مالا ضابط له يرجع إليه؛ لکثرته» وإنما یعرف بالتقل 
والحفظ؛ کسید وأسَیّد وحبان وحيان. 

ثانيهما: ما ينضبط؛ لقلة أحد المشتبهين. 

ثم تارة يراد فيه: التعمیم؛ بأن يقال: ليس شم فلان إلا كذاء والباقي كذا. 

وتارة يراد فيه: التخصیص ب "الصحيحين"» و"الموطأ"؛ بأن يقال: ليس في 
الكتب الثلاثة فلان إلا كذا". 

واعلم أن قوله: «سواء كان مرجع الاختلاف النقط»: كيزيد» وتزید, «أو 
الشکل»: -كَأَسِيْد وأَسَيْد -؛ يشمل جیع أنواع "المؤتلف والمختلف" بواسطة جعل 
"أو" فيه لمع الخلو؛ لا لمنع الجمع. 


فالأول” : نحو: الال -بالحاء المهملة وتشديد الميم- شارون بن عبد الله بن مروان 


(۱) هذا من كلام العراقي فی "شرح الألفية" (۳۹۹-۳۹۸). 
)۲( أي: ماكان مر جع الاختلاف فيه: النقط فقط. 





المؤتلف والمختلف 
البغدادي. 


والےٌّال -بالجيم والميم- كذلك لغيره» نحو محمد بن مهران الرازی(. 

وكذلك الخَنّاط وا حبّاط" وا ّاط: 

الأول: باگاء الهملت ثم النون المشددق والطاء المهملة؛ لعیسی بن أبي عیسی» 

والثاني: بالباء الموحدة المشددة. 

والثالث - آیضا-: بالثناة من تحت المشددة". 

والثاني" نحو: سلام -كله- مثقل إلا ابن سَلام الحبر؛ فإنه عبد الله بن سَلاَم 
بالتعخفیف. والا جد الجبائي؛ فإنه محمد بن عبد الوهاب بن سلام بالتخفیف والا آبا 
البيکندي أي: والد محمد بن سلام بن الفرج» وجاعة". 

والثالٹ٥:‏ حزام: با اء الهملة الفتوحتة (وبالزاي ف قریش؛ وحرام: بالجاء 


(۱) انظر: "المؤتلف والختلف" ٦/٢(‏ ۷۔۷۰۱۹). 

(۲) الخباط: نسبة لبيع الخبط. 

والخبط: ورق الشجر ينفض بالخابط» أي: العصى ثم يجفف ويطحن ويخلط بدقيق وغيره» ويوخف 
بالماء فتوجره الإبل. "تاج العروس" (حنبط). 

(۳) انظر: "المؤتلف والختلف" (9/7 "99 -117). 

)٤(‏ أي: ما كان مرجع الاختلاف فيه: الشكل فقط. 

.)۷۰۳/۲( " انظر: "توضیح المشتبه" لابن ناصر الدين (۲۲۰-۲۱۷/۵) و"تبصير النتبه‎ )٥( 
أي: ماکان مرجع الاختلاف فيه النقط والشكل معا.‎ )٦( 





المهملة المفتوحة والراء المهملة الفتوحة) " في الأنصار". 

ومنه -أيضًا- نحو: بشار ويسارء الأول: بالموحدة ثم المعجمة مشددة» والثاني: 
بالمثناة ثم الهملة خففة» وقد أطال العراقي" في تسمية من يرجع إلى هذه الأنواع 
الثلاثة» بها لخصه النووي" في "شرح مقدمة مسلم''". 

قوله: «فهو "الموتلف... إلخ: حقه أن يقول فيه: فهو النوع الذي يقال فيه: 
"المؤتلف والختلف" لكنه تركه؛ لعلمه بالمقايسة ہما قبله. 


قضاء الوطر من تزهن النظر 


قوله: «ومعرفته من مهمات هذا الفن»: من فوائد معرفته: دقع معرة 


۳7 


لو قال ابن الديني: آکثر التصحیف ما يقع في الأساء؛ كان آظهر. 

ولا بخفی أن ما یتمیز بالرواة والشائخ خارج بقوله: "ولا قبله شيء يدل علیه 
ولا بعده" والله آعلم. 

قوله: «وقد صنف فيه آبو آحمد... الخ: قال (ق)* : "أي: وقد صنف في 


(۱) ما بین القوسین لیس في (د). 

(۲) انظر: "ال تلف والختلف" (۱/۹ ۹-۰۷ ۵۷), 

(۳) نی "شرح الألفية" (4۲۵-۳۹۸). 

(۳) أي: أن النووي لخص هذا البحث. لا أنه لخص كلام العراقي؛ فالنووي متقدم -کا لا يخفى-. 
)٤(‏ کذا في جمیع النسخ» وصوابه: "مقدمة شرح مسلم" (۲۰۱۷-۲۰۰/۱). 

)٥(‏ نی "حاشیته" (ص۱۳۷). 


المؤتلف والمختاف تا 


"المؤتلف [والختلف] ۳ وفيه تنبيه على خلاف ما اشتهر؛ أن أول من صنف فيه 


عبد الغني» ووجه: ما اشتهر أنه أول من صنف فيه مفردّاء والله أعلم". 


۳ 
CE 
9 


(۱) ما بین المعقوفين زيادة (ب) و(ج)ء ليست في (د). 


ع 
معدا 
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[ المتشابه ] . 
وان ات الاشماء خط ونطقاء واختلفت الآباء نطقا؛ مع انتلافها خطًا؛ 
كمحمّد بن عَقِيلٍ یفنح العین- ومحمّدٍ بن عُقَيِلٍ -بضتها-: الأوّل: 
نيسابوري» والثاني: فزيابيٌ» وهما مشهوران» وطبقتهما مُتقاربة. 
َو بالعکس؛ كأَنْ تختلف الأسماء نَطقَا وأِلفَ خط ونتف الاباء خطا 
وتّطقًا؛ کشریح بن النعمانه وسرنج؛ بن التعمان, الاو : بالشّسين | لمعحمة 
والحاء المهملق وهو: تابعیء يروي عن علو شت والّاني: بالسّين المهمَلة 
والجیم وهو: من شیوخ غ البتخاري. 
فهو التوع الذي يقال لهُ: المتشابة. 
وكذا إن وَقَعَ ذلك لا في الاسم واسم الاب والاختلاف في البق 
وقد صت فبه الخطيبٌ كتابًا یله کا ؛: "تلخيصٌ المتشابه". 
تہ مل ہُو عليه - أيضًا- ہما فاته ارلا وہُو کثی الفائدة. 
یی یت 
آن يَحْصّلٌ الاتّفاقُ أو الاشتباة في الاسم واسم الأب -مثلا- ؛ إلا في 
عزف آر حزن فكو ين امو یما ريني 
وهو على قسمين: 
إا ان یکو لاخلا بالتخبير؛ مع أ عد الحروفٍ اب في الجهتين. 
و یکوںَ الاختلاف بالتغيير؛ مع تقصانِ بعض الأسماء عن بعض. 
فمن أَمْلَةِ الأوّل: 


۰ 2 ر 8 ا و 
محمَّدٌ بن یسنان -بكسر السّین المهمّلّة ونونین بيتهما ألف-. وشم: 


۹ 





قضاء الوطر من تزه النظر 


جماعةٌ؛ منهم: العوقي -بفتح العين والوای ثمٌ القافي- شيخ البخاري. 
محا بن سر -بفتح السين المهملَةِ ونشديد الا لتاق وبعد 
الألف را ے وهم -أيضًا- : جماعة؛ منهم اليَماميٌ؛ ؛ شح مر بن بونس. 
ومنها: 
محمد بن خن -بضمٌ الحاء امه ونونين؛ الأولى مفتوحة بيتهما باءٌ 
تحتانية-: تابعي يروي عن ابن عاسٍ» وغیره. 


و محمد بن جبير ر -بالجیم بعدھا با موحد یه را -. وهو: محمد 
بن بير بن مُطيم: تاب مشهوژ -أيضًا-. 


ومن ذلك: 

معرّف بن واصل: : كوفي مشهوز. 

ومُطرّف بن واصل - بالطّاء بدل العین-: شيحٌ آخز يروي عنه آبو حُذِيفَة 
هي 

ومنهُ -أيضًا-: 

أحمدٌ بن الحسين: صاحِبٌ إبراهيمٌ بن سعیدٍ. 

وآخرون. 


أي الین مل لك ل الي بن ناڈ وهو شيحٌ بخاري» 
وين ذلك -أبضا-: 


حفض بن مَيْسَرَةَ: شيخ مشهورٌ» من طبقَة مالك. 
وجَعفَر بن مَيْسَرَة: شین لعٍ الله بن وسی الكُوفي الأول: : بالحاء 


ا 


المَهْمَلّةِ والفاء بعدّها صا مهْمَلَةٌ والثّاني: بالجيم والعین مهم بعدّها 


المتشابه 





فا ثم راغ 

ومن أمثلة الثاني: 

عبد الله بن زید: جماعة: 

منهُم -في الصحابة-: صاحِبٌ الأذانٍ» واسم جڈو: عبد 

وراوي حديث الوُضوىئ واسم ون عاصِمٌ وا أنصاريّان. 

وعبدٌ الله بن یز -بزيادة ياء في أوّلٍ اسم الأبء والزاي مكسورة- وشم - 
أيضًا- جماعة: 

منهم في الصحابة: 

الخطمی نى آبا موسى» وحديثة في " الصحیحین ". 

و متهم القاری له في حدیث عائشگ وقد زعم بعشهم أنه الخطیث 
وفيه نظرً! 

ومنها: عبد الله بن یحبی؛ وهم: جماعة. 

وعبدٌ الله بن نجي -بضمٌ الون. وفتح الجيم» وتشدید الاو -: تابعي 
معروف يروي عن علي خت . 

1 أو يَحْصل الاتفاق في الخط والنطی, لکن يَحْضصّلٌ الاخیلاف أو الاشتباهٌ 
بالتقديم والتأخيرٍ ! ام في الاسمينَ جملت أوتَحْوَ ذلك كأَنْ یشم التَديمٌ 
والتأخير في الاسم الواجد في بعض روف بالشسبة إلى ما يشتية به. 

مثال الأَوّلٍ: الأسوةٌ بن يزيد ویزیڈ بن الأسود وهُو ظاهژ. 

ومنة: عب الله بن زیڈ ویزیڈ بن عبد الله. 

ومثال ال ني: أيوبٌ بن سَیّاں وأَيُوبُ بن یسار. 

الأوّل: مدني مشهوز؛ ليس بالقوي» وَالآَحَدُ: مجهول. 


م 


الشرح: 

قوله: (کمحمد بن عَقیل بفتح العين...2 إلخ: من أمثلة هذا النوع -أيضًا-: 

موسى بن عَلي» وموسى بن علي: 

الأول: بفتح العين مكبراء وهم جماعة متأخرون» ليس في الکتب الستة منهم أحده 
ولانی "تاريخ البخاري" ولا کتاب ابن أبي حاتم» إلا الثاني الذي فيه ا لحلاف منهم 
موسى بن مات 

والثاني: بضم العين مصغرّاء وهو موسى بن علي بن رباح اللخمي الصري "أمير 
مصر" اشتهر بضم العين» وصحح البخاري وصاحب "الشارق ۳۲ الفتح. 

قيل: وسبب ضمہ: أن بني أمية كانوا لكراهة علي يضمون عين مثله". 

وقيل: لأنہم كانوا إذا سمعوا بمولود اسمه كذلك ذبحوه فغتر والده اسمه؛ 
لیسلم منهم. ۱ 

قوله: «کشزیح بن النعمان و سيج بن النعمان»: كلاهما بوزن الصغر. 

والأول منھما: بالشين العجمة والحاء الهملة؛ كما قاله الشارح؛ وهو شریح بن 
النعمان الصائديء الکوفی التابعي» له في "السنن الأربعة" حدیث واحد عن علي بن أبي 
طالب". 
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(۱) نی (ح) الحنبلي» وهو خطأء والختلي هذا مترجم في "تاريخ بخداد" (۵1/۱۳). 
(۲) (۱۱۰/۲) واسم الكتاب بع‌امه: "مشارق الأنوار على صحيح الآثار" للقاضي عياض. 
(۳) قاله ابن حبان في "ثقاته" .)٥٥٤/۷(‏ 


۳۸۰ 3 هو حديث: "أمرنا رسول الله 2 أن نستشرف العين والآذن" أخرجه أبو داود‎ )٤( 


المتشابه 





والثانی منها: بالسين الهملة واخیم وهو سريج بن النعمان بن مروان اللولوی 
البغدادي؛ روی عنه البخاري» وروی له أصحاب "السنن". 

قوله: «الذي يقال له»: أي: یطلق عليه على وجه العلمية احنسية هذا اللقب» 
وكا يقال له (-آیضا-) ": "التشابه " يقال له -أيضًا- "تلخیص التشابه" وبه ترجم 
العراقي" تبعا للحاکم؛ كما نقله عنه الشارح. ۱ 

ومن فوائد معرفة هذا النوع: الأمن من التصحیف. وظن الاثنين واحذاء وهذا 
التوع مركب من "المؤتلف والختلف" و التفق والفترق". 

قوله: «ویتر کب منه و مما قبله...» إلخ: مراده بها قبله: "او تلف والختلف"ه 
و "التفق والمفترق"؛ كما قاله الال الشريفي". 

وظاهر کلام الصنف أن التشابه لا يتركب من النوعین» ولیس کذلك؛ كما یعلم 
ما کتبناه علیه. 


= والترمذي »)۱٤۹۸(‏ وقال: "حدیث حسن صحیح" والنسائي (۳۱۲)) وابن ماجه 
(۳۱۲). 

وا حدیث صححه ا حاکم (۲۲4/4) ووافقه الذهبي» وصححه الألباني في "صحیح السنن"» 
و"الإرواء" (٤/٣٣٣۔٣٦۳)ء‏ و"المشكاة" (10۰/۱)» و "التعلیق على صحيح بسن خزيمة" 
(۲۹۱۰۱۹) و"تخريج أحاديث المختارة" (۳۸۸). 

(۱) كذا في جميع النسخ» والظاهر أنه حشو. 

(۲) نی ألفيته (صه 57)» مع "شرحه" عليها. 

)٣(‏ في "حاشيته" (ص۱۳۸). 


وأيضًا ظاهره أن هذه الأنواع ليست من المتشابه؛ لأن المتولد من الشيء وغیرہ 
ليس من ذلك الشي» وهو خلاف صنيع العراقي" ؛ حيث أدرجه في باب "تلخیص 
المتشابه'"» معا عنه ب آنحوه "» وأدخل فيه أربع صور: 

الأولى: أن يتفق الاسمان لفظاء ويختلف جنسهما نطقا. 

الثانية: أن تتفق الکنیتان لفظاء ومختلف نسبتهها نطمًا. 

الثالثة: أن تتفق النسبة لفظاء ويختلف الاسمان. 

الرابعة: أن تتفق النسبة لفظاء وتختلف الكنيتان. 

قال: "وما أشبه ذلك". 

مثال الأولى: محمد بن عبد الله الخَرَمِيء ومحمد بن عبد الله اللَخَرمي! 

فالأول؛ بضم الميم» وفتح ا حاء المعجمة» وکسر را المشددة» نسبة إلى "الحرم" 
من "بخداد") وهو محمد بن عبد الله بن المبارك» آبو ج جعفر القرثی البغدادي الخرمي 
ا حافظء قاضي حلوان؛ روی عنه البحاري؛ وأبو داود؛ والنسائي. 

والثاني: محمد بن عبد الله الَحْرّمي, بفتح الميم» وسکون الخاء العجمة وفتح 
الراء» الکي: قال ابن ماكولا": "لعله من ولد رَمة بن نوفل» روی عن الشافعي» 
روی عنه عبد العزیز بن محمد بن الحسن بن زبالة؛ ليس بالشهور ٩"‏ 

ومثال الثانية: أبو عمرو الشيباني» وأبو عمرو السيباني: 
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.)4۳ في "شرح الألفية" (صه‎ )١( 
.)۳۱۱۸/۷( "الاعال"‎ )۲( 
.)۱۷۸ - ۱۷۷/۱( انظر: "تلخیص التشابه"‎ )۳( 





فالاول: بفتح الشين للعجمة وسكون ا ثناۃ التحتية بعدها باء موحدة» وقبل ياء 
النسب نون؛ جماعة منهم: أبو عمرو سعد بن إياس الشيباني الكوفي» تابعي خضرم 
حديثه في "الكتب الستة". توفي سنة ان وتسعین. 

وأبو عمرو الشيباني هارون بن عنترة آبو عبد الرهن كوفي -آیضا-. من أتباع 
التابعين» حديثه في "سنن أبي داود" و"النسائي"» وهذا هو المعروف من أن كنيته: أبو 
عمرو؛ كذا كناه يحيى بن سعيد» وابن المديني» وأحمد بن حنبل» والبخاري» وغیرهم. 

وأبو عمر الشيباني النحوي اللغوي كوفي -أيضًا-". 

والثاني: بفتح السين المهملة» والباقي سواء وهو: أبو عمرو السيباني تابعي 
غضرم - أیضات من أهل الشام» اسمه: زرعة» وهو عم الأوزاعي» ووالد يحبى بن أبي 
عمر» وله عند البخاری في كتاب "الأدب" حدیث واحد" موقوف على عقبة بن عامر. 

ومثال الثالثة: حنان الأسدي» وحيان الأسدي: 

فالأول: بفتح ا حاء المهملة» والنون المخففة» وآحره نون -أيضًا-؛ وهو: حنان 
الأسدي» من بني أسد بن شريك بضم الشين» البصري؛ روى عن أبي عثان النهدي 
حديئًا مرسلاء وروی عنه حجاج الصواف» ويعرف بصاحب الرقيق» وهو عم مسرهد 
والد مسدد. 


المتشابه 


(۱) انظر: "تبذیب التهذیب" (۲۵6/4). 

(۲) انظر: "تلخیص التشابه" (۲/۱ ۷ - ۶ ۵۷). 
(۳) برقم (۱۱۱۲) باب: "كيف يدعو للذمي". 
)٤(‏ انظر: "المؤتلف والختلف" (4۲۹/۱). 





سيت قفاء الوطرمن تلم ات 


والثانی: حیان بتشدید الیاء المثناة» والباقي سواء وهو: حيان بن حصين الأسدي 
الكوفي» یکنی: آبا امیاج تابعي» له في صحیح مسلم" حدیث عن علي في" انائ ". 

وحیان الأسدي؛ شامي تابعي -آیضا- له في "صحیح ابن حبان ۳ حدیث عن 
واثلة بن الااسقع» ویعرف بحیان أبي النضر". 

ومثال الرابعة: آبو الر جَال الاتصاري وأبو الرحال الآنصاري: 

فالاول: بکسر الراء وتخفيف الجيم» اسمه: محمد بن عبد الرهن» مدنی» روی 
عن آمه عمرة بنت عبد الر من وغيرهاء حدیثه في ال "صحیحین". 

والثانی: بفتح الراء وتشدید الحاء الهملتین بصري» اسمه: محمد بن خالد» وقیل: 
خالد بن محمد. له عند الترمذي حدیث واحد عن آنس)؛ وهو ضعیف. 

وما يشبه هذه الاقسام: ابن عفر الصري» وابن عَمَيرْ الصري؛ وكلاهما مصغر: 

فالأول: بالعن المهملة: سعيد بن كثير بن عَمَيْرء آبو عثمان المصري» وقد ینسب إلى 
جده» روى عنه البخاري» وروی مسلم عن واحدِ عنه. 

والثاني بالغين المعجمة: اسمه: الحسن بن غُقَبْر المصري» قال الدارقطنی٥:‏ 
''متروك". 


(۱) برقم (۹۳)ء باب "الأمر بتسویة القبر". 

(۲) کا في "الإحسان" برقم (۰۱۳۳ ٦٤٣٦ء‏ 53720 )١٦٦‏ وهو حدیث: "آنا عند ظن عبدي بي» 
فليظن عبدي بي ما شاء". 

2 مترجم في "الجرح والتعديل" (٣/٢٢۲)ء‏ وانظر: "تلخيص المتشابه" (9۸۵/۱). 

)٤(‏ "سوالات السهمي" للدارقطني (صه ۰6۲۰ ترجمة: "الحسين بن عبد الغفار". 


وله آقسام لا حاجة بنا على التطويل بهاء وقد أدخل فيه الخطیب"ء وابن 
الصلاح”" ما لا يأتلف خطه؛ كثور بن يزيد وثور بن زيد» وعمرو بن زرارة وعمر بن 
زرارة؛ لعدم الاشتباہ في الغالب. انتهی. 

إذا علمت هذا؛ علمت أن جملة صور المتشابه عند العراقي ست؛ اثنتان فم| قبلہ 
وأربع في هذاء وأن هناك أمورًا آخر ليست منه. وأن الشارح في متنه وشرحه مشى على 
ما قاله الخطیب وابن الصلاح» ومن هنا جعله آنواعا خارجة عن التشابه ملحقة به 
داخلة في تلخيصه؛ فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «ومن ذلك -أيضًا- حفص بن ميسرة... وجعفر بن میسرة...) إلخ: 
قال (ق)": "لا يصح أن يكون منه؛ لأن عدة الحروف لم تكن ثابتة في الجهتين". انتهی. 

قلت: العبرة عندهم باهيئة الخطية» وتجویف الصاد يقابله الراء"» مع مساواة 
رأس الراء بعد الفاء لرأس تجویف الصاد بعدها؛ فتدبرہ! 

ثم رأيت الشرف الناوي قال: "حق حفص وجعفر ألا يذكرا في هذا القسم بل 
في الثاني؛ لان الاختلاف فيه مع نقصان الأول عن الثاني» لكنه ذكره في الأول؛ لكون 


المتشابه 





الفاء مع الراء تشه الصاد". انتھی. 


(۱) في "كتابه" تلخیص التشابه في الرسم» وحماية ما أشكل منه عن بوادر التصحیف والوهم وذيله 
"تالي تلخيص المتشابه". 

(۲) في "معرفة أنواع عالم الحديث" (ص٣٣۳۔۸٦۳).‏ 

(۳) في "حاشیته" (ص ١‏ 6 ۱). 


(4) کذا في جیع النسخ» ولعل صواہا: الفاء. 


قوله: «منهم في الصحابة صاحب الأذان»: هو: عبد الله بن زيد بن عبد ربه 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





ومنهم -آیضا-: عبد الله بن زيد بن عاصم؛ صاحب حدیث الوضوء. 

قوله: «وقد زعم بعضهم أنه الخطمي. وفيه نظر»: قال (ق)": "قال الصنف 
في تقرير هذا: تمسك من زعم أن القاری هو الخطمي» بأن القاری كان صغيرًا في زمن 
النبي ب فكيف يكون مذكورًا؟ ووجه النظر أنه لو كان صغيرًا لا ذکر في حديث 
عائشة في "الصحيح""» وهو: أن النبي ييز سمعه في الليل يقرأء فقال رسول الله ت: 
القد ذكر ني آیة أنسيتها» -أو کیا قال-؛ هكذا ذكر. 

قال بعض من يدعي علم هذا المن؛ قد یقال: لا منافاة بين كونه صغیرٌاء وهو 
مذكور لأمر ماء ولو قدر وجه النظر بہذا؛ كان أولى؛ إذ لا يلزم من ذكره ألا يكون 
صغيرًا". انتهى. 

قلت: الظاهر أن من قال: كان صغيرًا؛ انا أراد أنه لم يكن بحيث يحضر النبي تلق 
ومن أجاب بأنه لو كان صغيرًاء يعني: با حيثية المذكورة؛ لما كان له ذكر على هذا الوجه 
وهو أنه يقرأ القرآن في الليل...إلخ. 

انتهى كلام المحشي برمته؛ بعد تصحيحه على أصول عدة ولا يخفاك ما فيه من 
الخلل؛ بعد التأمل! 

وأولى منه قول الكمال الشريفي": "وجه النظر: أن الخطمي لم يتحقق طول 


.)١47-١ 4 ١ءص( في "حاشيته"‎ )١( 


(۲) البخاري (۲۱۰۰)) ومسلم (۷۸۸). 


(۲) نی "حاشیته" (ص١‏ ۱6۲-۱6). 


سه سسسب بمب وجه 


صحبته للنبي تل بل لعله كان صغيرًا في عهد النبي تل 

والقارئ ثبت كمال صحبته» وما يدل على ذلك أنه 27 سمعه يقرأء فقال: «لقد 
ذكرتني بقراءاتك آية کذا) في قصة له؛ فليراجع". انتهى» وا لخطب سهل! 

قوله: «ومنها: عبد الله بن يحيى»: قال الشرف المناوي: "حق هذا أن يذكر في 
القسم الأول؛ لأن عدد حروف يحيى ونجي سواء"0. 

قوله: «آو يحصل الاتفاق في الخط والنطق): لم يذكر لهذا النوع لقبّا یستحضر 
به عند ا حاجة إليه» إلا أنه مركب ما قبله والقسم الأول منه تقدم في كلامه تسميته ب 
"المقلوب". 

والعراقي سماہ ب: "المشتبه القلوب "0 قال“: "وهذا النوع مما يقع فيه الاشتباه في 
الذهن؛ لا في صورة ا خطء وذلك أن يكون اسم أحد الراويين كاسم أبي الآخر خطا 
ولفظاء واسم الآخر كاسم أي“ الأول؛ فینقلب على بعض أهل الحديث؛ كما انقلب 
على البخاري ترجمة مسلم بن الوليد المدني» فجعله: الوليد بن مسلم؛ كالوليد بن مسلم 


)١(‏ كذا آورد العبارة المناوي في "اليواقيت والدرر" (۳۳۸/۲) وإلا فالذي في المطبوع من "حاشية 
الکمال'' في موضع هذه العبارة: "نعم؛ قال الذهيي: إنه شهد الحديبية وله سبع عشرة سن ول يرد له 
ملازمة طويلة". 

(۲) انظر: "اليواقيت والدرر" (۳۰/۲). 

(۳) في "آلفیته" (ص4۳۸). مع "شرح العراقي ". 

)٤(‏ في "شرح الألفية" (ص4۳۸). 


)0( ف (د): الابِں وی (ب): أب. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





الدمشقي الشهور ". 

ثم قال: "ومثاله: الأسود بن یزید؛ ويزيد" بن الأسود: 

الأول هو: النخمی الشھوں خال ایر هيم النخعي» من كبار التابعين وع‌اتهم 
حديثه" في الکتب الستة. 

كان الأسود یصلى في كل يوم سبع مائة ركعة» سافر ثانين حجة وعمرة من 
الكوفة؛ لم يجمع بینها. 


والثاني: يزيد بن الأسود الخزاعي» له صحبة» وله في ''السنن'' حديث واحد". 


(۱) قوله: "يزيد" ليس في (د). 

(۲) قوله: "حدیثه " ليس في (د). 

(۳) قاله العراقي في "شرح الألفية" (ص4۳۸) وهو الصواب» وقد وهم المزي في "تحفة الأشراف" 
فذكر أن ليزيد بن الأسود هذا حديثان: 

الأول: حديث: "أنه صلى مع رسول الله تاج وهو غلام شاب فلما صلى إذا رجلان لم يصليا في 
ناحية للسجد...'' الحديث. 

والثانی: حديث: ''صلیت خلف رسول الله تل فكان إذا انصرف انحرف". 

والتحقیق أنهما حديث واحده كا بينثه رواية "الترمذي" للحدیث برقم (۲۱۹) أن يزيدًا قال: 
"شهدت مع النبي ب یز حجته» فصليت معه صلاة الصيح في مسجد الخيف» فلا قضى صلاته 
انحرف. فإذا هو برجلين في آخری القوم لم يصليا..." الحديث. إلا أن آبا داود والنسائي فرقاه 
فروى أبو داود الجزء الأول منه في "سننه" برقم (٦٦١)ء‏ والثاني برقم (5/ا5)» وروی النسائي الجزء 
الأول منه في "سننه" برقم »)١775(‏ والثاني برقم (854)) وا حمد لله على التوفيق. 


قال: ابن حبان": "عداده في أهل مكة". وقال المزي": "في الکوفیین") والجمع 
مکن. 

ويزيد بن الأسود الجرشي: تابعي خضرم» یکنی: آبا الأسود سکن الشام؛» 
واستسقوا به زمن معاویة؛ فسقوا للوقت؛ حتی کادوا لا یبلغوا منازشم! 

فظهر أن من فوائد معرفة هذا التوع: الأمن من توهم القلب. 

ولا خفی عليك أن "أو" فيه للعطف على متعلق "حصل" من قوله: "منها أن 
حصل..." إلخ» غاية ما فیه: أنه راعی العنی؟ إذ التقدیر: منها: أن حصل الاتفاق 
والاشتباه بغیر "حرف أو حرفين» أو بالتقدیم والتأخير» فیکون هذا نوعًا من "تلخیص 
التشابه" على ما مر بیانه؛ فتدبره؛ مع ما وقفناك علیه! -ولله احمد-. 


المتشابه 





قوله: «في بعض حروفه بالنسبة إلى ما يشتبه به»: مراده: أن بقع التقدیم 
والتأخير بين ا حرفین اللذین بواسطته) حصل الاشتباه ولولا هذا القید لدخل هذا في 
عموم قوله: "إلا في حرف أو حرفین؛ فاکثر" فیکون تکراژاه وذلك مثل: يسار 
وسیار. 


بم 


تنب : 


هذا النوع -أيضًا- من "تلخيص المتشابه"؛ ففائدته فائدته» والله أعلم. 
قوله: «ومنه»: نبا قال: "ومنه"؛ لأنه لا اتفاق بين اسم أحد الراویین» واسم أبي 


(۱) في "الثقات" (41۲/۳). 
(۲) في ''ہذیب الكمال" (۰)۱۱6/۸ 
)٣(‏ كذا في جميع النسخ؛ ولعل صواہا: بتغير. 





الآخرء لأن يزيد غير زيد» وإنما وقع التمثيل به من حيث الاشتباه بالتقديم والتأخير في 
الجملة. 


قوله: اليبس بالقوي»: وقال النسائي: "متروله ‏ وقال بحیی: ''لیس بشیء"' 
وقال ابن المدينى: "غير ثقة". 


قضاء الوطر من نزهتّ النظر 


تس لخم نہ 


طك ل 


)١(‏ انظر: "الجرح والتعديل" (۸/۲٢۲)ء‏ و"سؤالات عثمان ابن أبي شيبة لعلي بن المديني" (رقم 
140(« و"تاريخ ابن معين" رواية الدوري (50/7)» و"ميزان الاعتدال" (۰)۲۸۸/۱ و"لسانه" 
(۳/۲ 1-۲ ۲). 





[ معرفي طبقات الرواة ] 
خاتِمَة 


ینامهم عند المحدّئِين: َ: مَعْرِقَةُ طبقات الوا 

وفائدئه: الامْنْ من تداخل هی وامکان الاطّلاع على تَبیینِ التَدلِيسِء 
والوقوف على حَقيقة المراد من العَنْعَتةٍ 

وَالطََقّةٌ في اضطلاجهم: عبارة عنْ جماعة اڈ شترکوا في السّنٌ ولقاء 
المشايخ. 

وقد يكونٌ الشَّخْصٌ الواح من بت باغقبارين؛ اس بن مالك خت ؛ 
إن من حيث بو صُحبيه لب جلا [قتل: َد في طبقةٍ العشرة -مثلات 
ومن حيثُ صِغَرٌ السنٌ: يد في بل من بعدّهُم. 

فمَنْ تَظَرَ إلى الصَّحابةٍ باغتبار الصحبة؛ جَمَلَ الجميعَ طبقةً واحِدَةٌ؛ كما 
صتعٌ ابن حبان وغيره. 

ومن تَر إليهم باغتبار قَدْرِ زائ كالسّبْق إلى الاسلامه أو شهود المشاهد 
الفاضِلَة؛ جَعَلَهُم طبقاتٍ. 

إلى ذلك ج صاحت "الطبقات" اہو عبد الله محمد بن سعدٍ البغدادي» 





وکتانه أَجممٌ ما جمع م في ذلك. 

وكذلك مَن جاء بعد الصَّحابة -وشم: التَابعونت من تَظَّرٌ إليهم باعتبار 
الأَخَذٍ عن بعض الصحابة فقط؛ جَعَلَ جَعَلَ الجميعَ طبقةً واجِدَةً؛ كما صَبَعَ ابن حِبَانَ 
-أيضًا-. 

ون نَظرَ إليههم باعتبار اللّقاء؛ قسَّمَهُم؛ كما فعَلَ محمد ین سعد. 


و و 3 

ولكل منهما وجه. 

الشرح: 

قوله: «خاتمة»: المختار فيها وفي أمثاها؛ من تتمةء وتنبیه» وباب» وفصل» وسائر 
التراجم؛ أنها معربة خبر مبتدأ حذوف أو عكسه. 

وقيل: مبنية لعدم التركيب؛ فان أريد: اللفظي؛ فمسلم لكنه لا يوجب البناء 
وان أريد: والتقديري؛ فممنوع» وقيل: إن ذكر بعدها ما يتعلق بها كخاتمة لكذاء أو 
تنبيه في كذا؛ فمعربة» ولا فمبنية. 

والصواب: الأول» ولا يخفى أن المراد: أنها خاتمة لمسائل الکتاب» وليس المراد 
بہا!'': المعنى البديعي؛ کا لا يشتبه على ذائق ! 

قوله: «ومن المهم»: الواو فيه وني أمثاهاء الختار فيها عند المحققين: أنها 

وأقحم لفظ "من" إشارة إلى عدم انحصار الهم فیا ذكره» وهو کذلك. 

قوله: «تداخل المشتبهین»: الراد بالتداخل: ظن الاحاد» والراد بالشتبهین: 
المتفقين في اس أو کنیق أو لقب» أو قبيلة» أو حر فة» أو بلدة» ونحو ذلك. 

وقوله: «وفائدته»: ضميره للمعرفة» بمعنى: العلم» ورجوعه ل "الهم" تعسف. 

وقوله «عبارة»: أي: معبر بها. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(۱) نی (ج): منها. 
(۲) قوله: "المتفقين" ليس نی (د). 


)٣(‏ في (د): معين. 


وقوله: اعن جماعة»: الظاهر عن اشتراك جماعة... إلخ؛ لأن الجماعة هل 
الطبقة؛ لا نفس الطبقة ۱ وكذا يقولون: فلان من أهل طبقة فلان. 

والراد ب "لقاء المشايخ": الأخذ عنهم» وظاهر كلامه أنه لا بد من الاشتراك في 
الأمرين جميعاء وقال شيخ الإسلام": وربا اکتفوا بالاشتراك في التلاقي. 

ک| أن ظاهره أنه لا بد من اشتراکه| في جميع السن» وقال شيخ الإسلام فیه": ولو 





معرفتّ طبقات الرواة 


وما يوضح ما قلناه: 

آولا: قول شيخ الإسلام": ''الطبقة تعرف لخغةً: بالقوم ا ٰتشاہہین واصطلاحا: 
باشتراك التعاصرین في السن» والأخذ عن الشایخ". 

قال ابن الصلاح": "والناظر في هذا الفن يحتاج إلى معرفة ا موالید والوفیات» ومن 
أخذ عنهم» ونحو ذلك". 

ومنه يعرف أنه كان الأولى للشارح أن يقدم ذكر المواليد والوفيات على ذكر 
طبقات الرواة. 

ثم المراد من الطبقات هنا: المراتب -كما لا يخفى -. 


(۱) قوله: "لا نفس الطبقة" ليس في (د). 
(۲) في "فتح الباقي" (۳۲۸/۲). 
(۳) المصدر السابق. 
)٤(‏ المصدر السابق. 


)٥(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۹۹). 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





قوله": «والوقوف على حقيقة المراد من العنعنة): يعنى: هل هى محمولة في 
ذلك المحل الواقعة فيه على السیاع أو الارسال» أو القطع؟ قاله (ق). 

قوله: «وقد يكون الشخص الواحد... إلخ: نشا عن عدم" تحرير التغاير 
الاعتباري فيه وفيا بعده: غلط الکشیر من المصنفين في الطبقات» بسبب اشتباه في 
متفقیّن؛ فيظن أحدهما الآخر. 
والله أعلم. 

قوله: «جعلهم طبقات»: هذا هو الأصح -ك| تقدم-. 

قوله: (محمد بن سعد): ويعرف باهاشمي. 

وقوله: «و کتابه...» إلخ: يعني: "الكبير"» فان له ثلاثة تصانيف في طبقات 
الصحابة» والكبير منها جليل كثير الفوائد. 

وھو؛ وان كان ثقة في نفسه لكنه روى في كتابه "الكبير" عن كثير من الضعفاء ؛ 


(۱) بياض في (د). 

(۲) نی "حاشيته" (ص۱۳). 

(۳) قوله: "عدم" ليس في (ج). 

)4( كذا في جیع النسخ» ولعله أراد أنه ضمن تصانیفه هذه طبقات الصحابة» وإلا فالكبير قد جح 
فيه ابن سعد الصحابة والتابعین فمن بعدهم إلى عصره وانظر في التصنيفين الآخرين: "الرسالة 
المستطرفة" (ص۱۳۹). 

)٥(‏ في (ب): الضعف. 





كمحمد بن عم( الواقدی( وهشام بن حمد ين السائب( ونصر بن أبي سهل 


معرفت طبقات الرواة 


افراسانی". 
قوله: ۱قسمهم كما فعل محمد بن سعد): أي: جعلهم على طبقات» وقد قدمنا 
أن هذا هو الأصح. 
ا TE‏ ۲ م 
(۱) في (ج): عمروء وهو خطأ. 


۲( قال فيه الحافظ ابن حجر: "متروك مع سعة علمه". "التقریب" (ص۵۸۱). 

(۳) ضعفه أحمد والدارقطتي والعقيلي» وابن ال حارود: وابن السكن» وابن عساكر وغيرهم انظر: 
"ميزان الاعتدال" )۳۰٣/٤(‏ "علل أحمد" »)۲٤۳/۱(‏ "ضعفاء العقيلي" (۰)۲۳۹/4 "الجرح 
والتعديل" (۹/۹٥)ء؛‏ و''لسان الميزان" (۳۳۹-۳۳۸/۸). 

)٤(‏ واسم أبي نصر: باب ضعفه البخاري» وأ مد وابن معين» وابن حبان» والعقيلي» وغيرهم. 
انظر: "الميزان" )۲٥٢/٢(‏ "تاريخ ابن معين" رواية الدوري (۰)1۰4/۲ "علل أحمد" (۲/ 
۹ء و"التاريخ الكبير" (۸/٥۱۰)ء‏ و"المجروحين" (017*/7), و "ضعفاء العقيلي" ٤(‏ /۴۰۲). 


بے 
چ 


7ے 
یں اس سے لی 
(سکس ین لازو ںی 
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oswarat. 





معرفۃ المواليد والوفيات 
[ معرفت المواليد والوفيات ] 


ومن المهمٌ -أيضًا- : معرفة مواليدِهِمء ووقياتوم؛ لاد بمَغرفتهما يحصّلٌ 
الأمْنُ من دغوی المدّعي للقاء بعضهم؛ وہُو في تفس الأمر ليس کذلك. 

الشرح: 

قوله: «معرفة مواليدهم...٠‏ إلخ: أي: معرفة تاريخ مواليدهم» جع مولد 
بمعنی: ولادة؛ كمواعيد جمع موعد أو ميلاد؛ کمواعید» جمع ميعاد؛ كذلك. 

والتاریخ هو: التعریف بوقت ضبط به ما یراد ضبطه» من نحو: ولادةء أو وفاة. 

وفائدته: معرفة کذب الكذابين. 

والوفيات فتح الواو والفاء والياء غففات؛ كرَتَبّات وقصَبّات جع وفاۃ 
والاصل: وفية؛ کر قبة» وقصبة. 

وكثيرًا ما يقال: فلان المتوفى بفتح الفاء» ويجوز كسرها على معنى: أنه مستوف 
أجله. 

ویدل على ذلك قوله تعالی: لین تفن منك" بفتح الياء» على قراءة نقلت 
عن علي" آي": يستوفون آجاهم. 

والحكمة في وضع أهل الحديث التاريخ لوفاة الرواة وموالیدهم وتواريخ 
السماعء وتاريخ قدوم فلان -مثلا- البلد الفلاني: ليختبروا بذلك من م يعلموا صحة 


(۱) البقرة: ٢‏ ۲۳. 
(۲) انظر: "البحر المحيط" .)٦۳٣٤/٢(‏ 
(۳) قوله: "أي" ليس في (ج). 





دعواه» كما روينا عن سفيان الثوري قال": "لا استعمل الرواة الكذبء استعملنا هم 
التاريخ". 

وقال الخطيب في "تاريخ بغداد'': "وم يستعن على الكذابين بمثل التاريخ؛ يقال 
للشيخ: سنة كم ولدت؟ فإذا آقر بمولده؛ عرفنا صدقه من كذبه". 

وقال حفص" بن غياث القاضي*: "إذا اتهمتم الشيخ؛ فحاسبوه بالستین -بفتح 
النون" المشددة تثنية سن» وهو العمر- يريد: احسبوا سنه وسن من كتب عنه". 

وسأل إسماعيل بن عياش رجلا" اختبارًا: "أي: سنة كتبت عن خالد بن معدان؟ 


قضاء الوطر من نزهمّ النظر 


فقال: سنة ثلاث عشرة -يعني: ومائةت فقال له: آنت تزعم آنك سمعت منه بعد 


)١(‏ أخرجه الخطيب في"الكفاية" (/٣٦۳)ء‏ و"الجامع" (۱۳۱/۱) وابن عساکر في "تاريخ 
دمشق" (۵1/۱). 

.)۴۳۰۱۷/۷( )۲( 

(۲) في (ب): جعفر» وهو خطأ. 

.)04/1١( آخرجه الخطیب في "الكفاية" (١/٣٦۳)ء وابن عساكر في "تاريخ دمشق"‎ )٤( 

(5) قوله: "النون" ليس في (د). 

)٦(‏ الرجل هو: عمر بن موسى بن وجيه احمصي؛ كما صرح به ابن أبي حاتم في "ا جرح والتعدیل" 
(/۱۳۳۸). 

وعمر هذا قال فيه البخاري في "التاریخ الكبير" :)۱۹۷/٦(‏ "منکر الحديث"؛ وقال آبو حاتم في 
''ا جرح والتعديل" (/۱۳۳): "ذاهب الحدیث: كان يضع الحديث"» وقال ابن عدي نی "الکامل" 
(۱۱۷۳/۵): "هو من یضع الحديث متنا وإسنادًا". 


موته بسبع سنين! فإنه مات سنة ست ومائة""» وقیل في تاريخ موته غير هذاء قاله 





معرقن المواليد والوفيات 


العراقي( وغيره. 

ومن فوائد التاريخ: ما وقع لرئیس الرؤساء" مع اليهودي؛ الذي أظهر كتابًا أن 
الصطفی :یز أسقط الجزية عن آهل خيبر» وفيه شهادة الصحابة عليه بذلك» ومنهم: 
علي -كرم الله وجهه-» فوقع الناس بذلك في حيرة» فعرضه رئيس الرؤساء على 
الخطيب البغدادي؛ فتأمله وقال: "هذا مزور! فقيل له: من أين ذلك؟ فقال: فيه 
شهادة معاوية؛ وهو أسلم عام الفتح وفتح خيبر سنة سبع» وفيه شهادة سعد بن معاذ؛ 
وقد مات في وقعة بني قريظة قبل خيبر بسنتين» ففرح الناس بذلك ". 

قوله: اوهو في نفس الأمر لیس کذلك»: جملة حالیة من المدعي. 

وضمير"بعضهم" للعلماء الذين ادّعِىَ لقاءهم والأخذ عنهم» أو عن بعضهم. 


ہر یں یر 


(۱) القصة أخرجها ابن أبي حاتم في "الجرح والتعديل" (٦/۱۳۳)ء‏ وا حاکم في "المدخل ال 
الإكليل" (ص٠‏ 5 ومن طريقه اخطیب ف "الجامع" (۱۳۲۸/۱), 

)00( في "شرح الألفية" (صة: ]). 

(۳) هو: أبو القاسم علي بن الحسن: ا متوفی سنة ٥٤٤(‏ ھ)؛ كما حكاه السخاوي تام في "الإعلان 
بالتوبیخ لمن ذم آهل التاریخ " (ص۳۹۳) مع "علم التاریخ عند السلمین", 


- 
قاس 


ہے 
جی ايع لئ 
هي دجن و۱روص ےی 


۲۹۰۰.۰۰۰٦‏ ۰ت ٠۸۷‏ ت ۲۳۲۲ ۔ بای 


تح 
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معرفۃ بلدان الرواۃ ‏ سس 
[ معرفي بلدان الرواة ] 

وین المهمٌ -أيضًا- معرفة بُلدَانهمْ وأوطانهم» وفائدثء امن ین تداخُلِ 
الاسمَيْنٍ إذا اتفقا نُطْقَاء لکن افترقا بِالنَسَب. 

الشرح: ۱ 

قوله: من تداخل الاسمین»: الراد: من اشتباه أحد الاسمين بالاخر؛ حتی 
یظن آنها اسم واحد. 

وحقیقته: دخول آحد الاسمین في الآخر» ولیست مراده هناء کیا أن حقيقة الاسم 
غير مراده؟ وانما الراد: السمی. 

تنبیه: 

لا يخفاك أن فائدة ما ذکره لا تتحصر في هذاء بل منها: تمييز الراوي الدلس من 
غيره» وما في السند من القطع والارسال. 


41 هی ا 


(۱) نی (ج): في الآخر. 
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معرفت أحوال الرواة 


[ معرفيّ أحوال الرواة ] 


ومن المهمٌ -أيضًا-: معرفة ا وال تَمْدیلا وتجریخاء وجَهالة؛ لأنَّ 
الرزاوي؛ إا أن رف عداللةہ أو يُعْرَفَ فِسْقَه َو لا یعرف فيه شي٤‏ من ذلك. 

الشرح: 

قوله: دومن المهم -أيضًا-: معرفة آحوالهم»: آي: الرواة» وکذا سائر آمثاله 
من الضہائر السابقة واللاحقة 

ولايخفى أن «تعديلًا وتجريحًا وجهالةً»: الالیق بها أن تكون مییزات 
لأحواهم» ويتوجه عليه أن التعديل» والتجریح والجهالة ليست عين تلك الأحوال 
ضرورة اختلاف المحل؛ إذ حل الأحوال: الرواة» ول التمييزات: المعدلين» 
والجرحین والجاهلين» اللهم إلا أن تجعل مصادر لاقعال مبنية للمفعول لا للفاعل, 
أو تجعل من باب إطلاق المصدر؛ وإرادة ا حاصل به. 

وإنا كانت معرفة هذه الأحوال من المهم؛ لأن بها يعرف صحیح الأحاديث 
وسقيمهاء وهي من أجل علوم ا حدیث؛ حتى قال ابن الديني": "التفقه في معا 
الحديث نصف العلم» ومعرفة الرجال نصفه الآخر". 

ولا خفاك رجوع معرفة الثقة» والجهول» والضعيف من الرواة إلى هذه الأحوال؛ 
التي أشار إليها. 


(۱) أخرجه الرامهرمزي في "المحدث الفاصل" (رقم ٢۲۲)ء‏ ومن طريقه الخطيب في "الجامع" 
(۲۱۳۸/۲). 


جی سے اج ی 
ديس رد ؛ رو ہے 





معرفی مراتب الجرح 
[ معرفح مراتب الجرح ] 


وین اهم ذلك - بعد الاطّلاع- : معرفة مراتبٍ الجزج والتّعديل؛ لاتم قد 
حون الشخض بما لا یسرم رد حدیثه کل ۱ 
وقد بيّنًا آسبابِ ذلك فیما مضى» وحصزناها في عشرق وتقدّم شرخها 
والرض هُنا: ذِكُرٌ الألفاظ ال في اصطلاجهم على تلك المرایب. 
کت مراتب: 
سُواھا : الوَضففُ ہما دل على لاله 
72 ذلك: التَّبيرُبأفْعَلَ؛ كأَكْدّب التٌاسء وكذا قولهم: إليه المتّهی في 
الوضع. أو ُو رك الکذبء ونحوٌ ذلك. 
ثم دجا أو وضاغ أو کرت لأنهاء وإِنْ كان فيها نوع مُبالغةٍ؛ لكنّها دون 
التي قبلّها. 
هلا -أي: الالفاظ لاله على الجَرّْح-: قولهم: قُلانٌ لين أو سيّى 
وبينَ أسوأ الجرّح وأسهلِه مراب لا تَحُفى. 
فقولهم: متروك أو ساقط أو فاحش العَلَطِ أو مُدْكَرُ الحديث؛ امن 
قولهم: ضعيف» أو ليس بالقوي» أو فيه مقال. 
الشرح: 
قوله: «ومن آهم ذلك»: الظاهر أن اسم الإشارة راجع لمعرفة تلك الأحوال؛ 


وا لجھالة غير أن السياق بقضية ما قبله من ا معاطيف يفيد أنه عطف على طبقات 
الرواة» وأن التقدير: ومن المهم معرفة مراتب... إلخ» وقضية ما قدره الشارح يفيد أنه 
مستأنف؛ لبيان آهمية معرفة مراتب التعدیل» فالأولى تقديره من نمط إخوانه. والله 
أعلم. 0 
قوله: «مراتب الجرح والتعدیل»: أي: الألفاظ الدالة عرفا؛ كا يصرح به كلامه 
انفا بنحو السطر. 

قوله: «على المبالغة فیه»: أي: في التجریح واسم الإشارة من قوله "ذلك" 
راجع إلى ما دل علي المبالغة. 

قوله: «وأسهلها»: أي: أخفها جرحًاء أي: أنها تدل على خفة سيب ا مرح في 
المجروح. 

قوله: «وبين أسوا الجرح وأسهله مراتب لا تخفی): فإن قلت: كل تلك 
الصيغ مقتض لرد حديث من قيلت في حقه فما فائدة التفاوت؟ 

قلت: صلوح بعض من قيلت فيه تلك السهلة للاعتبار بحدیثه والمتابعة به» دون 
غيره من قیل فیه: آسوژها. ۱ 
واعلم أن العراقي" عد من آلفاظ ثاني قسمي الرتبة الأولى: يضع الحديث» 
ویکذب ووضع. 

ومن آلفاط الرتبة السهلة: فيه مقال» وضعّت. وفيه ضعف. وتنكر" حدیشه 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





)۱( في "شرح الألفية" (ص ۰۱۷۷-۱۷ 
(۲) نی (ج): پنکر. 





معرفي مراتب الجرح 


وتعرف!(» ولیس بذاك ولیس بالمتين» ولیس بالقوي» ولیس بحجة» ولیس بعمده» 
ولیس بالرضی» وللضعف ما هو وفیه نف وطعنوا فیه وتکلموا فیه. 

إلا أنه ذكر بین هاتین الرتبتین ثلاث مراتب» فهی عنده مس یل فیها الأسوأ": 
متهم بالکذب وساقط وهالكث وذاهب» ومتروك وفیه نظرء وسکتوا عنه» ولا یعتبر 
به» ولیس بالثقه. 

ثم" رد حدیثه؛ وضعیف جدَّاء ووا بمرق وهم قد طرحوا حدیثه: وارم بحدیثه» 
وحدیثه مطرح» ولیس بشيء» ولا يساوي شيئًا. 

ثم" ضعیف. ومنکر الحدیث» ومضطربه» وواه وضعفوه ولا يحتج به. 

فهذه ثلاث مراتب متفاوتة في القوة والأسوئية على هذا الترتیب الذي آشرنا 
إليه. 

قال العراقي©: "وآما المذكورون في المرتبة الرابعة والخامسة؛ فان حديثهم يخرج 
للاعتبار» -يعنى: بخلاف آهل المراتب الثلاث الأول-؛ فإنه لا یعتبر بحديث أهلهاء 
ولايخرج للاعتبار". 


)١(‏ في (ج): يعرف. 

(۲) أي: فهي المرتبة الثانية عند العراقي. 
(۳) وهي الرتبة الثالثة عند العراقي. 
(4) وهي المرتبة الرابعة عند العراقي. 
)٥(‏ في "شرح الألفية" (صہ۱۷۷). 


ولا يذهب عليك أنہم متفقون على أن كلا من اجرح والتعديل لا يخرج إجمالا 
عن أقسام ثلاثة: أعلى» وأدنى» ووسطء وبعد هذا لا يخفى عليك تنزيل كلامه عليه. 


قضاء الوطر من ترهي النظر 








معرفي مراتب التعديل 
[ معرفت مراتب التعديل ] 


ومن المهم -أيضًا-: : معرفة مراب التعديل. 

اما الوَضْففٌ -أيضًا- - ہما دل على المبالغة فيه. 

وأضْرَحُ ذلك: التعبیژ بأَفْعَل؛ تن الاسٍ» أو أَنبَتِ تِ التٌاس: أو إليه المتّهی 
في التَيّتِ. 

ثم ما كد رعِقَة من الات لا على دی أو تن ثفةٌ شڈ أو 
ثبت ثبت أو ثقة حافظ أو عدل ضابط أونحو ذلك. 

وآذناها: ما آشع شعر بالثُزبِ من آنهل ایح کشخ ويُزوى حدیلہ 
يعبر به ونحو ذلك. 

وبين ذلك مرانب لا تخفی. 

الشرح: 

قوله: «مراتب التعديل»: أي: الألفاظ الدالة عرفا على تلك المراتب؛ كما مر 
التصريح به في مراتب التجريح. 

والحاصل: أنه لما كان كل من التعديل والتجریح قد يصعب الاطلاع لغير العدّل 
والمجرّح من الغائبين على مدلوله؛ مع كونه وصفًا قات بالفاعل» فيتعسر أو يتعذر 
الاطلاع من غيره على مقداره؛ وضعواله ألفاظًا تدل على تفاوته قوة» وضعقاء 
وتوسطاء فأطلق المراتب على ا حالات المعتقدة للمعدّل. 

وأعاد عليها ضمير: "أرفعها" بمعنى: الألفاظ الدالة عليهاء ففيه شبه استخدامء 
وهكذافي قوله السابق: "ومراتب الجرح... وأسوأها". وهكذا: "وأدناها". 
و "آسهلها"؛ فلا تكن من الغافلين! 


قوله: «بما دل على المبالغة فيه»: أي: باللفظ الذي دل على المبالغة في التعديل. 
قوله: «وأصرح ذلك»: أي: وأشد ما دل على المبالغة في التعديل صراحة. 
قوله: «ما تأكد بصفة»: بأن كرر اللفظ الأول» واتبعه بآخر من لفظه. 


قضاء الوطر من نزهتّ النظر 





وقوله: «آوصفتین»: أي: ما تأكد بصفتين» بأن أتبعت الصفة بأخرى من غير 
لفظهاء فالأمثلة في كلامه من باب اللف والنشر المرتب. 

ويحتمل -وهو الظاهر- أنه لم يذكر" إلا أمثلة ما تأكد بصفة واحدة» وسكت عم| 
تأكد بصفتین فأكثر؛ لوضوحه لكنه يستشكل بأنه يوهم -حيئئذٍ - أن مرتبته كمرتبة ما 
تأكد بصفة واحدة. وليس كذلك. 

واستفيد من كلامه: أنه لا فرق بين اتحاد الصفة» واختلافها؛ حیشا دلت على 
التوثيق؛ حتى إن إعادة الصفة الأول بعينها كافية» نحو: ثقة ثقة» وثبت ثبت. لکن ذا 
زاد على مرتين أو أكثر؛ كان أعلى من هذه المرتبة. 

قوله: «أو ثبت ثبت): الثبت بالاسکان: الثابت: ومحركًا بالفتح: الثبات» 
والحجةء وما بت فيه المحدث سماعه من أسماء المشاركين له فيه. 

قوله: «أو: ثقة حافظ أو عدل ضابط»: 

تنبیه: جعل هذا وأمثاله من هذه الرتبة يخالف جعل العراقي" والذهبي؟؛ ثقة 


(۱) قوله: "یذکر" ليس في (ج). 
)۲( ف "ألفيته" (ص۱۷۱) مع "شر حه" 


(۳) الذي في مقدمة "الميزان" للذهبي (4/۱): "فأعلى العبارات في الرواة القبولین: ثبت حجتء 


وثبت حافظ وثقة متقن» وثقة ثقة» ثم ثقة صدوق ولا بأس به..." إلى آخر كلامه. 





معرفين مراتب التعديل 


أو ثبت» أو متقنّاء أو حجف أو عدلا حافظًاء أو ع دلا ضابطًا مرتبة تلي مرتبة تكرير 
الصفة. 

ثتمة: 

عم من كلامه: أن جرد الوصف بالحفظ أو الضبط أو العدالة غير كاف في 
التوثيق» ألا ترى أن بين الحفظ والضبطء وبين العدالة عمومًا وخصوصًا من وجه؟ 
لأا يوجدان بدونهاء وتوجد بدونهاء وقد تجتمع الثلاثة. 

کما علم منه: أن الوصف بكل منهما مع العدل كافي. والله أعلم. 

قوله: «وبين ذلك»: المذكور من الأرفع والأدنى «مراتب لا تخفی): منها؛ على 
ما قاله العراقي" -وهي تلي مرتبة ما كررت فيه الصفة-: ثقة» أو ثبت» أو متقن أو 

ثم منها: لیس به باس أو صدوقء أو مأمون. أو خيار. 

ثم منها: عله الصدق» وروواعنه» وال الصدق ما هو وشيخ وسطء ووسط بلا 
شيخ» أو شيخ فقط» وصالح ا حدیث: أو مقاربه» أو جیده أو حسنه أو مقاربه(» أو 
صویلح الحديث» وصدوق إن شا وأرجو أن ليس به بأس. 

وقضية کلام الشارح تخالفه؛ لأن: حله الصدق» قال الذهبي فیها" با قاله 
العراقي. 


)١(‏ في "شرح الآلفية" (ص۱۷۲). 
(۲) كذا بتکرار قوله: "أو مقاربه" في جميع النسخ. 
(۳) في مقدمة "الميزان" (5/1). 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





وخالف ابن الصلاح!" وابن أبي حاتم" فجعلاها في الرابعة؟ ومن محله الصدق ‏ 
إلى شيخ فقط؛ لم يذكره ابن الصلاح* وابن أبي حاتم“ وإنما ذكرا شيخًا فقط» وجعلاه 
الث المراتب. 

وأما صالح الحديث؛ فهي عند ابني الصلاح وأبي حاتم رابعةء وعند الصنف -ک| 
عزاه له بعض تلامذته()- سادسة. 

وقد خالف الذهبي" في هذه الراتب؛ فجعل محله الصدق. وصالح احدیث» 
وحسنه وصدوقا إن شا أله مرتبق وروی الناس عنه» وشيخًا وصویلخاء ومقارباء 
مع ما به بأس» ویکتب حدیثه وما علمت فيه جرحًاء آخری. 

وصرح ابن الصلاح" بأن قولهم: "ما آعلم به باَا دون "لا باس به". 


.)۱۲۵-۱۲ ٤ص( نی "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )١( 

)۲( في "تقدمة ا حرح والتعديل" (۳۷/۱). 

(۳) مراده ب "الرابعة" أي: مع تعداد المرتبتين الأوليين اللتین ذكرهما ا حافظ ابن حجر وإلا فهي 
عندهما الثانية. 

)٤(‏ أي: في سلم التعديل» وإلا فقد ذكر في "معرفته" (ص۱۲۷) لفظة: روى عنه الناس» ووسطء 
لکن دون أن يبين موقعھ| في سلم التعديل. 

.)۳۷/۱( في "تقدمة الجرح والتعدیل"‎ )٥( 

.)۳4۲/۱( لعله يريد: الأنصاري في "فتح الباقي"‎ )٦( 

(۷) مقدمة "الميزان" (4-۳/۱). 


(۸) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۲۷). 





وقال العراقي ": "إن "أرجو أن لا باس به" نظير "ما أعلم به بأشا" أو أرفع 
منها؛ إذ لا يلزم من عدم العلم بالشيء» حصول الرجاء به ". 

والحكم في أهل هذه المراتب الاحتجاج بهم في الثلائة الأولى» بخلافهم في الباقي؛ 
لأن ألفاظهم فيه لا تشعر بشريطة الضبط» بل بضبط حديئهم للاعتبار وللاختبار؛ هل 


رفن مراتب التعديل 


نعم؛ حديث بعض أهل الخامسة -لكونها دون الرابعة-؛ قد لا یکتب. والله 
أعلم. 


۱ 


لک 
ہر 
5 


ص 
ص 
ما 
1 


)١(‏ في "شرح الألفية" (ص۱۷۳). 


۔ 
عو اس 
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شروط قبول تزكيت المزكي 





[ شروط قبول تزكيث المزكي ] 

وهو أحكام علق بذلك» ذكزتها هنا لتوو الفائدق فأقول: 

قبل که من عارف بِأَسْبَابها؛ لامِنْ غير عارف؛ لتلا يكي بمجرٌوما 
یظهر له بيدا من غير ممارسة واختار. 

ور كانت التّركيةُ صاورةٌ ین وای؛ على الأصَحٌ؛ خلاقًا لمن شر 
ها ال الاین ات الحاقا لها بالشهاكة؛ في الأصحٌ - أيضًا- -! 

والقَرق بیتهما: أن لتّركية ول منز الحم فلایْشتَرط فیها السدف 
والشهادة تم من الشاهد عند الحاكم؛ فافترقا. 

ول قیل سل بين ما إذا كانت رک في اراي سین اي إلى 
اجتهاده أو إلى النَقْلٍ عنْ غيره؛ لكان متّجهًا. 

لالہ إِنْ کان الأول فلا يُْبَرَط المده أصلًا؛ لأنّهُ -حینگذ- يكون بمنزلة 
الحاكم. 

ون کا ال نيی؛ ری فيه الخلا وین آنه - أيضًا- لا يُشْيَرَطُ العدد 

لا اصل ال لا یط فيه الم فگذا ما تفرّع عن وله أعلم. 

وكذا ينبي أن لايْبلَ الجزخ والتَّمْديلٌ الا من عدل مُق فلا يُقْبَلٌ جَرْ جرح 
ن افرط فيه مج بما لا يشي رد حدیثِ المحدّث. 

كما لایبل تز کے من أَحَذٌ بمجرّد لایر فطل التّركية. 

وال الذّھبیُ -ومُو ین أَمْلٍ الاستقراء الم في فد الرجال- :الم یختمع 
نان ین عُلماء هذا الشأن قط على توثيقٍ صعيفي ولا على ضعيفب فة .ااه 

ولهذا كان مذَهَبٌ التسائي نلا ترك حديث الرَجُل حتّی یجتَیع الجمِيعٌ 


قضاء الوطر من نزه النظر 





على تر که. 
لیخد اهكلم في هذا الفنّ ین لام في الجرْح والتّمديلء فته ان 


۳3 م وس 


لح بغير تب« کان کالمثیت حُكْمَا لیس باب فیخشی عليه أن دحل 
في ُمرة: : «من روى حَدیتا؛ ومُو یظن أنه گزّب». 

ون جَرّحَ بغير تحوّزه فإنّه هدع على الطّمن في مسلم بريء من ذلك. 
ووسعَة نتم شوء تيقى عليه حارة أب 

والآفةٌ تدخ في هذا: تارمن الهوى والعَرَضٍ الغاس -وكلامٌ المتقدّمينَ 
سالجمن هذا غالبًا-» وتا ین المخالفة في العَقائدٍ -وهُو موجوةٌ كثيرًا؛ قديما 
وحدیثا -. ولا ينغي إطلاق الجرح بذلك فقد قدَّمْنا تحقيقّ قي تحقیق الحال في العمل 
پرواية الميتدعة. 

الشرح: 

قوله: «وهده...» إلخ: آي: وهذه الأحكام ا حاضرة الآتية؛ أحكامٌ «تتعلق»: 
بذلك الذکور من التعدیل والتجریح 

وقوله: «ذکر تها»: أي: استطرادًاء وقد مر بيانه» فالاشارة متأخرة المفسر" في 
کلامه؛ وان كان حاضرًا. 

قوله: امن عارف بأسبابها...» إلخ: لکن لا يشترط أن یذکر ما يدل على تفصیل 
تلك الأسباب على مذهب ا حمھور؛ لأن آوجه ا حبر كثيرة؛ یعسر تتبعھاء ویشق ذکر 
جمیعھاء فمتی کلف العدل ذکرها؛ احتاج أن یقول: یفعل كذاء ویفعل کذا معه» وکل 


(۱) کذا نی (د) و (ب)» ولیست في (ج)ء ولعل صواما: لفسر. 





شروط قبول تزکین المزتي 


ما يلزمه فعله» وکل ما يترجح فعله على ترکه» ولا يفعل كذا وكذا؛ عادًا كل ما يلزمه 
ترکه» وکل ما يترجح تركه على فعله. 

وفيه من ا حرج ما علم من الدين بالضرورة ولا يخفى عليك الفرق بین عدم ذكر 
أسباب التعديل المرضي» وبين إبهام التعديل المردود» مثل: حدثني عدل -كما تقدم 
بیانه -. 

قوله: «ولو كانت التزكية صادرة من مز واحد...) إلخ: لأن العدد غير 
مشترط في قبول الخبر الذي بابه الرواية. 

ولا فرق فيه بين آن يكون عبدًا أو امرأةً. 

وحكم التجريح في هذا حكم التعدیلء آما من اثنين فوفاق. 

قوله: «إلحاقًا لها بالشهادة»: يعني: بتزكية الشهادة. 

وقوله: «في الأصح»: إشارة إلى أن في تزكية الشاهد خلافا. 

و الأصح ما جرى عليه المؤلف کالامديی" وابن الحاجب"» والصفي اطندي" 
والاکثرین» ورجحه الإماء". 


.)۸۵/۲( نی "الإحكام"‎ (١) 

(۲) في ختصره (٦/٦-٥٦ء‏ 00۸ مع "شرحه وحواشيه". 

(۳) انظر: "إرشاد الفحول" .)۳۲٣/١(‏ 

والصفي الهندي هو: محمد بن عبد الرحيم بن محمد الأرموي صفي الدين افندي التوق سنة 
(۱4۱ه). "الأعلام" .)۲۰۰/٢(‏ 

.)۵۸۵/۱/۲( وهو: الرازي في "المحصول"‎ )٤( 


فضاء الوطر من نزهي النظر 





وقال ابن الصلاح": "إنه ختار الخطيب البغدادي”» وغيره"» وص ححه 
النووي؟ خلافا لما صرح به الماقلانی" ويقتضيه كلام التاج السبکي" من الاكتفاء 
بواحد في الشهادة كالرواية. 

قوله: «ولو قیل یفصل...» إلخ: أي: ولو قيل في الفرق بالتفصيل؛ لظهر وجه 
عدم اشتراط التعدد في التزكية -أيضًا-. 

تنبیهان: 

الأول: اعترض الشیخ الناوي" تفصیل الشارح بأنه لا فائدة فيه إلا تفي الخلاف 
في القسم الأول فقط. انتهی. 

قلت: کفی بهذا فائدة مع إفادة جریان ا خلاف والترجیح في القسم الثاني 
والرحال تشد فيا دون ذلك. 

الثاني: قد اعتمد هذا التفصیل بعض تلامذة الصنف( وزاد فرقّا آخر ناقلا له 


(۱) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۰۹). 

(۲) لکن على الاستحباب. فقد قال في "کفایته" (۳۰۱/۱): والذي نستحبه أن یکون من يزكي 
الحدث اثنين للاحتياط» فان اقتصر على واحد أجزاأً. 

(۳) في "التقريب والتیسیر" (۳۱۳/۱) مع "التدریب". 

.)۳۰/۱( انظر : "الکفاية"‎ )٤( 

)0( في "جمع اجوامع" (/0)۳۱۷ مع "شرح المحلي"» و "حاشية العطار ". 

.)۳۱۰/۲( ا مراد به: الشرف. انظر: ''الیواقیت والدرر"‎ )٦( 

(۷) يريد: الأنصاري في "فتح الباقي" (۳۰۷/۱). 


عن غیرہ؛ فقال: "فرقوا بینه| -آیضا- -أي: بين الشهادة والرواية- بأن الشهادة 
آمرها ضیق؛ لكونها في الحقوق الخاصة التي یترافع فيهاء بخلاف الرواية؛ فإنها في عامة 
الناس -حتى الراوي غالبًا-» ولا ترافع فيهاء -وزاد آخمر- بقوله: وبأن بينهم -أي: 
الناس - 5 العاملات عداوة تحملهم على شهادة الزور بخلاف الرواية". انتهى. 

قوله: اویتبقی): أي: وجويًا. 

قوله: «فلا يقبل»: الظاهر أنه محترز عدل» وأن قوله: «كما لا تقبل تزكيه من 
أخذ بمجرد...» إلخ: محترز متیقظ. 

فمثال من أفرط في اشرح؛ قول بعضهم - وقد سئل لما تركت حديث فلان-: 
"رأيته يركض برذوتّا ۱ وكذا قول بعضهم: "رأيته يشير إلى دابة بمخلاة لا شعير 





شروط قبول تزكيت المزكي 


فيها"'. وكذا قول بعضهم ": "سمعت من دار فلان صوت طنبور " و کذا: "رآیته يبول 
في بالوعة"”. 
ومثال من آخذ في التعديل بمجرد الظاهر: قول بعضهم": "فلان لا يتكلم فيه إلا 


رافضي مبغض لآبائه» لو رأيت کحله وخضابه» وصفرة أثوابه» لعلمت أنه عدل"ء کما 


(۱) تقدم بلفظ: "يركض على برذون". 
(۲) تقدم. 

6 قاله ابن الدمياطي في "لستفاد من ذيل تاريخ بغداد" (۱ /۱۹6) فی ترجة: "يحيى بن الحسين بن 
أحمد بن جميلة» أبي زكريا الضرير القری " وكلامه بتمامہ: "رأيته مرارًا يبول في بالوعة السجد ويخل 
بالصلوات". 

)٤(‏ تقدم. 


ياي عند قوله: "إن صدر مبيتا من عارف". 

قوله: «وقال الذهبي وهو من آهل الاستقراء التام...»: قال (ق)۷: "قال 
المصنف في تقريره: يعني: يكون سبب ضعفه شيئين ختلفين» وكذا عكسه". انتهى. 

قلت'": لم يقع الصنف على علم ذلك» وم يفهم المراد من قبل هذا المصنف. 

وإنما معناہ: أن اثنين لم يتفقا في شخص على خلاف الواقع» بل لا يتفقا إلا على من 
فيه شائبة مما اتفقا عليه. انتهى. 

والظاهر أنه فهم قول المصنف مختلفين على معنى ختلف فيهما بين العلماء ولا 
شك أنه خارج عن المحز» وأن الصواب ما فهمه المحشي وطالما قررناه با قاله قبل 
الوقوف على کلامه فلله الحمد. 

قوله: «ولهذا كان...2 إلخ: أي: ولعدم اجتماع الأئمة على توثيق من هو عند الله 
جروح أو جرح من هو عند الله ثقة. 

وبهذا سقط قول بعضهم: في صلاحيته تعلیلا لما قبله نظرء انتهی» وصوابه لا 
بعده. 

نعم؛ فيه نظر من وجه آخر؛ وهو: أن الاجماع لیس شرطا في الاعتماد على السبب 
الذي يرد به حدیث المجروح. 

بل يكفي فيه قول من يُحَوّل عليه: إن فيه من موجبات الرد كذاء والتعويل على ما 
في كتب القوم الو عليها في ذلك صحيح. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





(۱) في "حاشيته" (ص١١٢۱).‏ 


۲( والكلام: لابن قطلوبغا. 


قوله: «أن يدخل في زمرة: امن روى حدیثا؛ وهو يظن أنه کذب» »: أي: 
فيكون أحد الكاذبين» أو الكاذيين؛ کما مر عن مسلم رحمه الله -تعالى - حديثًا. 

وأيضًا فا جرح خطر عظيم؛ حتى قال ابن دقيق العيد": "أعراض المسلمين حفرة 
من حفر النار وقف على شفيرها طائفتان من الناس: المحدثون والحكام". 

فان قلت: فیا سوغ التعرض لهذا الخطر؟ 

قلت: وجوب النصح ووجوب الذب عن الشريعة؛ إذ فيه حفظ الحقوق من 
الدماء والفروج والاموال؛ والأعراض» وسائر ا حقوق؛ ولكونه نصيحة لا يعد 

نعم؛ لا يجوز التجريح بشیئین إذا حصل الغرض بواحد ولا التصريح؛ إن حصل 
الغرض بدونه» والله أعلم. 

قوله: «و ( بِمِيسّم): بكسر الميم» وسكون الیاء وفتح تح السين المهملة: آلة الوسم» 
وهو: ۳۳ 

قوله: «و کلام المتقدمین سالم من هذا غالبّا»: احترز به عن غير الغالب؛ 
كالنسائي في أحمد بن صالح» فانه حضر جلسه؛ فطرده( فلا رأى ابن معين قال: "أحمد 
ابن صالح كذاب متفلسف "*! قال هو: "إنه ليس بثقةء ولا مأمون"» وغطى عليه 





شروط قبول تزکیح المزكي 


(۱) تقدم. 

(۲) انظر: "تبذیب التهذیب" (4۲/۱). 

(۳) آخرجه الخطيب في "تاريخ بغداد" (۲۰۲/4). 

۱ (:) انظر: "تبذیب الكمال" (۷/۱٦)ء‏ و"ميزان الاعتدال" (1/۱ ۰ء وقال النسائي في كتابه 


قضاء الوطر من تزھت النظر 





التعصب حتی / يعلم أن أحمد بن صالح الذي جرحه ابن معين: أحمد بن صالح 
الشموني" المصري"» شيخ كان بمكة» كان يضع الحديث. 

وأما الصري فثقة باتفاق الناس» واحتج به البخاري في "صحيحه"”» وقال" أنه: 
"ثقة صدوق ما رأيت أحدًا تكلم فيه بحجة" كان أحمد وابن نمير وغيرهما يثبتونه. 
وكان يحيى بن معين يقول: "سلوه؛ فإنه ثبت" وقال الذهبي": "النسائي أذى نفسه 
بكلامه فيه" والله أعلم. 


= "الضعناء والمتروكين" (ص29): "ليس بثقة". 

(۱) كذا وقعت نسبته فی "ضعفاء ابن الجوزي" (۷۲/۱)ء و"الميزان" »)٠١5/1(‏ و"المغني" (۱/ 
۱ ووقعت في "اللسان" (4۸4/۱): "الشمومي" وانظر تعليق أبي غدة عليها. 

(۲) نبه عليه ابن حبان فی "الجروحین" (۱۹/۱). 

۳( برقم (۷۳۷۵). 

(4) آخرجه عن البخاري | خطیب في "تاريخ بغداد" (۲۰۱/4). 

.)۱۰۳/۱( في "الیزان"‎ )٥( 





تعارض الجرح والتعدیل 
[ تعارض الجرح والتعديل ] 


والجزخ مُعَدَمٌ على اد وأطلقّ طلق ذلك جماعك ولكنَّ محلّهُ إن صَدَّرٌ 
یا من عارفب باه لاهن كان غير مضشّر؛ لم يشل فسن ثبت عداله. 

وان صدَّرٌ من غيرٍ عارفِ بالأسباب؛ لم ی به -أيضًا-. 

ون حلا روخ یدیل قل الح د فيه مُجْمَلُا غير مين السب . 
إذا صدَرَین عارفي؛ على المختار؛ لها لفو صدیل فهو في کر 
المَجهولٍء وإعمالٌ قولِ المجَرّح أولى من إهماله. 

ومال اب الصلاح في مثلِ هذا إلى لتق فيو. 

الشرح: 

قوله: «والجرح مقدم على التعدیل...) إلخ: أي: عند تعارضهاء هذا ما عليه 
الجمهور» وعليه لا فرق بين كثرة المعدّلِين وقلتهم. 

وقيل: إن عدّل الراوي الأکٹژ قَدّمَ التعديل. 

ووجه الأول: أن مع ا مارح زيادة علم؛ لم يطلع عليها المعدّل؛ ولأنه مصدق 
للمعدّل فيا آخبر به من ظاهر حاله» وتخبرٌعن آمر باطن خفي على المعدّل» 

نعم؛ إن لم یفسر ا جرح أو" قال المعدّل: عرفت السبب الذي ذكره ا حارح؛ لكنه 
تاب منه؛ قدم التعدیلء ما لم يكن في الكذب على النبي اذ فإن كان فيه؛ لم يقبل بعد 


توبته منه. 


(۱) قوله: "أو" لیس في (د). 


وخالف الجمهورٌ ابن دقیق" العيد فقال": "الأقوى: طلب الترجیح؛ لان كلا 
منھما ينفي قول الآخر". 

ولو نفى المعدل الجرح بطريق معتبر؛ كأن يقول عند التجريح؛ بقتله لفلان یوم 
كذا: آنا رأيته بعد ذلك اليوم وهو حي» فتعارضا؛ لعدم إمكان الجمع. فيطلب 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





الترجيح. 

ووجه الثاني: أن الكثرة تقوي الظن؛ والعمل بأقوى الظنين واجب؛ كما في 
تعارض الخبرين» قال الخطيب": "وهذا خطأ؛ لأن المعدلين -وإن کثروا- لا خبرون 
بعدم ما أخبر به اطحارحون, ولو أخبروا به وقالوا: نشهد أن هذا م يقع منه؛ لم يصح؛ 
لأا شهادة على نفي حض ولأن تقديم الجرح انیا هو لتضمنه زيادة خفيت على 
العدلء وذلك موجود مع زيادة عدد المعدلين"", 

وقيل: ابا -حینتل- يتعارضان» فيطلب الترجيح؛ لزيادة قوة" كل منهما من 
وجه» وقيل: يقدم الاأحفظ “٥‏ والله أعلم. 

قوله: «إن صدر مبیناً من عارف...» إلخ: هذه التفرقة مع التفصيل بین الجرح 
والتعديل هو الذي عليه حفاظ الحديث ونقاده؛ كالبخاري» ومسلم مع النظار من 


)١(‏ في (ج): [و] ابن دقيق. 

.)4 4 في "الاقتراح": (صة‎ )٢( 

(۳) نی "الكفاية" .)۳۳۹-۳۳٣/۱(‏ 
)٤(‏ قوله: "قوة" ليس في (د). 

)٥(‏ في (د): الحفظ. 


تعارض الجرح والتعديل ا = 


الفقهاء وأهل الأصول؛ (كالشافعي” . وقال ابن الصلاح": "إنه ظاهر مقرر في الفقه 
والأصول)"'٥ء‏ وقال الخطيب*: "إنه الصواب -عندنا-". 

وقيل بالعكسء وأنه لا بد في التعديل من بیان الأسباب بخلاف الجرح؛ لأن 
أسباب العدالة يكثر التصنع فيهاء فربا بنى المعدل أمره فيها على الظاهر؛ كقول أحمد 
بن يونس" -لن قال: عبد الله العمري ضعيف-: "نما يضعفه رافضي مبغض لابائه 
لو رأيت لحيته» وخضابهہ وهيئته؛ لعرفت أنه ثقة". فاحتج على أنه ثقة بیا ليس بحجة؛ 
لأن حسن الهيئة يشترك فيه العدل وغيره. 

والقول الثالث: أنه لا بد من ذكر سببیه| جميعًا؛ للسببين ا متقدمین: فکما قد یجرح 
الجارح با لا يقدح» كذلك يوثق العدل با لا یقتضی العدالة -کا مر -. 

والقول الرابع: عكس الثالث؛ إذا كان الجرح أو التعديل من عالم بصير به؛ قبل 
مبهمه وبه قال إمام ا حرمین'"ء وتلميذه الغزالي"» وفخر الدين الرازي“ واختاره 


.)۳۳۷/۱( وانظر: "الكفاية"‎ .)5١6/( في "الأم"‎ )١( 
في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۰۷).‎ )۲( 

(۳) ما بین القوسين لیس في (د). 

.)۳۳۷/۱( نی "الكفاية"‎ )٤( 

)٥(‏ تقدم. 

.)177-7717/51( نی "البرهان"‎ )٦( 

(۷) في "المستصفى" .)۱٦٢/١(‏ 

(۸) في "المحصول" (۰)۵۸۸-۵۸۷/۱/۲ 


ےک قضاء الوطر من نزهي النظر 


القاضي أبو بكر الباقلانی" ونقله عن الجمهور. 

ورد جماعة منهم ابن السبكي" کون هذا قولا مستقلاء بل هو تحرير لمحل النزاع؛ 
إذ من لا يكون عالًا بأسبابب)!؛ لا يقبلان منه لا بإطلاق ولا بتقييد؛ لأن الحكم على 
الشیء فرع عن تصوره فليس النزاع الا في إطلاق العام دون غيره. 

قيل: وفيه نظر؛ إذ لو سلمنا؛ منعنا أن تفسير غير العالم با لا يعتير. 

إذا علمت هذا؛ علمت أن ما ذهب إليه الصنف من قوله: "فان خلا..." إلخ, 
قول آخر اخترعه» فهو طريقة له؛ کم نبه عليه بعض تلامذته". 

قوله: «لم يقدح فيمن ثبتت عدالته»: لئلا يجرح بغير سبب قادح؛ کما قيل 
لشعبة: "لِم تركت حديث فلان؟ فقال: رأيته يركض على برذون"» مع أنه ليس 
بقادح» مالم يكن في موضع لا يليق فيه الركض» أو على وجو لا يليق» ولا ضرورة 
تدعوا إليه. 

وقد سمع من دار المنهال بن عمرو صوت قراءة بتلحين؛ فتركه» وقيل: صوت 
طنبور» مع أنه يحتمل أنه ليس بعلمه ولا برضاه كا أن القراءة بالتلحين كذلك 
ويحتمل أن التلحين بها لم یتجاوز الحد المأذون فيه شرعا. 


)١(‏ انظر : "الكفاية" (۳۳۷/۱۔۳۳۸). 

٢)‏ في "جمع الجوامع" (۱۹6/۲)» مع "شرح المحلى" وحاشية العطار". 
(۳) قوله: "لا" ليس في (د). 

.)۱۸۸/۲( أشار إلى هذا السخاوي في "فتح المغيث"‎ )٤( 


( 
( 
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والفرق بين التعديل والجرح تَقَدَّمَ مع أن الجرح يكفي فيه السبب الواحد الذي 
لا يلحق في التعرض له مشقة ولا جرح. 

قوله: «لأنه إذا لم يكن فیه»: أي: الجروح «تعديل» إلخ: ولا يخفاك أن خبر 
"أن" قوله: "في حيز المجهول". 

قوله: «ومال ابن الصلاح...» إلخ: هذا كلام فيه إجمال» وملخص تفصيله: أن 
طريق ابن الصلاح( والجمهور": أنه لا بد من بيان أسباب ا جرح فلا يقبل إلا 
مفسرًا؛ لا جملا» فأورد عليه أنه كثر في كلام أئمة الحديث الاقتصار -غالبًا- على جرد 
قوهم: "فلان ضعیف ") أو "ليس بشيء"'ء من غير بیان لسبب يقتضي التجریح» وأنهم 
كثيرًا ما يقولون: "هذا حديث ضعيف"» أو "غير ثابت "» ویبھمون بیان سبب ضعفه» 
ولا یعینونه» فاث تراط التصريح بأسباب الجرح والتضعيف يفضي إلى تعطيل مثل ذلك» 
وسد باب الجرح في الاغلب. 

فأجاب ابن الصلاح" عن الایراد: "بأنا لا نعتمد التجریح ولا التضعیف 
الجملین» لکنه لا یلزم من عدم اعت‌ادنا ذلك؛ قبول الحديث والعمل به بل يجب 
- لأجل قیام التهمة في الجملة- التوقف (عن الاحتجاج بالراوي أو بالحديث؛ لأجل 
الريبة القوية ا حاصلة بذلك» وغاية الوقف)" حتى يتبين لنا ببحثنا حال راويه من 


.)۱۰۷۔-٠٠٦ص( في "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )١( 
.)۳۳۸/۱( انظر: "الكفاية"‎ )۲( 
في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۰۸۔۱۰۹).‎ )۳( 
ما بین القوسين ليس في (د).‎ )٤( 


قضاء الوطر من نژهح النظر 





عدالته أو فسقه فتعمل با ظهر؛ کا إذا جرح شخص جرحًا مبهّاء ثم رأينا أحدًا من 
التزم الصحة خرج حدیثه» فإنا نقبله؛ لآن رواية من ذكر عنه توثيق له". 

. "فقد" احتج البخاري بعكرمة -مولى ابن عباس -؛ على ما فيه من كثرة التكلم» 
وأخرج -أيضًا- لابن مرزوق عمرو الباهلي؛ مع ما فيه من القدح» واحتج مسلم 
بسويد بن سعيد"» وكذلك البخاريی"» مع أنه ضعفه جماعة؛ إذ هو صدوق في نفسه» 
وأكثر من فسر اجرح فيه؛ ذكر أنه لما عمي ربا تلقن الشیء". 

وهذا وان كان قادحًا فإنا يقدح فییا حدث به بعد العمى؛ لا فيا قبله» ولعل 
مسلا نما خرج عنه ما عرف أنه حدث به قبل عباه» أو صح عنده» والله أعلم. 


(۱) من هنا في "المعرفة" (ص۱۰۷). 

۲( هذه زيادة من المصنف على كلام ابن الصلاح» وم یرمز الزي في "تهذیبه" (۳۳۸/۳) للبخاري 
فیمن خرج حديث سويد بن سعید» بل رمز لمسلم وابن ماجه فقط. 

(۳) قاله البخاري؛ كما في ''تہذیب الكمال" (۳۳۸/۳). 





معرفن الأسامي والکتی 
[ معرفت الأسامي والكتى ] 


ین المي -في هذا الفنّ- مرف تى المَسَمَينَ؛ سس تهر باسوه وله 
كُنيةٌ؛ لا یمن أن نی في بعض ناویا مک لابن اه ا 

ومعرفة آشتاء امین وهو عکس اي قبلة, 

وَمعرفةٌ مَنْ اسم كُنْيَُ؛ وهم قلیل. 

ومعرفة من الف في کی وهم كثيرٌ. 

وَمعرفة مَنْ کرت كُناة؛ کابنِ جُريج؛ له کنیتان : أبو الوليدء وأبو خالد. 

أو کرت نموه وألقائه. 

مرف عن واققث گنه اسم وه کی سحاق إسراهيم بن إسحاقٌ 


ی ؛ُ 
2 


سارک تی[ أيه فقال: "أَخْبَرنا اب 
اسحا" يب إلى التصحيفي» وأ اب "أخيرناأبو إسحاق 0 

پور سو یی رت لساري وأ وب صحايئاد 
مشهوران. 

أو وافق اسم شيخه اسم أبيه؛ کالب , بن اس عن آنس؛ هكذا يأتي في 
لیات فظن آنه روي عن أيبو؛ كما وقح في "لصحي" : "عن عامر بن 
سعل عن سعلٍ '' وهو أبوة ولیس انس د شیخ بیع وت بل اوه بكري 
وشبخة أنصاري وشوا نس بِنٌّ مالك الصَّحابييٌ المشهورٌ وليس الیم 


الشرح: 

قوله: «فصل»: في إعرابه وبنائه ما مر مرارّاء وهو: إما باق على مصدریته» أو لقل 
لعنی المفعول أو الفاعل. 

قوله: "المسمَّيّن»: أي: الرواة الشهورون بأسائهم؛ دون كناهم؛ وكذا الباقيی» 
وهو بفتح ا میم الثانية» وسكون الثناة تحت بعدهاء أصله: مسميين بياءين» أولاهما: لام 
الفعل» تحرکت وانفتح ما قبلها؛ فقلبت ألفَّاء ثم حذفت لالتقاء الساکنین» فأعِلَّ 
بالقلب والحذف. 

قوله: «مكنيًا»: تواطأت النسخ على إثبات يائه؛ وهو غير لائق؛ لأنه من باب 
المقصور؛ کمعنی» لا من باب المنقوص -كا لا يخفى على أدنى الطلبة-. 

قوله: «لئلا يظن أنه آخرا: تعليل لقوله: "من الهم" أو لقوله: "معرفة..." 
إلخ. 

وملخص كلامه: أن معرفة الأسماء المشهورة لذوي الكنى الحفیة ومعرفة الكنى 
الشهورة لذوي الأساء الخفیة؛ أمر ينبغي الاعتناء به؛ لأنه نوع مهم. 

ومن فوائدہ: الأمن من ظن تعدد الراوي الواحد؛ السمی في موضع: المكنى في 
آخر؛ کم قاله الشارح. 

قال ابن الصلاح": "ول يزل أهل العلم بالحديث يعتنون به ويتطارحونه فيا 
بینهم» ويتنقصون به من جهله". 


قضاء الوطر من نزهن التظر 





(۱) آي: وکذا قوله: "وأساء الکنین "+ أي: الرواة الشهورون بکناهم دون أسمائھم... إلخ. 
(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ١‏ ۰/۳۳ 





معرفت الأسامي والکنی 

واعلم أن ابن الصلاح قسم هذا النوع" إلى تسعة أقسام أو عشرة": 

الأول: من ليس له إلا كنية واحدة"» نحو: أبي بلال الأشعري؛ فإنه قال": 
"كنيتي واسمي واحد". 

وقال: "مثله - آیضا- آبو بكر بن عیاش" . 

أو من له كنيتان؛ أحدهما: اسمه» نحو: أي بكر وأبي محمد لابن حزم» فقيل اسمه: 
أبو بکر؛ وكنيته: أبو حمد» وقيل عكسه". 

والثاني: من له كنية» ولا يُدرى أله اسم ۸ نقف عليه» أو لا اسم له إلاهي؟ 
نحو: أبي شيبة الخدري أخي أبي سعيد الخدري» صحابي مات في حصار القسطنطینیت 


45 1۴ 


ودفن هنال" قال أبو زرعه وغيره: "لا يعرف اسمه 


(۱) في المصدر السابق (ص» ۳۳۵-۳۳). 

(۲) وليس ذلك للشك في کلام ابن الصلاح» ولكنه أفرد تسعة أقسام في باب معرفة الأسماء 
والكنى» ثم آفرد نوع معرفة كنى المعروفين بالأسماء دون الكنى» فمجموعها عشرة. انظر: "شرح 
الألفية" للعراقي (ص۳۹۳). 

(۳) أي: وهي اسمه. 

(4) انظر: "الجرح والتعديل" .)۳٥٣/۹(‏ 

.)۳4۹/۹( انظر: "ا جرح والتعديل"‎ )٥( 

.)۱۰٦٢/١( انظر: "الاستغناء" لابن عبد البر‎ )٦( 

(۷) الصدر السابق (۳۳۷/۱). 

)۸( ''ا رح والتعدیل" (۳۹۰/۹). 


والثالث: كنى الا لقاب أي: الشبهة بها في إشعارها برفعة المسمىء أو بضَعَيه؛ مع 
أن لصاحبها كنية غيرهاء نحو: أبي الشيخ وأبي محمد؛ للحافظ عبد الله بن محمد بن 
جعفر بن حيان الاصبهاني. 

ونحو: أبي تراب وأبي الحسن؛ لعلي بن أبي طالب. 

والرابع: من له كنى متعددة. 

والخامس: من علمت آسیاژهم واختلف في كناهم؛ كأسامة بن زيد بن حارثة 
اشب. مولى رسول الله تت لا خلاف في اسمه واختلف في كنيته؛ أهي: أبو 


فضاء الوطر من نزهس النظر 





خار ج آو آبو زید» أو أبو عبد اللہ أو أبو شیم ۳؟ 

والسادس: عكس الخامس؛ وهو: من اختلف في آس‌اتهم واتفقواعلى كناهم؛ 
كأبي هريرة الدوسى؛ فإنه لا خلاف في تكنيته بہاء واختلف في اسمه واسم" أبيه على 
أكثر من عشرين قولًا؛ أصحها -كما قال الرافعي" والنووي"-: "عبد الرحمن بن 


(۱) ذكرها لأسامة: ابن الأثير في "آسد الغابة" (۰)40/۱ ووقع في المطبوع من "تبذيب الكمال" 
:)۱٦۷/۱(‏ "أبو حارثة"» ولعله تصحيف. 

(۲) انظر: "المقتنى" (۰)40/۲ و"الإصابة" (۰)4۹/۱ و"فتح المغيث" (۲۰۹/۰)ء و''فتح الباب" 
(ترحمة ۲۹۰۱). 

(۳) انظر: المصادر السابقة. 

)٤(‏ قوله: "واسم" لیس في (د). 

)٥(‏ في كتابه "التذنیب" في فروع فقه الشافعي؛ کا في "شرخ الألفية" للعراقي (ص۳۹۵). 

)٦(‏ نی "التقريب والتيسير" (۷۷۰۱/۲) مع "التدريب". 


صخر" وهو أول من كني بباء روي عنه أنه قال: "انیا كنيت ہہا؛ لأني وجدت أولاد 
هرة وحشية؛ فحملتها في كمي» فقيل لي ما هذه؟ فقلت: هرة فقيل لي: فأنت أبو 
هريرة"" » قيل: وكان قبلها يكنى: آبا الأسود. 

والسابع: من اختلف في كناهم وأسمائھم؛ کسفینة مولى رسول الله اا فسفينة 
لقبه» وبه اشتهر» واسمه: عمير» أو صالح» أو مهران أو طهمانء أو غير ذلك؛ آقوال؛ 
وكنيته: أبو عبد الرحمن أو أبو البختري؛ قولان". 

والثامن؛ عكس السابع هو: من لم ختلف في اسمه ولا كنيته؛ كأئمة المذاهب 





الأربعة: أبي حنيفة النعمان» وأبي عبد الله مالك ومحمد بن إدريس الشافعي» وأحمد بن 
حنبل؛ كل منهم يكنى بابي عبد الله. 

والتاسع: من اشتهر باسمه دون كنيته؛ كطلحة بن عبيد اللہ كنيته: أبو حمد. 

والعاشر؛ عكس التاسع: وهو من اشتهر بكنيته دون اسم نحو: أبي الضحی؛ 
اسمه: مسلم بن صبیح -بضم المهملة-0. 

إذا علمت هذا؛ فاعلم أنه إن حمل قول المصنف: "كنى المسمين.. وأسماء المكنين" 
على من اشتهر باسمه دون کنیته» (ومن اشتهر بكنيته)" دون اسمه فقط -كما يعطيه 
ظاهر الشرح-+ كان كلامه في القسمين خاضّا بالقسمين الأخيرين» وان عمم وخولف 


.)515/57( انظر: "الاستیعاب" (۷۰۱/۲)ء و"أسد الغابة" (۸/۳٥۲)ء و"الإصابة"‎ )١( 
.)۱۳۲/۳( انظر: "الإصابة"‎ )۲( 

م انظر: "التاريخ الكبير" )۲٦٢/۷(‏ و"الجرح والتعدیل" (۱۸۱/۸). 

)٤(‏ ما بین القوسين ليس في (ج). 


به ما يقتضيه ظاهر الشرح؛ كان منطبقا على الأقسام الستة الأخيرة من العشرة. 
ولا خفی عليك التداخل بين العبارتین في كلامه؛ إذ آحدهما تصلح لشمول 
الأقسام الستة وحدهاء وأما الأقسام الأربعة الأول؛ فيندرج الأولان منها تحت قوله: 


قضاء الوطر من تزه النظر 





"من اسمه کنیته "» باعتبار شموله لمن له كنية دون اسم» وهي واحدة أو متعددة ومن 
له كنية ولا يدرى له اسم أو لاء والباقیات منها تحت قوله: "من كثرت کناه"» وقوله: 
"أو نعوته" -کم بیناه-. 

وأما قوله: اومن وافقت كنيته اسم أبيه»: إلى قوله: «وكنيته كنية زوجته»: 
فما زاده على ابن الصلاحء واللہ آعلم؛ وبيده الإصلاح والصلاح. 

قوله: «وهو»: أي: هذا القسم» وهم: الرواة الشهورون بکناهم دون أسےائھم؛ 
ولهذا كان عکس الذي قبلهہ وهم: الرواة الذين اشتهروا بأسمائھم دون كناهم. 

قوله: (ومعرفة من اسمه کنیته»: منه عند ابن الصلاح”» وأتباعه: "أم يحيى بنت 
أي إهاب؛ فلا يعرف الها اسم"» ورده المصنف" بأن اسمها: غنية -بغين معجمة ونون 
مكسورة بعدها مثناة تحتية من أسفل -. وأما والدها أبو إهاب؛ فلا يعرف له اسم“. 

ودخل في قوله: «من اسمه کنیته»: من تعددت کنا ومن ۸ تتعدد. فالأول: كأبي 
بكر وأبي محمد لابن حزم» والثاني: كأبي بلال -كما مر كل ذلك-. 


(۱) قوله: "الأول" ليس في (ج). 

0( م أقف عليه في "المعرفة". 

(۳) في "الإصابة" ۳٦/٤(‏ ۱۲۹). 

.)۲۷۸/۲( انظر: ''تبصیر المنتبه" (۲۲۹/۱) و "الإصابة"‎ )٤( 





قوله: «ومعرفة من کشرت كناه»: هو -وسابقه ولاحقه-: مبتدات محذوفة 


معرفت الأسامي والکنی 


الأخبار» أو مقدرتبهاء أي: ومن الهم معرفة كذاء ومعرفة من كثرت کناه أي: مع 
معرفة اسمه؛ كعبد الملك ابن جریج. 

قوله: «أو كثرت نعوته»: "أو" فيه للعطف على كناه؛ وأما العطف في "ألقابه" 
فتفسيري» والراد: آلقابه الشبيهة بالنعوت في إشعارها؛ بحسب أصلها بتوضيح أو 
تخصيصء على أن الكلام مفروض في الكنى الشبيهة بالألقاب والنعوت؛ كما يعلم ها 
قدمناه. 

ويحتمل -على بعد أن یرید: "من اشتهر بنعت ولقب؛ دون اسم" وهو نوع 
مهم من فوائد معرفته: الامن من توهم الواحد اثنين» وربا غلط فيه الأمائل من 
الحفاظ؛ كعلي بن الديني؛ حتی قال: "إن عبد الله بن أبي صالح غير عباد بن آي 
صالح". 

ومن الألقاب: الضعيف -أي: بجسمه -؛ لعبد الله بن محمد الطرسوسي”". 

والضال؛ لمعاوية بن عبد الكريم؛ لأنه تاه في طريق مكة". 

وبعضها له سبب؛ کخندر» وجزرة» لتحريك الأول الشغب على ابن جريح حين 
قدم البصرة» وحدث بها عن الحسن البصريء فقال له: "اسكت يا غندر!"0. 


(۱) وقد نص غير واحد من أهل العلم على أنهها واحد. انظر: "تبذيب الکیال" (ص٤ .)۱٦۸/‏ 
(۲) انظر: "نزهة الألباب" (1"5/1). 

(۳) انظر: المصدر السابق (4۳/۱). 

(4) روی القصة الخطيب في "الجامع" (0/4/5). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





ولقول الثاني -وقد سئل عن موقف السیاع؟-: "وقفنا على "جزرة" وانا هي: 


0 0) 


"خرزة" من: كان يرقي عبد الله بن بشر"" بخرزة" 
ولا يجوز من الالقاب والكنى ما يكرهه الملقب به؛ إلا إذا م یعرف إلا به؛ لخبر: 
«ما من رجل رمى رجلا بكلمة يشينه بها؛ إلا حبسه الله يوم القيامة في طینة 
الخبال؛ حتى یخرج منها»". 
وإنما كان هذا الاحتمال" بعید؛ لأنه يلزم عليه التكرار؛ فإن النعوت قد تقدمت» 


/۲۳( كذا في جميع النسخء وهو الموافق لما في "تاريخ بغداد" (۳۲۳/۹) و"تاريخ دمشق"‎ )١( 
"بسر" بالسين.‎ :)۲٦/١٤٢( ۲ء ووقع في "سير أعلام النبلاء"‎ 

(۲) وقيل في سبب تلقيبه غير هذاء انظر: الصادر المتقدمة, و"الجامع" للخطيب )۲۱٥/۲(‏ 
و"نزهة:الألباب" (۰)۱۷۰/۱ و"فتح المغيث" (۲۲۱-۲۲۰/۶). 

(۳) أخرج نحوه أبو داود في "ستنه" (۳۰۹۷)ء وعبد الله بن المبارك في "الزهد" (۲۳۹)ء وأحمد في 
"المسند" (۷۰/۲)ء وا حاکم في "المستدرك" (۲۱۸۳) وصححه بلفظ: "من قال في مؤمن ما ليس 
فيه» حبس في ردغة الخبال حتى يأتي بالخرج نما قال"» وصححه الألباني في "صحيح السنن" 
و"الصحيحة" (4۳۸). 

وأخرج نحوه كذلك الحاكم في "المستدرك" (رقم ۷) والخرائطي ني "مكارم الأخلاق" 
(4۱۸) بلفظ: "من شان على مسلم كلمة يشينهاء بغير حق» آشانه الله بها في النار يوم القيامة". 
وضعفه الألبانی في "ضعیف الجامع" (۲۲۳). 

)٤(‏ وهو: أن الحافظ ابن حجر يريد بقوله: "أو كثرت نعوته وألقابه"؛ من اشتهر بنعت ولقب دون 


أسم. 





معرفح الأسامي والکتی 


والألقاب ستأتي -يعد هذا - في كلامه. 

قوله: «كأبي إسحاق إبراهيم بن إسحاق المدني»: قال الجوهري*: "إذا 
تَسَبْتَ إلى مدينة النبي 2[؛ قلت: مدني» وإلى مدينة المنصور؛ قلت: مديني» وإلى مدائن 
کسری؛ قلت: مدائني". 

قال الكرماني: "فعلى هذا التقدير؛ لا يصح الديني لمن كان من مدينة النبي از" . 

وقال الحافظ أبو الفضل المقدسي في کتاب "الأنساب"": "قال البخاري -رحمه 
الله تعالی-: المديني: هو الذي آقام بمدينة رسول الله تل وم يفارقهاء والمدني: هو 
الذي حول عنها؛ وكان منها". انتھی ذكره الكرماني في باب "الغضب في الموعظة 
والتعلیم " وذكره غيره -أيضًا-. 

وبهذا تعرف مافي قول (): "قال الصنف: المدينى: نسبة إلى مدينة ماء والمدني: 
نسبة إلى مدينة الرسول تاز ولم يشذ عن هذا إلا على بن الديني؛ فإن والده من آهل 
الدينة", 

قوله: (صحابیان مشهوران»: فيه تغلیب الذکر على المؤنث. 

قوله: «یل آبوه بکری»: منسوب إلى بني بكر قبيلة من العرب"؛ لا إلى أبي بكر 
الصدیق. ۱ 


)۱( في "الصحاح". مادة: (مدن). 

(۲) "الانساب المتفقة في النقط والضبط" محمد بن طاهر القدسي (ص ۰/۱۳۷ 
(۳) في "حاشیته " ( .)١‏ 

(4) انظر: "الانساب" (۳۸۹/۱). 


ع 


ت 
سں ا سے جلي 
سكس دی ازو نی 


۸۷۱۷۸۷۱۸۷ ۔۲۲٢ کے لمان‎ ۲۰2۶۲۰۱۱ ٦ 


و 
جى سے ںی 
سکس 2 ارو یی 
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من نسب إلى غير أبيه 
[ من نسب إلى غير آبیه ] 


ومعرفة من نُيسبَ إلى غَيْرِ أبو؛ كاليقداد بن الأسود یسب إلى الأسود 

هي" لكونه تبنٌاہ ونم ُو: مقداد بن عَمْرِو. 
وتيب إلى هبعش إسماعيل بن إبراهيم بن فم أحة 

الثقات» وعَلی: سم اوہ اشتورٌ هر بهاه وكانَ لا يحب أن يقال له :این 

ولهذا كانّيَقولٌ الشَّافِعيُ: آخبرنا (شماعیل؛ الذي یتال له 4: ابن ی 

الشرح: 

قوله: «کا لمقداد بن الأسودا: بن عبد يغوث. 

ومن هذا: الحسن بن دینار؛ فان دينارًا زوج آمه» واسم أبيه: واصل. 

قوله: «لکونه تبناه»: فيه نظر؛ إذ هو ما تبناه» وإنما نسب إليه لكونه كان في حجره؛ 
إذ كان زوج أمه. 

قوله: «وإنما هو المقداد بن عمرو»: هو: عمرو بن ثعلبة الكندي. 

قال (ق)": "قال الصنف: نسب عمرو ال كندة» وليس منهاء وانا هو 

بهراني ۳ فنزل كندة؛ فنسب إليهاء فاتفق له ما اتفق لولده". 

قوله: «كابن علية»: دحل بالكاف: بنوا عفراء بنت عبيد بن ثعلبة التجّارية» 


.)١ةءص( نی "حاشيته"‎ )١( 
,)۱٥١/١( نسبة إلى "بهراء". قبيلة من قضاعة. "لب اللباب"‎ )٢( 
.)۱۱۸/۳( وحالفهم. "الاصابة"‎ )۳( 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





آپوهم رفاعة بن ا حارث". 

تنبيه: 

مثل النسبة إلى الأم؛ النسبة إلى الجدة؛ ذتياء أو علياء نحو: يعلى ابن منية؛ فمنية آم 
أبيه؛ على قول غير الاکثر» وقيل: أمه. وهو قول الأكثرا". 

وكذلك النسبة إلى الجد؛ أدنى أو أعلى؛ كابن جريح» وابن الاجشون وابن أبي 
ذئب» وابن أبي ليل» وأحمد بن حنبل. 

إذ الأول: عبد الملك بن عبد العزيز. 

والثاني: عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة ا اجشون -بکسر الجيم» آفصح من 
فتحهات قال يحيى بن معين: "كان يقول بالقدرہ ثم أقبل إلى السنة» وم يكن من شأنه 
الحديث. فلا قدم بغداد كتبوا عنه» وقال: جعلني أهل بغداد محدثًا". 

قال ابن السري: "لم يسمع من الزهري"» وقال ابن أبي خيثمة: "إنه كان من 
آصفهان فنزل المدينة» وكان يلقى الناس: جونى جونى" 

وسئل أحمد بن حنبل عنه» فقال: "تعلق بالفارسية بكلمة؛ كان إذا لقي الرجل 
يقول: شونى شونی» فلقب به". 


(۱) كذا في جمیع النسخ؛ وصوابه: ا حارث بن رفاعة بن الحارث؛ كا في ترجمة عفراء من "الإصابة" 
۳۰/۵ 

)۲( ومنهم: ابن عبد البر في "الاستیعاب" (1۱۲/۳). 

(۳) عزاه للجمهور: العراقي في "التقیید" (ص4۰۳). 


(4) أي: فیقول: جوني جون. 





من تسب إلى غير أبيه 


وقال إبراهيم الحربي: "الاجشون فارسي» إنما سمي بذلك؛ لأن وجنتبه كانتا 
حمراوين» فسمي بالفارسية: الاهکون ثم عربه آهل المدينة بذلك» وهو بفتح الجيم» 
وضم المعجمة وبالنون''". 

قال ا حافظ الغساني: "الاجشون اسمه: يعقوب بن أبي سلمة» واسم أبي سلمه: 
ميمون» والماجشون بالفارسية: ماهكون”» فعرب: ومعناه: المورد» ويقال: الأبيض 
الأحمر". 

وقال البخاري في "التاريخ الأوسط"7: "الماجشون هو: يعقوب بن أبي سلمة» 
أخو عبد الله بن أبي سلمة» فجرى علیه» وعلى بني أخيه". 

وقال الدارقطني: "'إنم| لقب الماجشون بحمرة في وجهه". 

ويقال: إن سكينة -بضم السين الهملة- بنت الحسين بن علي - رضي الله -تعالی - 
عنهم - لقبته بذلك. 

والثالٹ: محمد بن عبد الرمن بن المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب. 

والرابع: محمد بن عبد الرحمن ابن أبي ليل. 

والخامس: أحمد بن محمد بن حنبل. 

ومن ذلك: قوله اکافکاکلا: «أنا النبي لا كذبء أنا ابن عبد المطلب»* - 


(۱) انظر ما تقدم: "تبذيب الكمال" ٤(‏ /۵۲۱-۵۲۰): و "سیر أعلام النبلاء" (۳۱۰/۷) 
(۲) نی "التاج": "الماه کون: يشبه القمر". 

.)۲۵۸/۱( )۳( 

.)۱۷۷۲( أخرجه البخاري (٢٤٦۲۸)ء ومسلم‎ )٤( 


ص فضاء الوطرمن نزمت النظر 
وقول الأعرابي: "أيكم ابن عبد المطلب؟''. 
"وکذا من نسب إلى جده" صحیح؛ لأن في هذا النوع اعتبارین؛ فليتأمل! 


: 
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.)١٦( أخرجه البخاري‎ )١( 





المنسویون إلى خلاف الظاهر 
[ المنسوبون إلى خلاف الظاهر ] 


و یسب إلى غَيْرِ مَايَسْيقُ إلى القَهُم؛ كالحَذَاء ظاهِرٌه أنه منسوبٌ إلى 
صناعتهاء أو بیعها؛ وليس كذلك» وإنما كان يجالسهم؛ فنيسبٌ إليهم. 

وکسلیمان التيمي؛ لم يكن من بَني التیٔم؛ ولكنْ نزل فيهم. 

وكذا من ديسب إلى جد فلا یوم التباشه بمّن وافق اسمّه اسمّه. واسم یه 
اسم الجد المذكور. 

الشرح: 

قوله: «أو نسب إلى غير ما يسبق إلى الفهم»: يشمل ما يزيد على خمسة أقسام؛ 
لأن المحدثين نسبوا بعض الرواة؛ إما إلى مكان كانت به وقعة؛ كالبدري؛ لعقبة بن 
عمرو أبي مسعود الأنصاري؛ فانه ما شهد بدراء خلاقًا للبخار ی( وان نزضا؛ فنسب 
البها(. 

واما إلى بلدة؛ کالکی؛ لإساعيل بن محمد الکی؛ نسب إلى مكة؛ لا کناره التوجه 
إليها للحج» والعمرة والجاورة؛ لا أنه منها". 


1 


(۱) فقد عده في البدريين» في " کتاب الغازي " من "صحیحه" برقم (40۰۷). 

(۲) انظر: "الطبقات" لابن سعد »)١7/5(‏ و "تاريخ ابن معین" (١/٥٥۱)ء‏ و "الاستیعاب" (۳/ 
۵ء و"الأنساب" (۱۰۵/۲). 

(۳) كذا في جمیع النسخ؛ وسبقه إليه السخاوي في افتح الغیث" (/۳۱) وغيره. 

والظاهر أنه سبق قلم إذ إن الذي ذکر فيه أنه عرف بالمكي لكثرة مجاورته بمكة, انیا هو إساعيل بن 
مسلم المكي؟ كما في "تاريخ ابن معين" رواية الدوري (٢/۸۲)ء‏ و"طبقات" ابن سعد (۲۷۰/۷) 


وإما إلى قبيلة؛ كالتيمي". 

وإما إلى صنعة؛ كالحذاء؛ فإنه ما حذا نعلا قط وإنما كان جلس عند حذاء". 

وقيل: سبب وصفه بذلك: أنه كان يقول: احذ على هذا النحو. 

وإما إلى صفة» نحو: يزيد الفقير» فإنه م يكن فقيرًا من الال؛ وانا كان يشكو فقار 
ظهره". 

وإما إلى ولائھم؛ کثیر؛ منهم: مقسم موی عبد الله بن ا حارث بن نوفل: لازم 
مجلس ابن عباس؛ فقيل له: مولاه» وم یعتقہ“ -ک| عرفت -» وال غير ذلك. 

قوله": «إلى صناعتها»: يظهر أن الضمير منه عائد على مفهوم من الکلام؛ يعني: 
التعال المفهومة من الحذاء» وكذا ضمیر "بیعها" وكذا ضمیر "يجالسهم" عائد على 
'"'الحذائين" المفهومين من الجذاء -أيضًا-. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





= و"أنساب" السمعاني (۷/۱۲١٦]))ء‏ و"تهذيب" المزي (۱/٥٥۲))ء‏ و"تبذيبه" لابن حجر (۱/ 
۷ء وغيرهاء والله أعلم. 

(۱) أي: سلیمان بن طرخان التیميء إذ نزل تيا فنسب إليهم؛ وليس منهم» وتيم اسم لعدة قبائل؛ 
والتي نزل فيها سلیان هي تيم وبيعة. انظر: "الأنساب" (۹۸/۱]). 

(۲) حكاه البخاري في "تاريخه الكبير" )۱۷٣/٣(‏ و ابن سعد في "طبقاته" (۲۹۹/۷). 

(۳) انظر: "الطبقات الکری" لابن سعد .)۲٥۹/۷(‏ 

.)4۱۸/ ( انظر: "سیر آعلام النبلاء'' (۰)۲۲۸/۵ و”تبذيب التهذیب"‎ )٤( 

(۵) انظر : "طبقات خليفة" (صه ۳۲)» وابن سعد (۵ /۲۹۰): 


0( بياض في (ج). 


المنسوبون إلى خلاف الظاهر تحت 

وقيل: إنه لم ينسب إلى هذه الصنعة أصلاء وإنم| كان يقرر الکلام لأصحابه 
ويقول: احذوا على هذا. 

قوله: «وكذا من نسب إلى جده؛ فلا یمن التباسه بمن وافق...) إلخ: ضمير 
"اسمه" الأول: ل "من" الثانية» والثاني ل "من نسب" ویجوز العکس؛ وهو أولى؛ لقلة 
الفصل. 

قال (ق)”: "قال المصنف: كمحمد بن بشر» ومحمد بن السائب بن بشر؛ الأول: 
ثقة» والثاني: ضعیف» وينسب إلى جده؛ فيحصل اللبس! 

وقد وقع ذلك في "الصحیح" بي 


ہے لا LAL‏ 


(۱) في "حاشيته" (صاه١).‏ 
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معرفخ مَن اتّمْقَ اسمهُ واسم آبیه وجدہ... س 


َه همد 


[ معرقہ من اتْعق اسمه واس أبيه ٠‏ وجده؛ 





++ هو 


ومن اتعق اسمه واسم آبیه مع اسم جده واسم أبيه) 
ومن انمق اسمة مع اسم شيخه وشيخ شيخة فصاعد ا؛ 
ومن اتَعَقَ اسم شیخه والراوي عنه ] 


ومعرفة الق اسم واسخ آبيو وجَدو؛ كالحسن بن الحسن بنِ الحسن بن 
علي بن ابي طالب خت . 

وقد بقع أكثرٌ ین ذلك» وُو من فُروع ال 

وقد ی الاسم واسمٌ الأب مع اسم الجَدٌ واسم أبيد فصایلا؛ كأبي ال 
الكِْدي» و هُو: زیڈ بن الحسن بن زد د بن الحسن بن زي بنِ الحسن. 

و انم اسم الرّاوي واس : شيخِه وشیٔخ شیخه نصاعدا؛ كعمرانَ عن 
جنران عن عشران؛ الأول یعرف بالمّصیر» والشاني: أبو رجاء العّطاردي؛ 
والثَّالتُ: ان خصین الصحابیخ خف . 

وكسُلیمان عن سُلیمانَ عن سُلیمانَ: لول ان أحمدّ بن أيوب الطبرانی 
والثاني: ابنُ أحمد الواسطیُء والثالتُ: ابن عبد الرحمن الأمشقيُ المعروفٌ 
ای بنتِ شرخبیل. 

اوقد یح ذلك لاسرّاوي ولشسیخه مقا؛ كأبي العسلاہ الهمَذاني 
العطارء المشهور بالرّواية عن أبي علي الأصبها: ني الحدّاده وکل منم اسف 
الحسنٌ بن أحمدّ بن الحسن بن أحمد؛ فانّفقا فی ذلك وافرقا فى الكنيق 
والب إلى البلد والصّناعة. ۱ ۱ 

وصنّفَ فيه أبو موسى المدینی جُرْءًا حافلا. 
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م مر 

ومعرفة من اتفق اسم شَبْخِهِ والرّاوِي عَنْهُِ وهو نوعٌ لطيف؛ لم يتعرّض له 
ابن الصَلاج. 

وفائدته : رفع لس عمّن ینان فيه تکراڑاء أوانقلابً. 

فمن آمثلته: البُخاري؛ روى عن تُشلم وروی عن مُسلمٌ» نشیک مسلمٌ بن 
إبراهيم القراهيدي البتصري» والرّاوي عنهُ ملم , بن الحجّاج القشيري؛ صاحِبٌ 
الصحیح. 

رکذاوقع ذلك لعبد بن ید "یضار روی عن مسلم بنِ إبراهيم؛ وروی 
عنه م بن الحجاح في ' "صحیحه " حديثًا بهذه التر جمة بعینها. 

ومنها: بحبى بن بي گثیر؛ روى عن دِشام: وروی عن هِشامٌ فشیځه هشامٌ 
بن عروة؛ وهو من آقرایه والرّاوي عنهُ شام بن أبي عبد الله داي 

ومنها : ابن جریج» روی عن هشام وروی عنه هشام» فالأغلى: ابن روگ 
والأذنى: ابن يوسُف اَلصنعانی. 

ومنها: الحكم بن ُ تیه روى عن ابن آبي ليلى؛ و روى عنةٌ ابن أبي یی 
فالأغلى: عبد الرّ حمن, والأذنى: ابن عب ال حمن المذكور. 

وأمثلته كثيرة. 

الشرح: 

قوله: «وقد یتفق»: أي: يتحد «الاسم»: أي: اسم الراوي واسم أبيه مع اسم أبي 
أبيه» واسم أبي أبيه وابنه"» في تسلسل الاتحاد صاعذا. 


(۱) کذا نی (ج) وق (ب) :أنئى ری (د) أنه ولعل صواب العبارة مع اسم أب أبيه واسم أب آي ۱ 


و«اليْمُّن»: بضم المثناة التحتية وسكون الميم» أصله من التبرك؛ لا من اسم 
الإقليم المشهور. 

قوله: «وقد يقع ذلك): أي: اتحاد الاسمين. 

وقوله: «معًا»: لو قال بدله: فقط؛ كان أولى؛ إذ الأول فيه -أيضًا- اتحاد اسم 





معرفيٌ مَنْ اتَمَقَ اسمه واسم أبيه وجده... 


الراوي واسم شیخه؛ لکن لا فقطء وكذا ما قدمه في قوله: "وقد يتفق الاسم واسم 
الأب مع الاسم واسم الاب ". 

قوله: «الهمذاني»:" قال (ق)": "قال المصنف: "اهمذاني -بالتحريك وبالميم» 
والذال العجمة- نسبة إلى البلد» وبسکونہا وإهمال الدال نسبة إلى القبلية» ومن الأول 
ما في الكتاب". انتهى» وفيه ركة. 

والحاصل: أن همذان -محرك الیم معجم الذال-: اسم بلدة بالعجم» وهمدان 
-ساكن ا میم مهمل الدال-: القبيلة» والله أعلم. 

قوله: «فشیخه مسلم بن إبراهيم الفراديسي»: كذا بخط البقاعي» وفي النسخة 
التي بيدي بخط ابن شحرورء وعليها خط المصنف -آیضا-؛ وهو تصحيف. 
والصواب؛ كا في بعض النسخ" "الفراهيدي"؛ إذ هو مسلم بن إبراهيم أبو عمرو 


= أبيه. 

(۱) کذا. 

(۲) في الطبوع من "النزهة" (ص۱۹۷): "الهمداني" بالدال» وهو خطأ. 

(۴) نی "حاشيته" (صہ١٥۱).‏ 

)٤(‏ وهو الموافق لان المطبوع من "النزهة" (ص۱۹۸)ء وقد نبه الشيخ الفاضل علي الحلبي 


الفراهيدي القصابء البصري وقد يعرف بالشحام وفراهيد: يفتح الفاء وبالراء 
وبا ماء الکسورة والمثناة التحتية» والدال الهملة(. 

وقال ابن الأثیر": "بالذال المعجمة: بطن من الأزدء منها: الخليل بن أحمد 
النحوي» سمع من سبعين امرأة". 

قوله: «الدستوائي»: نعت لحشام؛ لا لأبي عبد اللہ وليس المراد: أنه من دستواء 
وإنما المراد: أنه كان يبيع ثیابّا تجلب من دستواء". 

فالعتی: هشام صاحب القماش الدستوائي» ونیا حملناه على هذا لأنه هشام - 
بکسر لماء- أبو بكر بن عبد الله" الربعي -بفتح الوحدة- البصريء الدَّسْتَوَائي؛ بفتح 
الدالء واسكان السين المهملتين» وبعدھا مثناة فوق مفتوحة» وآخره مز بلا نون. 

وقيل: الدستوانی" بالقصر والنون والأول هو المشهور. 

ودستواء: كورة من كور الأهوازء كان يبيع الثياب التي تجلب منها؛ فنسب إليها. 

قال أبو داود الطیالسی: "كان الدستوائي أمير المؤمنين في الحديث". 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





= في"حاشيته" (رقم ۲) على ما نبه عليه المصنف هنا. 


(۱) انظر: "الأنساب" .)15/1١(‏ 

(۲) نی "اللباب" (4۱۷-۱۱/۲). 

(۳) انظر: "الأنساب" .)٦۷٤/٢(‏ 

)٤(‏ كذا في جمیع النسخ» وصوابه: ابن أبي عبد اللہ واسم أبيه سنبر. 
)٥(‏ انظر: "لب اللباب" (ص۳۳). 

.)٥٦7 ۹( انظر: 'ا جرح والتعديل"‎ )٦( 


گے ہے 


معرفي مَن افق اسمة واسم أبيه وجده... 


قال أحمد بن حنبل 0^ خا : "لا يسأل عن الدستواني» ما أظن الناس يروون عن 
آثبت منه! مثله: عسی» وأما آثبت منه؛ فلا". 

وقال أحمد بن عبد اللہ": "هو ثقة؛ إلا أنه كان يقول بالقدرہ وم يكن يدعو إليه"» 
والله أعلم. 

قوله: «فالأعلى»: أي: هشام الأعلى. 

قوله: «والأدنى»: أي: وهشام الأدنى أي: الأنزل الأقرب من الدنو؛ لا من 
الدناة. 

قوله: (ابن عتيبة»: هو بالتصغير. 

قوله: «فالأعلى»): أي: فابن أبي ليل الأعلى. 

وقوله: «والادنی»: أي: وابن أي ليل الادنی. أي: الأنزل الأقرب؛ من الدنو؛ لا 
من الدناة. 





وص وص كس 


.)٥٦/ ۹( انظر : "ا جرح والتعديل"‎ )١( 
.)۳۳۰/۲( ومو: العجلي» صاحب "الثقات"» وكلامه في ثقانہ؛ کما في ''ترتیبہ''‎ )۲( 
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محرفت الأسماء المجردة 
[ معرفي الأسماء المجردة [ 


ومن المهمٌ -في هذا الفٌ-: مَعْركةُ الأسماءِ المَجَرََقِ وقد جَمَکَھا جماعة 
من الأئمّة : فمنهُم من جَمَعَها بغير یه کابن سعدٍ في "الطّبقاتٍ"؛ وان آبي 
يك والببخاري في ''تار يخیْھما' "» وابن أبي حاتم في "الج والتعديل". 

ومنهم من أفرة التّقاتِ بل کر؛ كالعجلي وابن اجان وابنِ شاهينَ. 

ومنهُم من افر المَجُروحينَ؛ کابن عدي وابن حبّانَ - أيضًا-. 

ومنهم مَنْ َد بکتاب مخصوص: ك ''رجال البُخاري" لأبي نصر 
لاد و"رجالٍ مسلم' الأبي بكر بن بوه ورجالهما ما لأبي الفضل 
ابن طاهر» وا ارجال آبي داوة' ' لأبي علي الجيّاني» وكذا "رجال الترمذي" 
و''رجال الا لحماعة من المغاربة» ورجال السِّبَّةِ: " الصحبحین! ' وأبي 
داود» والترمذي» اي وابن ماجه؛ لعبد الغني المقدسيٌّ في کتابه 
''الکمال'' نم هه اليزي في '"تهذيب الگمال ر 

وقد لضت وزدث عليه آشیاء شير وسكي " تهذیب التّهذیب"" 2 
وجاء -معَ ما اشْتَمَلَ عليه من الزیادات- ري اسر 

الشرح: 

قوله: «معرفة الأسماء المحردة»: قال (ق)": "إن كان المراد بالمجردة: التي لا 
تقيد بكونهم ثقات» أو ضعفاء أو رجال كتاب خصوص؛ فلا يظهر معنى قوله: فمنهم 
من جمعها بغير قيد!". انتهى. 


(۱) في "حاشيته" (ص۳ه). 


س قضاء الوطر من نزهت النظر 

قلت: لا يخفاك أن المراد: المجردة عن الکنی» والألقاب» والنسبة» والوصف؛ 
لتقدم كل هذه فقوله بعد: "فمنهم من جمعها بلا قيد" أي: من عدالت أو جرح أو 
کتاب خصوص؛ لا إشكال فيهء والله أعلم. 

قوله: «لحماعة من المغاربة»: راجع للكتابين قبله» ومن هذه الجماعة: الحافظ 
أبو محمد الدورقي”؛ فان له في رجال كل منهما كتابًا مفردًا". 

قوله: «المزي»: بكسر الميم» وتشديد الزاي» خت الراء؛ نسبة إلى المزة -بكسر 
ا لميم -: قرية من قرى دمشق". 

قوله: «وجاء -مع ما اشتمل عليه من الزيادات- قدر ثلث الأصل؛: أي: 
صارء ف "قدر" منصوب على أنه خبره؛ فهو كقول الخوارج لابن عباس: "ما جاءت 
حاجتك؟". 

وقوله: «من الزيادات»: بيان لما اشتمل عليه. 


پچ وج <2 


(۱) هو: عبد العزيز بن محمد بن معاوية الأنصاري» يعرف بالدورقي الأطروش» ویکنی: أبا محمد 
سكن قرطبة» توفي سنة ٤(‏ 07 ه). "الصلة" لابن بشكوال (۳۷۳/۲). 

(۲) انظر: "الرسالة المستطرقة" (ص۲۱۸). 

(۳) "معجم البلدان" (۱۰۱/6). 


معرقي الأسماء المعردة 





[ معرفب الأسماء المعردة ] 


وین المهمٌ -أيضًا-: : معرفةٌ الأسماء المفْرَدَق وقد صف فيها الحافظ أبو 
بكر أحمدٌ بن هارونَ البَرديجي» فذكر أشياء؛ توا عليه بعضّهاء ِن ذلك 
قوله: "ند صُنْدِيُ بن يسنان" أحدُ الضعفاى وهو بضمٌ الصَّدِ المهملق وقد دل 
سین ثھملق وسکون الغين المعجمة بعدھا دا مهملة ثم م ياء کیاء التسب» 
وهو اس علم بلفظ الّسپ؛ ولیس هو فردا. 

ففي "الجرح وَالَدیل' لابن آبي حانم: "صغدي الکوفی وم 

مَعين وفرّق بیته وبينَ الذي قبله؛ فضعَفَةُ فضعَفة". 

وفي "تاريخ العُقيليحٌ" : ""صغدي بن عبد الله يروي عن قتادةً'". قال 
العقيلي: "ديه غير محفوظ". اه 

وأظنة مُوائذي ذكرهابناً أبي حاتم وأنّا کون الق ذکرَہ في 
"الضعفاء و'' ما ُو للحديث الذي ذَر وليست الم بل هي ین 
الرّاوي عن: : َة بن عب الرحمنء والله أعلم. 

وین ذلك: "سَئْدّر" بالمهمَلة والشون. بوزنِ جَعْفرٍ وهو مولى باع 
الجذامی له صُحبةٌ وروايةٌ والمشهوژ آنه یکی با عب الله ومُو اسم فر لم 
یتسم بو غیزه؛ فیما نعلم. 

لكنْ ذکر آبو موسی في "الیل " على "معرفة الصحابة" لابن منده: 
"سَيْدَرٌ أبو السود وروی لهُ حدیتًا"' وب عليه ذلك؛ فإنّه هُو الذي ذَكَرَهُ 
ابن منده. 

وقد ذكرٌ الحديتٌ المذکور محمد بن الرّبيع الجيزي في "تاريخ الصٌحابة 


لین تزلوا مصر" في ترجمة "سر مولى زَنْباع". 

وقد حرّرتَ ذلك في كتابي "الصّحابة". 

الشرح: 

قوله: «معرفة الأسماء المفردة»: قال (ق)": "وهي التي لم يشارك من تسمى 
بشيء منها غيره فيها". انتهى. 

ولا فرق فيها -حينئلٍ- بين کونہا اسمًا؛ بالمعنى المذكور في باب العلم» وبين كونها 
کنیة أو لقبّا؛ كانت للصحابة» أو لغيرهم. 

فمن الأفراد في الاسماء: بي بوزن أبي بن كعبء وأبوه: باه بوزن فتى» وهو 
صحابي من بني أسدء وهو وأبوه فردان". 

ومن الآفراد ني الالقاب: مندل -بفتح الميم» وكسرهاء مع سکون النون-: لقب 
لعمر بن علي العنزيء والمذكور في ميمه الكسرء ويقولونه كثيرًا بفتحها" وذكر 
العراقي" حكاية عن خط محمد بن ناصر الحافظ: "أنه الصواب". 

ومن أفراد الكنى: أبو مُعَيّد -بضم الميم» وفتح المهملة» وسكون اللمثناة تحت» 
وآخره دال مهملة-: كنية حفص بن غیلان الدمشقي. 

قوله: «بضم المهملة»: أي: الصاد المهملة. 


فضاء الوطر من نرهس النظر 





(۱) في "حاشیته " (ص١٥۱).‏ 

(۲) انظر: "الاصابة" (۳۲۵/۳). 

(۳) انظر: "معرفة أنو اع علم الحديث" (ص۳۲۹). 
(4) في "التقييد والایضاح" (ص۸٣۳).‏ 


معرقہ الأسماء المعردة 





قوله: : اافضعفه»: يعني: أبن أبي حاتم» ضعف صغدي الأول» وهو: ابسن سنان!؟؛ 
كما يعلم من أثناء کلامہ۔ 

قوله: «وأظنه»: قال (ق)": "يعني: صغدي الكوني". 

قوله: «وأما کون العقيلي...» إلخ: جواب سؤال مقدر تقديره: كيف يصح هذا 
الظن» وقد ذكر العقيلٍ الثاني في "'الضعفاء"'ء والذي ذكره ابن حبان" ثقة بدليل أنه 
فرق بينه وبين ابن سنان بتضعیفه؟ 

وتقدير الجواب من كلامه ظاهر. 

قوله: «وليست الآفه فيه منه»: أي: من صغدي بن عبد الله الكوفي. 

وقوله: «عنبسة بن عبد الر حمن): بدل أو عطف بیان على الراوي عنه. 

قوله؛ «مولى زنباع»: هو بالزاي المكسورة؛ والعين المهملة» على وزن قنطار؛ كما 
في '"'القاموس"00. 

والجذامي: بکسر الجيم. 

ومَنْدَة: بفتح الميم» وسكون النون. 

والجيّري: بکسر الجيم نسبة ل "الجيزة" المقابلة للفسطاط. 


.)٥٥٤/٤( "الجرح والتعديل"‎ )١( 

(۲) في "حاشيته" (صه 6 .)١‏ 

(۳) کذا في جيع النسخ» وصوابه: ابن أبي حاتم -کما لا يخفى -. 
)٤(‏ (۲۸۰/۲). 
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معرفيّ الكنى والألقاب 
[ معرفت الكنى والألقاب ] 

وَكذا معرفةٌ الكُتّى المجرَدَة والمفْرَدةِ وَكذا مَعرِفَةٌ الألقاب. 

وهي تارةً تكون بلفظ الاسم وتارة بلفظ انیت و تقع تسب إلى عامَةٍ أو 
جرف 

الشرح: 

قوله: «وكذا معرفة الكنى...2 إلخ: أي: من امھ ومراده: المجردة عن الأسماء. 
وعن الألقاب» وعن النسب. وعن النعوت؛ سواء كان لما ذلك في نفسهاء أو لم یکن؛ 
نحو أبي شییة(اء وأبي هاب"» وأبي رهب". 

تنبيهان: 

الأول: لا يخا و كلامه عن نوع تكرار مع ما قدمه من قوله: "ومعرفة کنی 
المسمين" إلى هنا. 

الثاني: الكنية -عندهم-: ما صُدَّرَ بأب أو آم» زاد الرازي» وارتضاه الرضي"» 
وغيره من المتأخرين: "أو ابن» أو بنت". 

قوله: «والألقاب»: أي: وكذا من الهم -أيضًا- معرفة الألقاب» ولعل مراده: 
المجردة -أيضًا-» وحذفه من الثاني لدلالة الأول عليه. 


(۱) انظر: "عبذيب الکال" (۳۳۰/۸). 

(۲) هو: ابن عزيز بن قيس التميمي» صحابي. انظر: "الإصابة" .)۲۸٦/٣(‏ 

(۳) انظر: "الكنى والأسماء" للدولابي (۷/۱٦۲۔۸٦۲)ء‏ و"الإصابة" ٣/٣(‏ ۳۲۔۳۲۸). 
)٤(‏ في "شرحه على الكافية" .)۲٦٥/۳(‏ 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





وهي: جع لقب» وهو: ما آشعر برفعة السمی أو ضعته -بفتح الضادت آي: 
خسته وانحطاطه. 

ولا يخفى عليك أن العلّم: ما علق على شيء بعينه» غير متناول ما آشبهه بوضع 
واحدء ثم هو إن صدر بأب أو أم؛ وكذا بابن أوبنت -على رأي؛ كما علمته-؛ فهو 
كنيةء وإلا فإن أشعر برفعة المسمى أو بضعته؛ فهو اللقبء وإلا فهو الاسم. 

وقال بعضهم: ما وضعه الأبوان ابتداء؛ فهو الاسم ثم مالم يوضع في الابتداء: 
إن أشعر بمدح أو ذم؛ فهو اللقب؛ ولو صْدَرَ بأب أو أم» وان لم يشعر بذلك: و صَدَرٌَ 
بأب أو أم؛ فهو الكنية. 

مثال اللقب الغير المصدر بأب أو أم: زین العابدين» ومثاله مصدر بذلك: أبو 
الخير» وأبو هب» وأبو جهل وأم الفضلء وعليه يتخرج كلام الشارح هنا؛ حيث قال: 
"وهي تارة تكون بلفظ الاسم" إلى آخره. 

ثم ما ذكره -هنا- لا يخلو عن نوع تكرار -آیضا- مع ما سلف» غاية ما يقال: إن 
هنا تغايرًا بالعموم والخصوص؛ فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «كالأعمش»: أي: والأحولء والأعرج. 

ولا جوز إطلاق لقب يكرهه الملقب به؛ إلا إذا لم يكن يعرف إلا به لحديث": «ما | 
من رجل رمی رجلا بكلمة يشينه بهاء إلا حبسه الله يوم القيامة في طينة الخبال 
حتى یخرج منها»» وهذا أحد مواضع ستة بينت فی "عمدة المريد" أنه يجوز فيها ذكر 
الإنسان با يكرهه. ولا يكون من الغيبة. 


(۱) تقدم. 





ظ 


معرفيٌ الأنساب 
[ معرفت الأنساب ] 

وكذا مرف الأنساب. 

وهي تارةتَقَعٌ إلى القبائل» وهي في المتقدّمِينَ أكثرٌ بالشسبة إلى 
المتأخُرينَ 

وّتارة إلى الأوْطانء وهذا في المتأَرِينَ أكثرٌ بالكٌسبة إلى المتقدّمين. 

والشّسبةٌ إلى الوطن عم ین أَنْ یک ون بلادًاء أو ضیاماء أو يِسكَلكَاء أو 
محاورة. 

وتقع إلى الصّنائع؛ کالخیاط والحرفی؛ كالبراز. 

ويقعٌ فيها لئاق والاشتياة؛ كالأسماء. 

وقد نَع الأدسابُ ألقابا؛ کخالد بن مِكَلَدِ الققطوانيٌ كان كوفيّاء ويلقَّبُ 
بالقطوانيٌ» وكان يغضّبٌ منها. 

وین مهم -أيضًا-: مَعْرِ فة أسباب ذلك؛ آي: الالقاب ۲ السب لني باطئها 
على لاف ظاهرها. 

الشرح: 

قوله: «وكذا الأنساب»: أي: ومن المهم: معرفة الأنساب» جمع نسب؛ كبطل 
وأبطال» أو جع نسبة» على غير قياس. 

والراد منها -هنا-: ما دل على إضافة النسوب إلى آب» أو حي. أو قبیلق أو بلدق 
أو حرفةء أو صناعةء أو وطنء أو غير ذلك. 

قوله: «إلى القبائل»: قال ابن سيد الاسر : "العرب على ست طبقات: شعب» 
وقبيلة» وعمارة» وبطن» وفخذ» وفصيلة. 


کک فضاء الوطر من نزهي النظر 


وسمیت الشعوب؛ لأن القبائل تشعب منها؛ وسمیت القبائل؛ لأن العمائر 
تقابلت عليهاء فالشعب يجمع القبائل والقبيلة تجمع العمائر؛ والعمارة تجمع البطون» 
والبطون تجمع الأفخاذ. والفخذ يجمع الفصائل. 

فيقال: مضر شعب" رسول الله م وكنانة قبیلته. وقريش عمارته» وقصي بطنه» 
وهاشم فخذه» وبنو العباس فصیلته هذا قول الزبير. 

وقيل: بنو عبد المطلب فصيلته» وعبد مناف بطنه» وسائر ذلك كما تقدم. 

وقيل: بعد الفصيلة العشيرة» وليس بعد العشيرة شيء. 

وقيل: الفصيلة هي العشيرة» وقيل غير ذلك". انتھی. 

قوله: «وهي في المتقدمين أكثري...2 إلخ: اعلم أن النسخ -هنا- اختلفت؛ 
ففي بعضها: "وهو.. أكثري". وني بعضها: "وهو.. أكثر"» وفي بعضها: "وهي.. 
آکثر ٩۱"‏ وفي بعضها: "وهي.. أكثري". والكل صحیح. غايته أن الضمير على الأخيرة 
عائد على النسبة» وأن قوله: "أكثري" صفة موصوف محذوفء آي: وهي أمر أكثري. 

وان كانت أمرًا أكثريًا؛ لأن العرب كانت تنسب إلى الشعوب. والقبائل» 
ونحوهما؛ فلا جاء الاسلام وانتشر الناس في الأقاليم» والدن والبلدان والقرى؛ 
ضاعت الانساب في البلدان المتفرقة» فنسب الاکثر من المتأخرين منهم للأوطان ومذا 
معنی قول (ق)": "قال الصنف: لأن المتقدمين کانوا یعتنون بحفظ آنسامم. ولا 


(۱) قوله: "شعب" لیس في (ج). 
(۲) وهو الوافق ما في الطبوع من "النزهة" (ص۲۰۳). 
(۳) في "حاشیته" (ص١٥۱).‏ 





معرفي الأتساب 


یسکنون المدن والقرى -غالبًا-. بخلاف المتأخرين". 

تتمة: 

لا حد للإقامة المسوغة للنسبة بزمن» خلافًا لمن حدها بأربع سنين» بل جرد 
الدخول؛ ولو على سبيل التجارة أو الزيارة؛ مسوغ لذلك. 

وحيث نسينا إلى الأمكنة والبلدان» فمن لم يكن له إلا بلدة واحدة؛ فأمره واضحء 
وان نزل بلدتين؛ كأن انتقل من إحداهما إلى الأخرى؛ بَدَأتَ في نسبته بالأولى» وأضفته 
إلى الثانية د "ثم فقلت: الدمشقي» ثم المصري» ولو اقتصرت على إحداهما جازء لکن 
جمعهم| كالإتيان ب "ثم" مع الأخص أحسن. 

ومن انتقل من قرية من قرى بلده من إقليم؟ كدارياء ودمشق» نسب إلى كل منھماء 
وال الإقليم الجامع شماء فيقال: الداريء أو الدمشقي»ء أو الشامي» وان یجمع بين 
الجميع؟ فالأولى البداءة بالأعم» فيقال: الشامي» الدمشقي الداريء إلا أن يكون غير 
الأعم أوضح منه فالبداءة به أولى» والله أعلم. 

قوله: «بالنسبة إلى المتأحرين»: متعلق بأكثري» يعني: أن كثرته ليس في نفسه؛ 
وإنما هي في نسبته» والسر فيها ما بيناه -آنفا-. 

قوله: «إلى الوطن»: أي: جنسه؛ من حیث وجودہ في ضمن آفراده» وبإرادة 
الجنس صح الإخبار عن ضميره المفرد في "يكون" بالجمع في "بلادًا" أو "ضیاعا 
وأما جى الحال جمعًا ما في ا متن؛ فلا إشكال في صحتها. 

وهذا من الواضع التي تخالف فيها إعراب المتن مع الشرح؛ وقد مر لنا 
وللمحشيين ما فيه» فلا تكن -لطول العهد- من الغافلين! 

قوله: «بلادًا أو ضياعًا أو سکگا»: الضيعة: القرية الصغيرة» وان کان شا 
إطلاقات أَحَر والسكك الظاهر أن المراد بہا: الأقاليم؛ لتغير سكة اللوك بہاء وان 


قضاء الوطر من تزه النظر 


كانت تطلق على الطرق -أيضًا-. 

وقوله: «آو مجاورة»: الظاهر أنه معطوف على مقدر أشعر به القام أي: سواء 
كان ذلك إقامة موبدة أو مجاورة» بأن نوی العود بعدها إلى وطنه. 
تنبيه : 

حملنا الضيعة على القرية الصغيرة» وم نحملها على الحرفة؛ تقديًا للتأسيس على 
التأکید» کما حملنا السكك على ما ذكرنا لذلك: وان جاز حملها -أيضًا- على المحال 
والأزقة من البلدان» مع التأسيس -أيضًا-. 

قوله: «إلى الصنائع والحرف): الصنائع: جع صنعة وا مراد بها هنا: ما حصل 
بعمل الصانع أي: ما يتوقف تحققه على عمل الصانع» بخلاف الحرف؛ فإنها أعم من 
ذلك. 

مثال الأول: الخياط بالخاء المعجمة» والياء المثناة تحت» بعدها آلف» في آخرہ طاء 
مهملة. 

ومثله: الحُدّادہ والقَرّازء والطحان. 

وأما الخباط بموحدة» وا حناط بالنون في وسطها؛ فمن أهل الحرف. 

قوله: «كالبزار»: بالزاي والراء وكذا البزاز بزائین: 

الأول: نسبة لبيع البَزْر -بفتح الباءی واحد البرُور» والأبزار» والأبازير. 

والثاني: لبيع القماش؛ من قطن أو كتان. 

ومن العجیب" تمثيل بعضهم ني هذا المحل بالمزي -بکسر الیم والزاي» وياء 





(۱) في (ج): العجب. 





معرفيٌ الأتساب 


النسبة-» والزني -بضم ا لیم وفتح الزاي» وزيادة النون قبل ياء النسبة-! 

والصواب: أنه تمثيل للضياع بالنظر إلى الأول» وللقبائل بالنظر إلى الشاني؛ إن 
نسب إلى قبيلة» وإلا فكان الأول. 

قوله: «ویقع فيها»: أي: الأنساب؛ سواء كانت إلى بلاد» أو ضياع» أو سككء أو 
صنائع» أو حرف. 

قوله: «الأنساب»: هذا بیان معنی؛ لا بيان إعراب» فان فاعل "يق ع" ضمير 
الأنساب» والظاهر أن "تقع" -هنا- مضمن معنى: تجعل» فيكون "ألقابًا" واقعًا 
موقع الخبر. 

قوله: «القطواني»: بفتح القاف والطاء والواوء نسبة إلى قطوانء وهو موضعان: 
أحدهما بسمرقند والآخر بالكوفة”» وقد نسب إلى الذي بالكوفة جماعة منها: هذا 
الرجل. 

وقوله: «وكان يغضب منها!: تقدم بیان حكم هذا وأمثلته. 

قوله: «ومن المهم -أيضًا-: معرفة أسباب ذلك»: أي: التلقيب» وذكر 
| -أيضًا- هنا دليل اعتبار تقديرها مع السوابق واللواحق. 

وقد مر أن من الألقاب ماله سبب؛ كسبب تلقيب عبد الله بن محمد الطرسوسي 
بالضعيف آنه: كان مريض الجسم؛ على ما قاله عبد الغني بن سعيد المصري”. 


(۱) في (د) و(ب): یقع» والمثبت لفظ (ج). 
(۲) "معجم البلدان" (4۱۷/۳). 


(۲) انظر: "معرفة آنو اع علم الحديث" (ص٩۳۳).‏ 





وقال النسائي": "لْقَبَ به لكثرة عبادته حتی أضعفته"» وقال ابن حبان*: "لقت 
به لإتقانه وضبطه "+ وعلیه فهو من باب الأضداد. ۱ 

لب معاوية بن عبد الکریم بالضال: اسم فاعل من ضل؛ لأنه ضل, أي: تاه في 
طریق مکةء قال الحافظ عبد الغني": "رجلان نبیلان؛ لزمهیا لقبان قبیحان: معاوية 
الضال؛ وانیا ضل فی طریق مکةہ وعبد الله الضعیف؛ ونیا كان ضعیفًا بجسمه". 

وتلقیب محمد بن جعفر بغندر لقبه به عبد اللك ابن جريح؛ لکونه كان يكثر 
الشغب عليه حين قدم البصرة» وحدث بحديث عن الحسن البصري» فأنكره» وشغب 
عليهء فقال له: "اسكت يا غندر!" ثم كان بعده جماعة يلقب کل منهم: غندر. 

وأهل الحجاز يسمون المشغب: غندرًاء بفتح الدال وضمھا“, 

وتلقيب أبي علي صالح بن عمرو البغدادي بجزرة» قال عن نفسه: لكونه كان في 
ابتداء طلبه صحف بذلك خرزة بمعجمة» ثم راء مهملة» ثم زاي أختهاء في حديث 
عبد الله بن بشر: " أنه كان يرقي بخرزة"» إذ سئل بعد الفراغ من السماع على عمرو بن 
زرارة: من أين سمعت؟ فقال: "من حديث بجزرة" قال: "فبقيت نبرّا"٩,‏ 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


(۱) قاله في "سننه" برقم (۲۲۲۲) قال: "آخبرنا عبد الله بن محمد الضعيف شيخ صالح" 
والضعيف لقب لكثرة عبادته. 

.)۳٦۲ /۸( "الثقات"‎ )۲( 

(۳) انظر: "معرفة أنو اع علم ا حدیث'' (ص۳۳۹). 

)٤(‏ تقدم. 

)٥(‏ تقدم. 





معرقن الأنساب 

تنبيهان: 

الأول: تفسبرنا اسم الإشارة بالتلقيب أولى من تفسير الشارح إياه بالألقاب؛ وان 
صح بإرادة جنسها. 

الثاني: يقع في بعض النسخ" بعد قوله: "أي: الألقاب": "والنسب؛ التي باطنها 
على حلاف ظاهرها وهو صحيح. 

. وقد أشرنا إلى أن منها ما هو لاسباب؛ کالالقاب» وعليه فاسم الإشارة مؤول 

بمذكور» آو متقدم فتأمله! 


(۱) وهو الوافق ما في المطبوع من "النزهة" (ص؛ ۲۰). 


- 
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معرفني الموالي 
[ معرفتّ الموالي ] 


وَكذا مَعْرِفَةٌ الموالي؛ مِنْ آغلی ومن أَسْفَّلَ؛ بالق أو بالحلف أو 
بالإسلام؛ لا کل ذلك يُطْلَقٌ عليه: مولى. 

ولا عرف تمييزٌ ذلك إلا بالتتصیص عليه. 

الشرح: 

قوله: «ومعرفة الموالي...» إلخ: معرفتهم من المهمات» بل ربا وقع بعدمها 
خلل في الأحكام الشرعية في باب "ما يشترط فيه النسب"؛ كالإمامة العظمی؛ وكفاءة 
النکاح» والتوارث. 

فمن الموالي من نسب إلى القبائل وهو أكثر؛ كأبي العالية رفيع الرياحي» كان مولى 
لامرأة من "بني رياح"”» وكأبي البختري سعيد بن فیروز» كان موی لمن أعتقه من طي» 
وكمكحول الشامي الذلي» مولى لامرأة من هذيل» وغيرهم. 

فان هؤلاء وأضرابہم مع إطلاق النسبة يتوهم آنبم من ولد الصلب لتلك 
القبائل» ولیس مرادّاء بل ا مراد: موی العتاقة. 

ومنهم من نسب إلى هؤلاء للحلف والمعاهدة على نصر الظلوم» ونحوه؛ کمالك 
بن أنس الإمامء نسب تيميًا إلى تيم قريش حلفا وهو أصبحي صلیبة. 

ومنهم من نسب لولاء الدين والإسلام؛ كالبخاري نسب جعفیّا؛ لكون جده 
المغيرة -وکان مجوسيًا- أسلم على يد اليهان بن أخنس والي الجعفة. 

وربا نسب للقبيلة مولى الموالي؛ كأبي ا باب سعيد بن يسار الهاشمي» نسب لبني 


(۱) وقد أعتقته سائبة. أي: لا ولاء له. انظر: "تبذيب الکال " (588/5). 





فضاء الوطر من نزه النظر 





هاشم؛ لكونه مولى شقران مول رسول الله ئن وعليه اقتصر ابن الصلاح. 
وقیل: إنه موی الحسن بن علي» وقیل: مولى ميمونة -زوج النبي 52 
مول بني النجار» وعلیھما فليس مولى لبني هاشم. 








معرفت الاخوة والأخوات 


[ معرفت الاخوة والأخوات ] 


عة الإحْوَةٍ والأحوات. وقد صنّف فيه القدما؛ کعلی بن المدینی. 

الشرح: ۱ 

قوله: (معرفة الأخوة والأخوات): يعني: من الرواة» والعلماء. 

ومعرفتهم نوع لطيف مهم. 

ومن فوائدها: الأمن من ظن الغلط أو ظن من ليس بأخ آخا؛ للاشتراك في اسم 
الأب؛ كأحمد بن إشكاب» وعلي بن إشكاب» ومحمد بن إشكاب. 

ومنهم في التابعين أربعة:سهيل» وحمد» وصالح. وعبد الله؛ ویلقب عباد 
-أيضًا-» أولاد ذكوان أبي صالح السمانء ویقال له: الزيات”". 

ومنهم -أيضًا- خسة: سفیان وآدم وعمران» محمد وإبراهيم؛ أولاد عيينة 
آجلهم: سفيان. 

والراد: أن الرواة من أولاد عيينة خسة"» فلا ينافى أن غير واحد عدهم عشرة. 

ومنهم -أيضًا- ستة: محمد وأنس» ویجیی ومعبد» وحفصة وكريمة: أولاد 
سيرين”» وربا زاد بعضهم في عددهم» وربا روى بعضهم عن بعض. 
ومنهم في الصحابة ثلاثة: سهلء وعباد وعشان: آولاد حنيف" ۔بالتصغیر-. 


(۱) انظر: "الاخوة والأخوات" لابن الديني (ص۷۹). 
(۲) الصدر السابق (ص۷۰۔۷۱). 

(۳) المصدر السابق (ص55-56). 

(4) المصدر السابق (ص۸۹). 


ومنهم سبعة -أيضًا-: النعمان» ومعقل» وعقيل» وسوید» وسنانء وعبد الرهن؛ 
وعبد الله: أولاد مقرن المزني"» صحابيون» مھاجرونء ولا ثفَظ نی الصحابة من حاز 
هذه المكرمة من الإخوة عددهم على الشهور. 

وحكى الطبري أنهم عشرة. 

وأما الاثنان فيهم؛ فكثير مثل: عبد الله بن مسعود» وعتبة بن مسعود. 

ومثل: موسى وعبد الله بن عبيدة الربذي» وبينههما في العمر ثانون سنة. 

قال ابن الصلاح": "ولا نطول بها زاد على السبعة؛ لندرته» ولعدم الحاجة إليه في 


سم مم 


عرضنا". 

قال العراقي": "وأكثر ما رأيت من الأخوة المذكورين المشهورين عشرة» منهم: 
بنو العباس بن عبد المطلب» وهم: الفضلء وعبد اللہ وعبيد اللہ وعبد الرحمن» وقثمء 
ومعبد» وعون» وا حارث: وكثير» وتمام؛ وكان أصغرهم". 





قضاء الوطر من نزهت التذا 


ومنهم: بنو عبد الله بن أبي طلحة وقد سماھم ابن عبد البر" » وغيره عشرة 
وسی‌اهم ابن الجسوزي اثني عشر: القاسم» وعمیر؛ وزید» وإسماعيل» ويعقوب» 
واسحاق؛ و محمد» وعبد الله وإبراهيم» وعمرء ويعمر» وعمارة. 


. قال أبو نعيم: "وكلهم حمل عنه العلم". 


)1( عو ول رات ای ا صا 
ن" کے لا ۳ 
) 


.)۳۱۳/۲( في "الاستیعاب"‎ )٤ 


معرفة الاخوة والخوات سس 


قوله: « المدين »: دخلا بكاف التمئيل: ۲ وأبو داوف ' 
و ں سن ا يي : 2 بسو 
والنسائی؛ والله أعلم. 


,.)۱۳۸۷/۲( انظر کشف الظنون"‎ )١( 
وكتابه مطبوع.‎ )۲( 


س 
عل 


رع 
جر اق لج 
سکس (هتن (هزوصعی 


CONN‏ أت لت ہہ ےت ۲۳۳۰ ۔ ۷ہ۷۱۷ہ۸/۱۷ 


جى نت یی ںی 
سکس ر7 (لزو یی 


۸۶۸۸۷ ۲۲۱ 0 2٠۸۷ 2۳2۵1 6۱ 





معرفي آداب الشییخ والطا لب 
[ معرفي آداب الشیخ والطالب ] 


لي -أيضًا-: عفر آداب ایغ ولطّیب. 
يشتّركان في: تصحيح الي ولّطهیر من آعراض یاه وحسين 
الخ 
وه شخ بان 
٭ سم إذا ا تیج إليه 
لت یلو یئ مو آرلی مث بل لڑهة لی 
# ولا مه اسماع أ آحر؛ لت فاسدة. ۱ 
* وان یط ویجلس بوقار. 
* ولايمْحَدّتُ قائماء ولا عجلا ولا في الطریق؛ لا ان ن اضطرٌ إلى ذلك. 
# وآ يُمْسِكَ عن النْحدیث إذا حَشِيَ افير آواسسیان؛ + لمَرَض أو 


ف 


* وإذا انح مخلس الإملاء؛ أَنْ يكونّ له له مُسْتَملٍ بقظ 


4 


ور اطَلِبُ بأن: 

2 یور رَ ای ولا يُضحرَه 

٭ ورش غیره لها سَوعة. 

د ولا 3 الاستفادة؛ لحیاي أو تکبر. 
٭ ویکتب ما سمعة تانًا. 

# ويعتني ح بای والصّبط. 


# ويُذاكرٌ بمحفوظه ليرْسَحَ في ذهنه. 


فضاء الوطر من نرهی النظر 





الشر ح: 

قوله: «آداب»: جع أدب» وهو: ما بسن هيئة صاحبه شرعًا مع الله ورسوله؛ وما 
يرجع إلى شيء من ذلك. 

قوله: «ویشترکان...» إلخ: حاصل كلامه: أنه قسم آداب طلب الحديث إلى 
ثلاثة أقسام: قسم يشترك فيه الطالب والشیخ؛ وقسم يختص به الشیخ؛ وقسم يختص به 
الطالب. 

ونما يشتركان فيه -أيضًا-: ألا يقوما ولا أحدهما من مجلس الحديث لقادم فقد 
قال الروزي": "القارئ لحديث رسول الله لز إذا قام لأحد؛ كتبت عليه خطیئة "(. 

وما يشتركان فيه -أيضًا-: الب والتطهر والتنظیف: ول أحسن الثياب 
اللائقة؛ کما قاله النووي فی "شرح مسلم " وغيره. 

نعم؛ ذلك في حق الشيخ آوکد. وعليه يحمل كلام الشارح؛ أولاء وثانيًا. 

ومن آداہہم| جميعًا: العمل با ورد من أحاديث الفضائل؛ التي ليس في مذهبهم ما 
يصد عنها. 

وما يختص به الشيخ -أيضًا-: أن بحرص على نشر الحديث؛ لقوله ناكار كبد: 
«بلغوا عني؛ ولو آية»” وقوله: «نضر الله امرأ سمع مقالتي؛ فوعاهاء وأداها كما 


(۱) هو: محمد بن أحمد بن عبد الله المروزي» أبو زيد الفقيه» وهو راوي "صحيح البخاري" عن 
الفربري» توفي سنة (۳۷۱ھ). "تاريخ بغداد" (١/٣۳۱)ء‏ و"السير" (217/15). 

)۲( انظر: "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۳۷). 

(۳) أخرجه البخاري .)۲۰٢(‏ 


معرفن آداب الشيخ والطالب 





سمعها) (. 
وما ختص به - أيضًا-: زجر من يعلي صوته على حديث رسول الله 


خلاايئة , ء 


ماللک(۱: "من رفع صو تہ عند حدیمہ یڑ 








الله کن 

وکذا غتص بأن مجلس متوجهًا إلى القبلة؛ إن آمکن من غير مشقة وبأدب 
ومهابة» وإجلال» بصدر مجلس تحديثه» وأن یکون على فراش يخصه. أو على مثير؛ 
تعظيًا لحديث رسول الله ت وأن يقبل على جميع الطلبة سواء ولا بخص أحدهم 
بإقباله عليه إلا لزيادة؛ بحث يختص به» ويعود نفعه على السامعین؛ فلا بأس بذلك. 

وإذا قرأ بنفسه؛ رتل ا حدیث: ولا یسرد سردا يمنع السامعين من |دراکه أو 

وأن لا يطول مجلس السماعء بل يكون متوسطًا؛ حذرًا من سآمة السامع» إلا أن 
يعلم رغبة الحاضرين» وأنهم لا يتبرمون بطوله. 

وآن يحمد الله يلآ ويصلي ويسلم على النبي تلا 

. وأن يدعو ما يليق بالحال في ابتداء المجلس, وفي ختمه جميعًا. 

قال بعضهم": ومن مستحسن ذلك أن يقول: ا حمد لله رب العالمين» مدا كثيرًا 


(۱) حديث متواتر» وأخرجه آبو داود (٣٣٦۳۳)ء‏ والترمذي (٢٢٦۲ء ۲٦٢۷‏ ۰)۲۰۵۸ وابن 
ماجه (۲۳۰). 
)٢(‏ أخرجه الخطيب في "الجامع" (4۰7/۱). 

(۳) لعله يريد: السخاوي في "فتح المغيث" (۲۸/۳). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





طيبًا مباركًا فيه» کا تحب ربنا وترضى. 

اللهم صل على حمد» وعلى آل حمد» کا صليت على إبراهيم» وعلى آل إبراهيم» 
وبارك على محمد وعلى آل محمد» كما باركت على إبراهيم» وعلى آل إبراهيم؛ في 
العالمين» إنك حميد مجيد» كلا ذكرك الذاكرون» وکلما غفل عنك الغافلونء اللهم صل 
على سائر النبيين» وآل كل» وسائر الصا حين» نہایة ما ينبغي أن يسأله السائلون. 

اللهم انا نسألك من خير ما سالك منه نبيك محمد پٹ 
استعاذ منه نبيك محمد #)0. 

وما ختص به الشيخ -أيضًا-؛ كما يأتي في كلامه: "أن يروي من حفظه أو من 
أصله الطابق لأصل ساعه؛ ولو بواسطة إذا كان مصونًا عنده؛ على ما اعتمده 
الأكثر"» وصوبه ابن الصلاح"؛ خلافا لأبي حنيفة"» ومالك* والصيدلاني" ؛ من 
الشافعية. 

وهذه تنبيهات: 

الأول: من رأى سماعه على کتاب بخطه» أو خط من يثق به» وم يذكر سماعه إياه؛ 





)١(‏ ما بین القوسين ليس في (ج). 
)٣(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۰۸). 

.)۹۱/۲( انظر: "الكفاية"‎ )٤( 

.)۸۳/۲( انظر: "الكفاية"‎ )٥( 

.)ه٤۲۷( هو: محمد بن داود بن حمد» شارح "مختصر الزني " في فقه الشافعیة توفي سنة‎ )٦( 
للسبكي» و''طبقات الشافعية" (ص۱۵۲) لابن هداية الله.‎ )۳۱/ ٤( "طبقات الشافعية"‎ 





معرفث آداب الشيخ والطا لب 


جاز له الاعتماد على ذلك الخطء والتحديث به» على ما قاله الأكشرون» منهم: 
الشافعي"؛ وصاحبا أبي حنيفة؛ خلاقًا له؛ حيث منع من اعتماده على ذلك؛ ولو كان 
حافظًا لما فيه. 

الثاني: لولم يكن مصونًا عنده» بل غاب عنه؛ طالت غيبته أو قصرت» لکن 
غلبت على ظنه سلامته من التغيير والتبدیل؛ فانه تجوز له الرواية منه عند الجمهور 
- ایشا -؛ خصوصًا مع قصر الغیبة فصرًا لا يتأتى فيه التغيير؛ خلافا لمن منع ذلك. كما 
إذالم تغلب على ظنه سلامته ما ذكر -آنفا-. 

الثالث: لاعتماد الرواية غلبة الظن؛ جاز للأمّي والضرير اللذين لا يحفظان ما في 
أصلیه) الرواية لا فيه إذا ضبطه فما الثقة المرضي؛ خلاقا لمن منع من ذلكء وإن قوي 
قول المخالف في جانب الضرير» على أن محل الخلاف ما سمعه بعد العمی آما ما سمعه 
قبله؛ فله أن يرويه بلا خلاف. 

وما يختص به الطالب: الاجتهاد في الطلب. وأن یبدا -کما يأتي في كلامه- بالأخذ 
عن عوالي بلده وأن يبدأ ہما یم آمره" ؛ كمروي انفرد به بعضهم فان استوى جماعة 
في السند» وأراد الاقتصار على أحدهم؛ فلیبداً بالشهور منهم؛ والمشار إليه بالاتقان 
والمعرفة» فان تساووا نی ذلك؛ بدأ بالأشرف وذي النسب. فان تساووا -أيضًا-؛ 
فالأسن. 


ثم بعد فعل هذاء وتمامه على هذا الوجه: يشد رحله للسفر فی تحصيل ما له إليه 


(۱) نی "الرسالة" (ص۳۸۰). 
(۲) قوله: "أمره" ليس في (ج). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





حاجة؛ ويفعل إذا انتهى إلى محل الطلب من تقديم ما" ذكرناه؛ وما ذكرناه ما يفعله في 
آهل مصره وأن يقرأ كتابًا في علوم الحديث» ولو مثل هذا الشرح باصله مع انضمام ما 
حوته هذه الأوراق؛ التي بها حسن ما بها عند النفوس الزكية وراق! 

وأن يقدم في ابتداء قراءاته وتحصيله: "الصحیحن" ويقدم منهما "البخاري". ثم 
"مسا" نم "للوطا" ثم "السنن" لأبي داود ثم "السسئن" للنسائي؛ ثم "الستن" 
للترمذي» ثم "الستن" لابن ماچه. 

ثم یتعاطی بعد السنن الاربعة ما دعته إليه حاجة؛ من "سنن البيهقي" ثم "مسند 
آهد" ثم العلل» والتواریخ» وا جرح والتعدیل» والمؤتلف والختلف. 

وأن بحفظ الحديث بالتدریج؛ وأن يتقن مسموعه ویرویه؛ للا یکون سعیه عبثًا. 

فائدة: ذكر المطرزى": أن الطالب هو: المبتدئ» وأن المحدث: من تحمل روايته 
واعتنى بدرايته. 

وأن ا حخافظ: من حفظ مائة ألف حديث متنا وإسنادًاء ولو بتعدد الطرق 
والآسانید وروی ووعى ما يحتاج إليه. 

وأن الحجة: من أحاط -مثلا- بثانهائة ألف حديث كذلك. 

وأن الحاكم: من أحاط بجميع الأحاديث المروية» والله أعلم. 


(۱) في (ب): من. 
(۲) هو: شيخ المعتزلة في زمانه» أبو الفتح ناصر بن عبد السيد الخوارزمي» الحنفي» صاحب "المقدمة 
اللطيفة" في النحو. مات سنة (۱۱۰ه). "التكملة لوفيات النقلة" (۰)۲۷۹/۲ و"السير" (۲۲/ 


.(۸ 





قوله: «في تصحیح النیة»: يعني وجوبًا؛ لن النفع به بل وبسائر" العلوم 
متوقف عل الإخلاص فیے والاعراض عن الأعراض الدنيوية» فقد 
قال جَليْما91530": «من تعلم علمًا مما يبتغى به وجه الله. لا يتعلمه إلا لیصیب 
به عرضا من الدنیا؛ لم يجد عرف الجنة -أي: ريحها- يوم القیامة)ء وقال إبراهيم 
التخعي*: "من تعلم علا يريد به وجه الله والدار الآخرة؛ أتاه الله من العلم ما يحتاج 
إليه". 

قوله: «والتطهير من أغراض الدنیا): الظاهر أن الطهارة -هنا-: لغوية» وأن 

واختلفت النسخ في "أغراض"!؛ في إعجام آوله» واهماله** ؛ مع الاتفاق على 
إعجام آخره وکل صحیح. 

والدنيا: بضم الدال؛ على الأفصح» وبالقصر بلا تنوين للتأنيث والعلمیّت وحكِيّ 
كسر الدال مع تنوينهاء وسميت بذلك؛ لدنوهاء وسبقها على الآخرة. 


3-3 


تسه : 


معرفني آد اب الشيخ والطا لب 


1 


وجه کون العطف تفسيريًا؛ أنهم یفسرون إخلاص النية بقوطم: بحیث لا يشويك 


(۱) في (ج): سائر. 

(۲) أخرجه أبو داود (7775)» وابن ماجه (٢٥۲)ء‏ وقال الألباني: "صحيح". 

(۳) آخر جه الدارقطني في "سننه" (۸۲/۱) والخطيب في "الجامع" (١/١۱۰)ء‏ وابن عبد البر في 
"جامعه" (۱۹۱/۱). 


.)۲۰ ٤ص( والاهمال هو الوافق لما في الطبوع من "النزهة"‎ )٤( 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





" 
فيه غرض دنيوي؛ فليتأمل! 

قوله: «و تحسین الحال): كذا في الأصل» وهو يشمل: نظافة الشوب والبدن» 
والطیب. والتسريح لشعر لحية» أو غيرهاء وقص الشارب والأظفار» ونتف الابط. 

ولا يتكرر مع قوله بعد: "ون یتطهر"؛ لأن ذاك أخص من هذا؛ فهو تفصيل له. 

وی بعض النسخ: "وتحسين الخلق"” وهو محتمل أن يكون بفتح ا خاء وسكون 
اللام» وأن يكون بضم الخاء» وضم اللام؛ وهذا أهمء والأول أعم. 

«وينفرد الشیخ): أي: من فيه أهلية المشيخة» فيشمل من ۸ يتقدم له مشيخة على 
أحد. 

وتقدم التوقف في استعمال شيخ لغةً للعالم» ويجوز في "يسمع": أن يكون من باب 
الافعال وأن يكون من باب التفعيل» ویأتی -آنمًا- في الشرح -كما سيأتي في الأصل- 
استعمال مصدر الأول. 

قوله: «إذا احتیج إليه»: ظرف "يسمع" أي: يجب على الشيخ أن يُسْمِعَ في أي 
وقت احتيج إلى ما عنده من العلم وجوبًا؛ عيئًا في العيني وکفاتیّا في الكفائي» يعني: 
مع كونه متأهلا للتسميع والإسماع -كما سيأتي-؛ مع الخلاف فيه؛ إذ لا يشترط من 
معین على الراجح الآتي. 

فان قلت: من أين یوخذ الوجوب من كلامه؟ 

قلت: هذه العبارة في عرف المصنفين تَحْمَلُ هي وأمناها على الوجوب؛ کم قاله ابن 


(۱) في (ب): الإبطين. 
(۲) والإہمال هو الموافق لما في المطبوع من "النزهة" (ص٤‏ ۲۰). 





هشام وبه صرح الخطيب البغدادی(؛ لخبر أبي داود" وغيره": (من سئل عن علم 
نافع فكتمه؛ جاء يوم القيامة ملجمًا بلجام من نارا. 
وقال ابن الصلاح: "الذي نقوله: آن من احتیج ال ماعندہ؛ استحب له 


معرفت آداب الشيخ والطا لب 


التصدي لروايته ونشره؛ في أي سن كان". 

وقال ابن العراقيی: "والذي آقوله: أنه إن لم يكن ذلك الحديث في ذلك البلد إلا 
عنده» واحتيج إليه؛ وجب عليه ذلك وإن كان تُمٌ غيره؛ ففرض كفاية". انتهى. 

قلت: وهذا هو الجاري على القواعد ولذا اخترناه» وجزمنا به. 

ويمكن ألا يخالف کلام الخطیب السابق» بل ويمكن - أيضًا- ألا يخالف كلام ابن 
الصلاح عند سابق التأمل. 

قوله: (ولا يحدث ببلد...» إلخ: هذا مذهب يحيى بن معين؛ فإنه قال©: "الذي 


.)۳۲۷۳/۱( في ”ا امم"‎ (١) 

.)۳٦٣۸( نی "سننه"‎ )٢( 

.)۳۹۵ ۳٣٣ ٣٤٣٤ ۳۰۱۵ ۲٦٢ /٢( كالترمذي (۹٢٦۲)ء وأحد‎ )۳( 

)٤(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۳1). 

(ہ) انظر: ''فتح المغيث" (۲۲۸/۳). 

وابن العراقي هو: أبو زرعة ولي الدين الإمام الحافظ أحمد ابن الإمام ا حافظ عبد الرحيم بن ا حسین 
العراقي» ناظم "الالفية توفي سنة (٦۸۲ھ).‏ "الضوء اللامع" (۳۳۱/۱) و"البدر الطالع" (۱/ 
۲. 

.)۳۱۹/۱( آخرجه ا خطیب في "الجامع"‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





يحدث ببلدة وفیها أولى بالتحديث منه؛ أحمق! وأنا إذا حدثت ببلد فيه مثل: أبي مسهر؛ ‏ 
فيجب للحيتي أن تحلق!". إلا أن العراقي" حكم فيه بالكراهة فقط. 

وإذا كره التحدیث ببلد فيه أولى منه؛ كره له التحدیث بحضرة الأحق والاعلم. 

قوله: «بل پرشد إليه»: ظاهره الوجوب؛ ولا یبعد؛ لأنه من باب النصيحة؛ 
فيجري على حكمهاء قال شريح بن هانی*: سألت عائشة عن المسح على الخفين؟ 
فقالت: "ائت علپّا؛ فإنه أعلم مني بذلك". 

قوله: «ولا يترك إسماع آحد لنية فاسدة»: أصله لفساد نيته. أي: ذلك الأحد 
والمعنى: ولا يترك إسماع أحد يعرف منه فساد القصد وعدم الإخلاصء بقرائن قامت 
عنده على ذلك؛ فلعله تنصلح بعد ذلك نيته. 

فعن الثوري" أنه قال: "ما كان في الناس أفضل من طلبة ال حدیث" فقيل له: 
يطلبونه بغير نية! فقال: "طلبهم له نية". 


وعن حبيب بن أبي ثابت» ومعمر بن راشد" أنب| قالا: "طلبنا الحدیث؛ ومالنا فيه 


)١(‏ في "شرح الألفية" (ص۲۸۷). 

)۳( انظر: "ا امع'' للخطيب (۳۲۰/۱). 
(۲) آخرجه مسلم في "صحیحه" (4۱4). 
(4) قوله: "على" ليس في (د). 

.)۳۳۹/۱( آخرجه الخطيب في "الجامع"‎ )٥( 
.)۳۳۹/۱( المصدر السابق‎ )٦( 





" معرفی آداب الشيخ والطالب 


۱ 
نية» ثم رزق الله النية بعد". 

قوله: «وآن یتطھرا: أي: طهارة شرعية بالوضوء والغسلء ولو لم تكن هناك 
جنابة» ويأتى عند تعذرهما با يقوم مقامه| شرعا. 

فإذا تمت طهارته؛ تطیب -ولو بالبخور» وطیب المرأة- في بدنه أو ثوبه» ویسرح 
شعره ولحيته» ویلبس أحسن ثيابه اللائقة -ک) آشرنا إليه آنقا-. 

قوله: «و یحلس بوقار»: بآن یکون متربعًا -إن آمکن- وكذلك الطالب؛ لکنه 
يكون كالجالس للتشهد. ويكون الشيخ مستقبل القبلة بصدر المجلس على مُرْتمَع آو 
فرش -إن تيسر ذلك-» ویبرز عن الجالسين؛ ليتميز. ۱ 

ولعن الجالس بوسط ا حلقة؛ محمول على من فعل ذلك تكيرًا عن مساواة الناس؛ 
احتقازا هم. 

قوله: «قائمًا»: الظاهر أنه حال من فاعل "حدث " بدلیل عطف "عجلا" عليه 
ولو كان مفعولًا ل "يحدث" لصح؛ إذ ليس من الأدب الساع قاتًا؛ إلا لضرورة. 

ولا يشكل عليه قول البخاري”": "باب من سأل وهو قائم عالمنًا جالسًا"؛ لأنہا 
يحتمل أن تکون" قضية عين. 
۱ فان سل أن الأصل عدم الخصوصيةء قلنا: جتمل أنه كان هناك عذر يمنع من 
ا لجلوس» ولئن سلم؛ فلعله لبیان الجواز» والکلام نها هو في بيان الأولى. 

فان قلت: فهل صرح أحد بأن من الأدب جلوس السامع والسائل؟ 


(۱) "صحیح البخاري" (۲۹۳/۱) مع "الفتح", 
(۲) في (ب): یکون. 


تح جج جج قضاء الوطر من نرهم النظر 


قلت: نعم؛ كاد خدمة "البخاري "۲ يطبقون عليه في ترجمة: "من برك على ركبته 
عند الامام أو الحدث". 

وعلى حالية "قاتا" يكون "عجلا" کذلك. ويرشد له أنہم عللوه بأنه رہما أخل 
بالفهم» وأدى إلى الهذرمة المنهي عنهاء ولو يحمل على أن المراد: النهي عن تحديث 
شخص مستعجل؛ لأن عجلته تخل بفهمه مراد الشیخ؛ ما بح لكنني ۸ آره هم ون 
آمکن إدراجه في عموم کلامهم. 

قوله: «ولا في الطریق»: لا خصوصية له بل جميع الأماكن التي ليست محل 
للإجلال والتعظيم کذلك. مثل: الأسواق» وا لحم|مات: والفنادق» والقھوات: ومظان 
القاذورات؛ كالمزابل» والمجازرء وكذلك محل إخلال ا مروءات؛ كأفواه ا حوانیت. 

فقد نقل ابن النیر" عن مالك كراهة الكلام في العلم والسؤال عن الحديث في 
الطریق؛ الا لضرورة؛ كنازلة يخشى فواتها إن لم يسأل عنها عند مرور العلم". 

ولا يعارضه سؤاهم النبي لز وهو على راحلته یمضی؛ لانبا حل عبادة» أو لدعاء 
الحاجة إلى ذلك خشية الفوات. 

قوله: «إذا خشي...» إلخ: ظاهره أنه لا ضابط لنع امرم والمريض من التحديث 


)١(‏ أي: شراح "صحيح البخاري " ومحشیه. 

)۲( "صحیح البخاري" )۲١۷/۱(‏ مع "الفتح". 

(۳) لعله:عبد الواحد بن منصور بن محمد بن النیر» فخر الدین الإسكندري ا مالکي؛ التوفی سنة 
(۷۳۳ ه). "البداية والنهاية" (١١/٦٦۱)ء‏ و "الدرر الکامنة" (۲۲/۲). 

.)۲ 4 وانظر: "معرفة أنواع علم الحديث" (صه‎ )٤( 


معرفن آداب الشيخ والطالب 





إلا خشية ما ذکر وهو قول ابن الصلاح» قال"”: "والناس في السن الذي بحصل فيه 
ارم متفاوتون بحسب اختلاف أحواھم"'ء خلافا لابن خلاد؛ حيث قال*: "إذا تناهى 
العمر بالمحدث. فَأَحَب إلي أن يمْسِكَ في الثمانین؛ فإنه حد الهرم» والتسبیح والذكر» 
وتلاوة القرآن؛ أولى بأبناء الثهانين". 

وبالخشية المذكورة خرج من ۸ يخش عليه ذلك؛ كأنس بن مالك ومالك بن آنس؛ 
حدثا بعد الماتة. 

ولهذا استحب للأعمى أن يمسك عن التحدیث: إن خاف أن يدخل عليه في 
حديثه ما ليس منه. 

قوله: (وإذا اتخذ مجلس الإملاء أن يكون له مستمل...) إلخ: اعلم أنه 
يستحب للمتأهل أن يعقد للإملاء مجلسًا؛ لأنه آرفع أنواع السماع ۔کما قدمناہ في محله-. 

فمن فوائده: اعتناء الراوي بطرق الحديث» وشواهده. ومتابعاته» ثم إذا كثرت 
ا جموع للسیاع أو للاملاء؛ اتخذ -وجوبًا- مستمليًا؛ لئلا يكتب عنه أو يحفظ عنه 


خلاف ما يقوله. 
ولو تعدد المستملى بحسب ا حاجة اتخذه متعددًاء فيبلُْ الناس» أو يفهمهم مالم 
یسمعوا؛ ول يه يقهموا. 


ویستحب أن يبدأ بقراءة القرآن من المستملي أو غيره» ثم يبسمل المستملي» و حمد 
الله ويصبي ویسلم على رسول الله ن ثم يدعو للشیخ ولمشايخه. 





(۱) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۳۸). 
(۲) نی "الحدث الفاصل " (صء ۰/۳۵ 


قضاء الوطر من نزهح النظر 





ثم يقول له: ما ذكرت؟ أو من حدثك با ذكرت من ا حدیث؟ حسب ما تدعو 
الحاجة إلى السؤال عنه. 

ثم يترجم الشيخ شیوخه» ویدعو هم» ثم يميزهم با يعرفون به من اسم أو كنية» 
أو لقب» أو تسب أو حرف ویذکر حديث عدة منهم» ویقدم أولاهم. ۱ 

وينتقي للإملاء الحديث الذي يكون أعم فائدة» و أنفع عائدة؛ كالأحاديث 
الفقهية؛ ثم يبين ما فيه من فائدة» أو غريب. 

ولا يزيد تي النقل عن كل شيخ على حديث؛ طلبًا لإحياء ذكرهم كلهم. 

وأن يكون ذلك الحديث عالي الإسناد قصير اللفظ. 

وأن بجتنب إيراد ا حدیث المشكل في الجالس العامة؛ لثلا يفتتن بها العوام؛ 
القاصرة الأفهام. 

ولا باس أن ينشد الشيخ المملي ما يرقق القلوب من الأناشید» مع الحكايات 
اللطيفة» والنوادر الظريفة. 

ولا بد للإملاء من العرض والمقابلة؛ خشية طغيان القلمء أو زيغ الافهام» وزلل 
اللسان. ۱ 

ولو جرج للرواة جالس الاملاء قبل إملائهم شيخ حافظ متقنٌ من حفاظ وفتهم؛ 
كان آحسن وآهون فقد كان جماعة من الحفاظ یعدون لذلك. 
تنبيه : 

لا يخفاك أن تقدير كلامه: وينفرد الشيخ إذا اتحد مجلس الإملاء بأن يكون له 
مستمل.. إلخ» غير أن فيه طي كثير» يعلم ما أشرنا بأوضح إشارة إليه. 

قوله: (یقظ): بالرفع نعت لستمل» أي: متیقظء ليس ببلید» ولا بمغفل؛ 
كمستملي يزيد بن هارون؛ حيث قال له يزيد: "حدئنا عدق فقال: عدة ابن من؟ فقال 





معرفت آداب الشيخ والطالب 


له يزيد: عدة ابن فقدتك! ۲( 

ویستحب أن یکون الستملی: جهوري الصوت. حصلا للعلم» جالسّا بمرتفع» أو 
فاا على قدمیه؛ كاين غلية بمجلس مالك" “رهه اللہ تعالى -» وكآدم بن أبي إياس 

ويتعدد المستملى بحسب الحاجة -ى| قدمناه-» فقد سَمَع لأبي مسلم الكَجّي" في 
رحبة غسَّانَ سبعة مستملین, يبل كل منهم صاحبه الذي يليه» ووجد في جلسه من في 
يذه حبرہ مائة ألف غير النظارة". 

وهو منسوب للكّجٌء وهو: البص؛ لقوله نی بناء داره: "هاتوا الكج.. هاتوا 
الكجم"". 

قوله: «ولا يضره»: ليس العطف فيه تفسیریّا؛ على الظاهر» بل من عطف ا خاص 
على العامء تنبيهًا على أن هذه الخصلة ما يبادر لارتكابه كثير من الناس رغبة في زيادة 
السماع لمسيس ا حاجة له. 


)۱( انظر: "الجامع '"' للخطیب .)٦٦/٦(‏ 

(۲) الصدر السابق. 

(۳) الصدر السابق (؟5/5 6). 

)٤(‏ هو: إبراھیم بن عبد الله بن مسلم آبو مسلم البصري» العروف بالکجي توفي سنة(۲۹۲ه). 
"تاريخ بغداد" (٦/۱۲۱)ء‏ و" سیر أعلام النبلاء" (4۲۳/۱۳). 

.)۹٦ص( انظر: "الجامع" (؟05/5). و"أدب الاملاء"‎ )٥( 

.)۳۰/۵( انظر: "الأنساب"‎ )٦( 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





ثنبيه : 

الظاهر أن عدم التوقير والإضجار إن انتهى إلى حد الأذية» وإساءة الادب؛ حرّم؛ 
لقوله #: «ليس منا من لم يوقر کبیرناء ويرحم صغیرنا)" وظاهر كلام الصنف 
أن إضجار الشيخ بأي وجه: منهي عنه» وهو أولى من تقييده بالتطويل» وان كان جريًا 
على الغالب. 

قوله: «ويرشد غيره لما سمعه): يعني: إذا سمع حدیثاه أو من شیخ: أو حك 
انفرد به؛ فلیدل غيره عليه؛ ولا يكتمه؛ لأن كتمه لؤم من فاعله ويخشى عليه عدم 
الانتفاع به. 

وعن يحيى بن معين": "من بخل بالحدیث: وكتم على الناس سماعهم؛ لم يفلح". 

وعن ابن عباس" مرفوعا: ایا إخواني! تناصحوا في العلم ولا یکتم 
بعضكم بعضاء فإن خيانة الرجل في علمہ؛ أشد من خيانته في ماله». 

نعم؛ له الكتم عمن لم يره أهلاء أو يكون من لا يقبل الصواب إذا أرشده إليه 
ونحو ذلك؛ فعن الخليل بن أحمد أنه قال لأبي عبيدة معمر بن الثنی*: "لا تردن على 


(۱) أخرجه أحمد في "المسند" (۰)۲۷/۱ والطبراني في "الأوسط" (1084:5974) والبيهقي نی 
"الشعب" »)٠١555(‏ وآبو يعلى في "المسند" (4۱۳۱). 
(۲) أخرجه الخطیب في "الجامع" (۲۱/۱). 
(۳) آحرجه أبو نعيم في "الحلية" (۲۰//۹)ء و"الخطيب" في تاريخ بغداد" (۰۳۰۷/۲ ۳۸۹)ء وفي 
"الجامع" (۰۱6۹/۱ ۱۵۰). 

)٤( ۰‏ انظر؛ "الجامع" للخطیب (/۱6). 


معرفن آداب الشيخ والطالب 





معجب خطأ؛ فيستفيد منك علّاء ويتخذك عدوًا". 

قوله: «ولا يدع الاستفادة...) إلخ: الظاهر أن ذلك حرام؛ حيث منعه عا 
يحتاجه في نفسه أو لغيره مع توفر آهلیته» ولا فرق في هذا بين العلم والحديث؛ قال 
مجاهد": "لا ينال العلم مستحي» ولا متكبر". 

وعن عمر وابنه تغط ": "من رق وجهه؛ رق علمه". 

وهذا لا ينافي کون ال حیاء من الایمان؛ لأن ذلك الحياء الشرعي» وهو: خلقٌ يبعث 
على ترك القبیح؛ ويمنع من التقصير في حق ذي الحق» ويقع من الأكابر على وجه 
الإجلال والاحترام» وهو حمودہ والذي هنا ليس بشرعي» بل هو انکسار» واستکانت 
وانقباض عن الشيء؛ قبيحًا كان أو غیرہ؛ کم في حياء الصبيان في أمور ليست بقبيحة. 

ولفظ الشارح": "قال الراغب"*: الحياء: انقباض النفس عن القبيح» وهو من 
خصائص الإنسان: ليرتدع عن ارتكاب كل ما يشتهي» فلا يكون كالبهيمة. 

وهو مركب من جبن وعفة ولذلك لا يكون المستحي فاسقاء ويكون الشجاع 


(۱) علقه عنه البخاري في "صحیحه" (۳۰۱/۱) مع "الفتح". 

(۲) آخرجه عن عمر: الدارمي في مقدمة "سننه" (۱۳۷/۱) والبيهقي في "المدخل" (777/1- 
۷) وعن ابنه الفسوي في "المعرفة" (۰)۱۱۳/۳ والخطيب في "الفقیه والتفقه" (۱44/۲)) 
والبيهقي في "الدخل" (۳۲۲/۱). 

(۳) في "فتح الباري" (۱۰۲/۱). 

)٤(‏ هو؛ ا سین بن محمد بن الفضل آبو القاسم الاصفهاني» العروف بالراغب» توفي سنة 
(۰۰۲ه)." تاريخ حکیاء الاسلام" (ص۱۱۲)ء و "کشف الظنون" (۳۰/۱). 


سح قشاء الوطرمن نزمن النظر 
مستحیبّاء وقد يكون لطلق الانقباض؛ كا في بعض الصبیان ". انتهی ملخصًا". 

وقال غیره: هو انقباض النفس خشية ارتکاب ما یکره وآعم من أن یکون: 
شرعیّاه أو عقلبّاء أو عرفّاء ومقابل الأول: فاسق» والثاني: جنون و الثالث: آبله. 

قال: وقوله تل : «الحیاء شعبة من شعب الایمان»: آي: آثر من آثار الاییان. 

قال احليمي: "حقيقة ا حیاء: خوف الذم بنسبة الشر إليه"» وقال غیره: فان کان 
في حرم؛ فهو واجب. وان كان في مکروه؛ فهو مندوب. وان كان في مباح؛ فهو العرفی؛ 
وهو ا مراد بقوله ع : (الحیاء لايأتي إلا بخير». 

ویجمع ذلك -كله-: أن ا یاء نما هو: ما يقع على وفق الشرع؛ اثباتا ونفيّاء وال 
أعلم؛ وجاء عن بعض السلف أنه قال: "رأيت المعاصي نذا" فتركتها مروءة 
فصارت ديانة". 

وقد يتولد ا حیاء من الله -تعالى -من التقلب في نعمه؛ فیستحي العاقل أن يستعين 
بها على معصيته. 

وقال بعض السلف: "خف الله على قدر قدرته عليك» واستحيي منه على قدر 


قربه منك ". انتهى. 


(۱) آي: کلام الراغب» والقائل: ابن حجر. 

(۲) آخرجه البخاري (۰)۸ ومسلم (9۰). 

(۳) نقله عنه البيهقي في "الشعب" .)١51/5(‏ 

.)۰۰۳۷( آخرجه البخاري (٦٥۷٢)ء ومسلم‎ )٤( 

)٥(‏ کذا في جمیع النسخ» وفي الطبوع من "الفتح": مذلة. 


معرفي آداب الشيخ والطا لب 





نقلناه لحسنه ونفاسته وإنما حملناه على اللغوي؛ لأنه ربما كان -هنا- سييًا لترك 
واجب أو مندوب» وهو مذموم» والحياء الشرعي لا يكون إلا محمودًا. 

قوله: «ويكتب ما سمعه): مراده به: ما يعم الحديث وغيره؛ عاليا كان أو نازلًا؛ 
فان الفائدة ضالة المؤمن؛ حيث) وجدها التقطها. 

وهكذا كانت سيرة السلف الصالح؛ فكم فيهم من كبير روی عن صغیر بل عن 
أصغر منه» والأصل فيه قراءة النبي اٹ سورة: لر يك #[البينة:١]‏ على أبي بن 
كعب”» فعله ليتأسى به غيره. 

وقال وكيع": "لا يكون الرجل عانًا؛ حتى يأخذ عمن هو فوقه» وعمن هو دونه 
وعمن هو مثله'". 

ولتکن همة الطالب تحصيل الفائدة؛ لا كثرة الشیوخ؛ مع العدول عنها!. 

قوله: «تامّاء: معناه: أن الطالب إذا شرع في سماع كتاب» أو جزء؛ ينبغي له |کباله 
وتتميمه. ولا بحسن منه أن ینتخب منه ما ينتقيه ویختاره؛ لانه قد بحتاج بعد ذلك إلى 
رواية شيء منه» فلا جده فے| انتخبه منه؛ فیندمء فقد قال اين المبارك: "ما انتخبت على 
عالم قط إلا ندمت" وعنہ'“: "ما جاء من منتخب خير قط ". 


.)۳۹۹۸( آحرجه البخاري‎ )١( 

۱ (۲) أخرجه الخطيب في "الجامع" (۲۱۱/۲). 
(۳) أي: عن تحصيل الفائدة. 

.)۱٥١/٢( أخرجه الخطيب في "الجامع"‎ )٤( 
.)۱۸۷/۲( المصدر السابق‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





وعن ابن معين": ''سیندم ا منتخب في الحديث؛ حيث لا ينفعه الندم"» وقي رواية 
عنه: "صاحب الانتخاب یندم وصاحب النسخ لا يندم"0, 

وهذا -كله- مالم يضق الوقت لسفر ونحوه عن تتميم سماع ما ذکر؛ والا انتخبه 
بنفسه إن كان عارفا بجودة الانتخاب: وإلا استعان على ذلك بحافظ عارف؛ كما كان 
یفعله آبو زرعة الرازي» والتسائي» وغيرهما؛ من كان ینتخب للطلبة. ۱ 

وإذا انتخب بنفسه أو بغیره عَلُم بازاء ما ينتخبه بحاشية الأصل الیمنی علامةه 
ولا حجر فيها". 

ومنهم من جعلھا على أول الأسانيد» وهي ما خط بالحمرة» أو صورة همزتين» أو 
صادًا وطاء مهملتان ممدودتان بحبر فی ا حاشیة اليمنى؛ كا كان يفعل الدارقطني» وأبو 
الفضل علي الفلکی“؛ وعلى بن أحمد النعيمي". 


(۱) انظر: "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۰۹). 

(۲) آخرجه الخطيب في "الجا مع" (۱۸۷/۲) .الا أن فيه: "وصاحب المشبح لا یندم" وفسرہ 
المحقق بالمختلط. 

(۳) في (ج): حجز وهو خطأ. 

)۳۳۰/۹( هو: أبو الفضل علي بن الحسين الفلکي؛ توفي سنة (۲۷٤ه). "الأنساب"‎ )٤( 
.)007/11( و"السير"‎ 

)٥(‏ هو: الحافظ العلامة أبو الحسن علي بن أحمد النعيمي» توفي سنة (۲۳٤ه).‏ "تاريخ بغداد" 
(۳۳۱/۱۱))ء و" سیر أعلام النبلاء" (6/۱۷) 4). 

وانظر تلك العلامات وأصحاہا في: "الجامع" للخطیب (۱۵۹-۱۵۸/۲). 





قوله: «ويعتني بالتقييد والضبط» إلخ: يعني أن الطالب ينبغي له أن يعتني 
بالضبط والفهی ومعرفة علله وأحكامه؛ لئلا يكون -كما قاله ابن الصلاح”"- رضي 
بأن أتعب نفسه من غير أن يحصل على طائل» ولا بحصل بذلك في عداد أهل الحديث 
الأماثل. 
٠‏ وعن أبي عاصم النبیل*: "الرياسة في الحديث بلا دراية: رياسة نذلة". 
قال الخطیب: "وهي اجتاع الطلبة على الراوي للسماع عند علو سنه فإذا تمهر 
الطالب بفهم الحديث ومعرفته؛ تعجل بركة ذلك في شبيبته"» قال: "ولو لم يكن في 
الاقتصار على ساع الحديث وتخليده الصحف دون تمییز بمعرفة صحيحه من سقیمہ؛ 
والوقوف على اختلاف وجومه والتصرف في أنواع علومه؛ إلا تلقيب المعتزلة القدرية 
من سلك تلك الطريقة بالحشوية؛ لوجب على الطالب الأنفة لنفسه ودفع ذلك عنه. 


معرفن آداب الشيخ والطالب 


وعن أبناء جنسه", 

قوله: «ويذاكر بمحفوظه»: عطف على "یعتنی" أي: وبعد أن يعتني بالضبط 
والتقييد التابعَین للحفظ -غالبًا-؛ ينبغي له أن يذاكر بمحفوظه الطلبة» والاخوان» 
والرؤساء والأعيان» ثم مع نفسه؛ إن فجع فيهم الزمان وخان» وأذهبتهم صروف 
الحدثان» بأن يكرره على قلبه» ويديره في لبه؛ لأن المذاكرة تعين على ثبوت المحفوظ. 


(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (صءة ۲۵). 
(۲) أخرجه الخطيب في "الجامع" (۱۸۱/۲). 
(۳) المصدر السايق. 

.)۱۸۰/۲( المصدر السابق‎ )٤( 


ص تضاء الوطرمن تزهت التظر 


قعن على خيفك: "تذاکروا هذا امحدیث؛ إن لا تفعلوا یدرس(" وعن ابن 
مسعود: "تذاکروا الحديث؛ فان حياته مذاکرته" وعن الخليل بن أحمد قال": "ذاکر 
بعلمك؛ تذکر ما عندك وتستفید ما لیس عندك". 

ثم إذا آتقن حفوظه وضبطه؛ ينبغي له أن یبادر بعد تأهله إلى التأليف -كما 
سیأتی۔. 


: 


کے 
پا 
> 
کے 


۳ 


(۱) آخرجه الدارمي في "سننه" (١/٥٥۱)ء‏ وا خطیب في "الجامع" (۲۳۷-۲۳۰/۱). 
(۲) أخرجه الدارمي في "سئنه" (۱۵۰/۱). 
(۳) أخرجه الخطیب في "الجامع" (۲۷۰/۷). 





معرفي سن التحمل والأداء 
[ معرفي سن التحمل والأداء ] 


وین المهمٌ - أيضًا-: معرفة سن التَحَمّلٍ والأداءء والأصح: اعتبارٌ سن 
لحم بالتمبیز؛ هذا في الشماع. 

وقد جر عادةٌ لمح ِينَ بإحضارِهم الأطفال محالس الحديث» 
ويكتبونَ لهم اتهم عَضَروا. 

ولا بدٌ في من ذلك ین جازة المسیع. 

والأصح في سن الطالب بنفیه: أن يتأمّلَ لذلك. 

وصح تحمل الکافر -أيضا-؛ إذا َه بعد اسللایه. 

وكذا الفایق ین باب أَوْلى؛ اب توییہ وت عداليه. 

وگ لاد فقد له لا اختصاض له رم شم بل يبد بالاحتياج 
و هل لذلك وهُو هو مُحْتَلف باختلاف الأشخاص. 

وقال این خلاد: إذا بلع الخمسينَء ولا گر عند الأربعينَ'" . 

تب بن حذّتَ قبلّها؛ كمالك 

اش 

قوله: «والأصح: اعتبار سن التحمل بالتمییز...» إلخ: لما كان ضبط السماع 
يختلف باختلاف الأشخاصء ولا ينحصر في زمن خصوص على الأرجح؛ لم يعتير فيه 
قدرٌمن الزمان معين» كما قال ابن الصلاح" لكنه قال: "وينبغي بعد أن صار 


)١(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۳۰). 
(۲) الصدر السابق (ص۱۲۹). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





اللحوظ إنما هو إبقاء سلسلة الإسناد؛ أن سماع الصغير يعتبر في أول زمان يصح 
سماعہ''. 

ثم جملة الأقوال في وقت سماعه أربعة: 

فالجمهور" على أنه مس سنين فاکٹر؛ سمع» ولن ل يبلغها حَفَرَ أو خن 
واحتجوا على داك بقول محمود بن الربيع -كما رواہ البخاري-: "عقلت من 





فعل ذلك معه مداعبة وتبريكًا. 

ورد بأنه لا يلزم من تمييز حمود في مس أن يميز غيره فيهاء أو ألا یمیز قبلهاء 
وانا يلزم ألا يعقل مثل ذلك مَنْ سنه أقل من ذلك. كما أنه لا یلزم من عقل المجة 
-لظهورها- أن يعقل غيرها ما سمعه. 

وقيل: أربع سنين» وإليه ذهب ابن عبد البر» محتجًا بأن حمود ب بن الربیع ميز 
فيهاء وقال بعضهم": مس عشرة سنة؛ لا دونهاء حتجا برده یله البراء وابن 
عمر يوم بدر لصغرهما عن هذا السن» قال أحمد بن حنبل: "وهو غلط وما تمسك به في 
القتال؛ لا في السماع؛ إذ يكفي فيه العقل والضبطء ولو كان الأمر کا قاله؛ لآ صح 
سماع وكيع» وابن عيينة» وغيرهما؛ من سمع قبل هذا السن". 


.)٦٦ص( انظر: "الإلماع"‎ )١( 
.)۷۷( ف 'اصحیحہ'"'‎ (٢۲ 
.)۱۳۷۸/۳( نی "الاستيعاب"‎ )۳( 


(4) قال السخاوي في "فتح المغيث" (۳۱۷/۲): "هو ابن معين 





فأنت تراه بعد رد هذا القول اعتبره بالعقل والضبط؛ ومن هنا اعتبر الشارح 
وغيره من المتأخرين صحة الساع بالتمييز» وهو: فهم الخطاب» ورد الجواب؛ كان ابن 
أقل من أربع» أو أكثر منهاء فان لم يكن كذلك؛ لم يصح سیاعه وان زاد على الخمس. 

واعلم أن جماعةٌ منعوا صحة سماع الصبي؛ لأنه مظنة عدم الضبطء ورد عليهم 
بإجماع الائمة" على قبول حديث جماعة من صغار الصحابة تحملوه في حال صغرهم» 
ثم آدوه في كبرهم بعد بلوغهم؛ كالحسين, والحسن, وعبد الله بن الزبير» والنع‌اناین 
بشبر» وعبد الله بن عباس» مع إطياق أهل العلم على إحضار صبيانهم جالس 
التحديث» ثم الاعتداد با آدوه» ما سمعوه. أو حضروه بعد البلوغ. 

قوله: «وقد جرت عادة المحدئین...) إلخ: يعني: ولو لم یکونوا میزین؛ كا 
آفاده قوله: "هذ!۳: أي: اعتبار التمییز نما هو في السیاع» ثم قابله بما جرت به عادة 
المحدثين. 

قال موسى بن هارون ا لحمال٣:‏ "ویکتب لمن فرق بين الخمار والبقرة سَامِعء أو 
سَمِعَ» ومن لم يفرق بینه| حاضرء أو حضرء أو أحضر". 


معرفت سن التحمل والأداء 


وقد سَمِّعَ ابن القری" لابن أربع سنين. 


(۱) انظر: "المحدث الفاصل" (ص۱۸۹-۔۱۹۲). 

)۲ من قوله: "هذا نی السماع". 

(۳) أخرجه الخطيب "الکفاية" (۲۲۹-۲۲۸/۱). 

)٤(‏ هو: الامام الحافظ مسند آصبهان أبو بكر بن المقرئ محمد بن إبراهيم بن علي بن عاصم بن 
زاذان» توفي سنة (۳۸۱ھ). "أخبار أصبهان" (۲۹۷/۲)ء و"تذكرة الحفاظ" (۹۷۳/۳). 


قال الخطیب': "سمعت القاضى أبا محمد عبد الله بن محصد بن عبد الرهن 
الأصبهاني" يقول: حفظت القرآن ولي مس سنين» وأحضرت عند أبي بكر ابن المقرئ 
دسم يسَمُعوالي فیا حضرت قراءاته» فقال بعضهم 
إنه يصغر عن الساع! فقال ابن المقرئ: أقرأ "سورة الكافرون"؛ فقرأتہاء فقال: أقرأ 
"سورة التكوير"؛ فقرأتهاء فقال غيره: أقرأ: "سورة المرسلات"! فقرأتهاء ول أغلط 
فيهاء فقال ابن القری ): سم سَمّعواله؛ والعهدة علي ". 

ثم اعلم أنهم ربا قیدوا الحضور بالسنين» فقالوا: حضورًا في الرابعة أو ا خامسة 
أو الثانية» أو السادسة؛ فلا تكن من الغافلين! 

قوله: : اوالأصح في سن الطلب بنفسه): ی يعني: أن ما مر في) إذا أحضره غير 
للسماع أو للحضور. 

وأما إذا طلب بنفسه؛ ففى حد استحباب ابتدائه خلاف -أيضًا-. 

فعند الکوفیین" والزبيري" إذا بلغ عشرين سنة؛ لأنها مجتمع العقل. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





لأسمع منه ولي أربع سنین» فأرادوا أن د 


(۱) في "الکفایة" (۲۲۸/۱). 

(۲) المعروف بابن اللبان التمیمي؛ المتوق سنة (41 4ه). "تاريخ بغداد" (۱8۵-۱6/۱۰) 
و"العير" (۲۱۱/۳). 

.)۱۹۸/۱( انظر: "المحدث الفاصل" (ص۱۸۷۔۱۸۸))ء و"الكفاية"‎ )٣( 

)٤(‏ انظر كلامه في "المحدث الفاصل'' (ص۱۸۸). 

والزبيري هو: الزبیر بن أحمد بن سلییان بن عبد الله بن عاصم أبو عبد الله الزبيري الأسدي البصري» 
توفي سنة (۳۱۷ھ). "تاريخ بغداد" »)٤۷۱⁄۸(‏ و"طبقات ابن قاضي شهبة" (۵۵-۵۳/۱). 





معرفي سن التحمل والأداء 

وعند البصریین( إذا بلغ عشر سنین. 

وعند أهل الشام": إذا بلغ ثلائین. 

ورابع الأقوال -وهو الحق-: عدم تخصيصه بسن خصوص. بل ينبغي تقیید 
استحباب سیاعه یاه بالتأهل للفهم» واستحباب کتابته إياه بالتأهل للضبط. 

تنبیه: 

ظهر من کلامه أن الطالب تاره يطلب بتفسه وتارةً يطلب بغيره؛ كالأطفال 
روتبم الجالس كا قاله (ق)*. 

قوله: «ويصح تحمل الكافر... » إلى آخرہ. 

الأصل فيه: أن جبير بن مطعم قدم على النبي 2 في إفداء أسارى بدر قبل أن 
يسلم» فسمعه یله يقرأ في الغرب بالطورہ وقال: "وذلك أول ما وقر الایمان 
في قلبي"» ثم أدى ذلك بعد إسلامه؟ فقبل منه» وحمل عنه©. 

قوله: « و کذا الفاسق» إلى آخره: نما زاده على ابن الصلاح؛ وهو -كاقال- 
أحروي بالنسبة لا قاله في الکافر. 

قوله: «إذا رآ" بعد توبته»: كان اللائق أن يقول في الصبي -آیضا-: إذا 


(۱) انظر: "المحدث الفاصل" (ص۱۸۷)ء و"الكفاية" (۲۰۰/۱). 
(۲) انظر الصادر السابقة. 


(4) رواه البخاري (۳۷۹۸)ء ومسلم .)۱۷٤(‏ 
)٥(‏ كذا في جميع النسخ» وفي الطبوع من "النزهة" (ص” ١‏ ؟): "أداه"» وما ني الطبوع من "النزهة" 


( 

( 
(۳) في "حاشيته" (ص۷٥۱).‏ 

( 

( 


رآ بعل بلوغه. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





الفاسق في كلامه محتمل للجنس» والاستغراق» والعهد. فضمير "توبته " تابع له. 
وعلى هذا يتفرع كلام في خلآفِيّةِ؛ وهي: أن الحميدي -شيخ البخاري-» وأحمد 
ابن حنبل» و جاعة(» قالوا بأن متعمد الكذب في الحديث النبوي لا يقبل بعد ذلك في 


شىء» وان تاب وحسنت توبته؛ تغليظًا عليه؛ لما ينشأ عن فعله من المفسدة العظيمة» 


أما الکاذب فيه خطأ؛ کالتعمد للكذب في حدیث الناس؛ فاعم يُقَبَلا؛ إذا 
رجعا. 


وأن الصبرئی قال با قالوه”؛ لكنه أطلق الكذب» و يقيده باحدیث النبوی» 
٠‏ فقال: "كل من أسقطنا خبره من أهل النقل بكذب وجدناه؛ لم نعد لقبوله بتوبة تظهر". 

إلا أن العراقى قال*: "الظاهر أن التقييد به مراد له" بقرينة قوله: "من أهل 
النقل" أي: للحدیث. وأن للصيرفي مقالة أخرى قال فيها: كل من حکمنا بضعفه من 


= هو الأولى» ويتطرأ أن يكون صواب ما في النسخ: رواه. 

)١(‏ كذا في جميع النسخ. 

(۲) انظر: "الکفایة" (۱۸/۱٥۳ء .)۳٣٣‏ 

)۳( عزاه ابن الصلاح في "معرفة أنواع علم الحديث" (صة١١)‏ إلى "شرح الرسالة" له. 
)٤(‏ في "شرح الألفية" (ص١١٦).‏ 

)٥(‏ أي: للصیرنی. 





وجه النقل؛ کو مه وقلة إتقانه؛ لم يقو بعد الحكم بضعفه"» وان رجع إلى التحري 
والإتقان على ما اقتضاه كلامه". 

لکن حمله الذهبي على من يموت على ضعفه وفيه بُعْدٌ؛ لأن الصيرفي قال: 
"وليس الراوي في ذلك كالشاهد؛ فإن شهادته تقبل بعد توبته وإتقانه» بخلاف رواية 
الراوي -کما تقرر-؛ لان الحدیث حجة لازمة لجميع المكلفين» وفي جیع الأمصارء 
فكان حكمه أغلظ؛ مبالغةً في الزجر عن الرواية بلا إتقانء وعن الكذب فیه عملا 
بقوله ث: «إن كذبًا على لیس ككذب على آحد»". 

وأن الإمام السمعاني أبو المظفر يرى" في الراوي إذا تعمد كذيًا في خبر نبوي؛ 
إسقاط كل ما تقدم من حدیثه على ذلك الکذب وان لم يعرف له فيه كذب؛ لتطرق 
احتمال الكذب إليه» ولا إشكال في إسقاط حديثه المتأخر. 

قال ابن الصلاح*: "وما ذكره ابن السمعاني يضاهي -من حيث المعنى - ما ذكره 
الصیرنی" أي: لكون رد حدیثه المستقبل إنا هو لاحتمال کذبه وذلك جار فی حديئه 
الماضى. 


معرفيّ سن التحمل والأداء 


(۱) أي: فى! صرح بأن هذا ختص بوهمه وقلة إتقانه للحديث» فكذلك بخصص الكذب في كلامه 
السابق بالكذب في الحديث. 

۲( تقدم. 

)۳( "قواطع الأدلة" للسمعاني (۲/؟ 7 


.)۱۱١ص( في "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )٤( 


e 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





هذا؛ وقد قال النووي في "شرح مسلم""ء وغيره: "ماذكره هؤلاء الأئمة: - 
ضعيف؛ مخالف للقواعد, والمختار: القطع بصحة توبته في هذا -أي: في الكذب في 
الحديث-» وقبول روايته بعدهاء وقد أجمعوا على صحة رواية من كان كافرًا فأسلم". 

قال: "وأجمعوا على قبول شهادته» ولا فرق بين الشهادة والرواية في هذا". 

قال شيخ الإسلام زكريا الأنصاري”" -تلميذ المصنف -: "وما قاله كنت ملت 
إليه» ثم ظهر لی أن الأوجه كلام الأئمة -لما مرت ويؤيده قول آئمتنا: إن الزاني إذا تاب 
لا یعود محصنا عفیفًاء ولا يحد قاذفه. 

وما إجماعهم على صحة رواية من كان كافرًا فأسلم؛ فنص القرآن على غفران ما 
سلف منه" والفرق بين الرواية والشهادة: أن الرواية الكذب فيها أغلظ منه في 
الشهادة؛ لأن متعلقها لازم لكل من المكلفين» وفي كل الأعصار - کما مرت مع خبر: 
«إن كذيًا علي ليس ككذب على آحد؛. انتهى. 

وكلام الصنف صادق محمله على كل من هذه الأقوال؛ فلیتدبر! 

قوله: «بل يقيد بالاحتياج والتأهل»: لفظة "التأهل"؛ قال (ق)*: "زيادة على ما 
صححه الشيخ محيي الدين النووي في "التقريب والتيسير"©؛ حيث قال: إنه متى 


(۱) مقدمة "شرح مسلم" (۲۳۰/۱). 

۲( في ''فتح الباقي " (۱ ۰۳۳۳-۳۳۲ 

(۳) نی مثل قوله تعالى: ال لین مروا ان نتهوایشتر له مناد سَلَف که [الأنفال» ۳۸]. 
)٤(‏ في "حاشيته" (ص۷١٥۱).‏ 

(ہ) ([۱۹۷۷۲) مع "التدریب". 





معرفتّ سن التحمل والأداء 
احتيج إلى ما عنده جلس له". انتهى. 

قلت: لا يتصور من أحد عدم اشتراط التأهل ! 

(قوله: «وقال ابن خلاد»: هو: الرامهرمزي)”. 

قوله: «وتعقب بمن...) إلخ: المتعقب عليه ذلك ھو: القاضي عياض؛ حيث 
قال: "إن ما استحسنه ابن خلاد؛ ما لا تقوم له حجة ہم| قاله" قال: "وکم من 
السلف المتقدمين فَمَنْ بعدھم من المحدثين من لم ينتبه إلى هذا السن» وقد نشر من 
العلم والحديث ما لا یحصی هذا عمر بن عبد العزيز توفي و يكمل الأربعين» وسعید 
بن جبير لم يبلغ الخمسين» وكذا إبراهيم النخعي» وهذا مالك جلس للناس وهو ابن 
نيف وعشرين سنة وقيل: ابن سبع عشرة سنه والناس متوافرون» وشيوخه ربيعة» 
وابن شهاب» وابن هرمزء ونافع» وابن المتكدر وغيرهم أحیاء وقد سمع منه ابن 
شهاب حدیث الفْرَيْعَة" أخت أبي سعيد الخدري» وكذلك الشافعي قد أخذ عنه العلم 
في سن الحداثة» وانتصب لذلك في آخرين من الأئمة المتقدمين والمتأخرين". 

وقضية كلام الشارح تسليم التعقب!» وهو غير ما یؤخذ من كلام ابن الصلاح٥؛‏ 


(۱) ما بین القوسين ليس في (د). 

۲( في "الإلماع" (ص۰ ۲۰-۲۰). 

(۳) وهي: بنت مالك بن سنانء صحابیة جليلة» شهدت بيعة الرضوان. "أسد الغابة" (٦/٥۲۳)ء‏ 
و"الإصابة" .)۳۸٦/٤(‏ 

)٤(‏ في (د): التعقیب. 


)٥(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۳۷۔۲۳۸). 


کڪ فضاء الوطر من نزهي النظر 


فإنه حمل كلام ابن خلاد على حمل صحیح؛ حيث قال: "وما ذكره ابن خلاد حمول 
على أنه قاله فيمن تصدی للتحديث ابتداء من نفسه» من غير براعة في العلم تعجلت له 
قبل السن الذي ذکره» فهذا نبا ينبغي له ذلك بعد استيفاء السن المذكور؛ فإنه مظنة 
الاحتياج إلى ما عنده؛ لا كمالك والشافعي» وسائر من ذكرهم القاضی عياض» من 
حدث قبل ذلك السن؛ لأن الظاهر أن ذلك لبراعة منهم في العلم تقدمت» ظهر لهم ' 
معها الاحتياج إليها؛ فحدثوا قبل ذلكء أو لأنهم سئلوا ذلك؛ اما بصريح السؤالء أو 
بقرينة ا حال''. انتهى. 

وملخصه: أن وقت التحديث والأداء دائر بين وقت ا حاجة وسن مخصوص» 
وهو حسن» دافع للتعقب -إن شاء الله تعالی-. 

وللمصنف جواب آخر يقرب في العنی ما هناء نقله عنه (ق)"؛ حيث نقل عن 
تقريره أنه قال: "وأجيب عنه بأن مراده: إذا لم يكن" هناك أمر يقتضي التحدیث: كأن م 
يكن هناك أمثل منه» وكأن يكون قد صنف كتايًا وأريد ساعه منه". 

قلت؟: فإذا لم يكن هناك ما يوجب التحديث ما ذکر؛ فالسن مظنة التأهل عنده. 
والله أعلم. 

خاتمة 


ما كان الغرض في الصدر الأول: معرفة التعديل والتجريح» والتفاوت في احفظ 


(۱) في "حاشيته" .)۱٥۸٥-٥٥١۷(‏ 
(۲) قوله: "لم" ليس نی (ب). 
(۳) القائل: ابن قطلوبغا. 





معرفی سن التحمل والأداء 


والاتقان؛ ليتوصل بذلك إلى التصحیح: والتحسين» والتضعيف؛ شددوا باشتراط: 
العدالة» وعدم الغفلة» وحفظ الكتاب» أو الصدر”» وعِلّمُ ما بین الألفاظ من التفاوت 
إن روى بالمعنى» والاسلام والعقل والبلوغ والسلامة من المفسق"» وخارم المروءة 
وعدم الجهل القادح» وفي فسق الاعتقاد" خلاف؛ الأصح: عدم قدحه بشرطه السابق» 
ولا يجرب في تعمد الکذب"» أو في الحديث وعدم ثبوت تضعیفه و ألا يروي بأجرة 
إلا لحاجة» وعدم التساهل في الحمل؛ كالنوم» والآكل» والتحدث حال السماعء أو 
الإسماعء وألا يقبل التلقين» وألا يوصف بكثرة النکرات وألا يعرف بالسهوء وألا 
يروي من غير أصل؛ أو من صل غير صحیح: وألا يصر على غلطه بعد بيانه. 

ولا كان الغرض عند التأخرین: الاقتصار على جرد وجود سلسلة السند التي 
اختصت ما هذه الأمة -شرفها الله تعالى-؟ اكتفوا بالعاقل» المسلم» البالغ» الستور؛ 
الذي لم يكن ظاهر الفسق» وأن يبت ما رواه بخط مؤقن؛ ولو القاری» وأن يروي من 
أصل موافق لأصل شيخه؛ ولو بواسطة. 

وقد" تضمن الأصل غالب هذه الشروط؛ كما عرف من المباحث السابقة والله 


أعلم. 


(۱) في (د): الصدور. 
(0) نی (ج): الفسق. 

(۳) وهو: البدعة. 

(4) آي: في حدیث الناس. 


)٥(‏ قوله: "وقد" ليس في (د). 
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معرفي صعمٌ كتابه الحديث 





وین المهمٌ: معرمَةٌ فة كتابة الحَدِيثء وهو: أن يكثبة فا ء مفسرڑاء 
ويشْكُلَ المشكل منة 4 ويَنْقْطَهُ ویکشب السّاقِط في الحاشية اليُمنى؛ ما دام في 
السّطر ی وا ففي البُسرى. 

الشرح: 

قوله: «ومن المهم: معرفة صفة كتابة الحدیث...) إلى آخره: فی كلامه إشارة 
إلى جواز كتابة الحديث» وهو مذهب جماعة من الصحابق منهم: عمر بن ا خطاب") 
وابنه”'» وعلی؟ء وابنه احسن" -رضي الله تعلى عنهم أجمعين-», ومن التابعين» منهم: 
قتادة*» وعمر بن عبد العزيز" . 


(۱) أخرجه عنه الدارمي في "ستنه" (۱۲۷/۱)ء والحاكم في "المستدرك" (١/٦۱۰)ء‏ ووافقه 
الذهبي. 

(؟) آخرجه عنه الدارمي في "سننه" (۱۲۸۰۱۲۷/۱)ء وا خطیب في "تقييد العلم" (ص”١١٠-‏ 
۳ء والرامهرامزي في "المحدث الفاصل" (ص۳۷۱)ء وابن عبد البر في "جامعه" (۷۲/۱). 

(۳) أخرجه عنه البخاري في "العلم" )۲4/۱( مع "الفتح". 

)٤(‏ أخرجه عنه الدارمي في "سننه" (۱۰۳/۱))ء والخطيب في "تقييد العلم" (ص۹۱)ء وابن 
عبد البر في "جامعه" (۸۲/۱). 

)٥(‏ أخرجه عنه الرامهرمزي في "المحدث الفاصل" (ص۔۳۷۲)ء وا خطیب في "تقييد العلم" (ص 
۳(. 


2177/1( مع "الفتح". والدارمي في "سننه"‎ )۲٥٢١/( آخرجه عنه البخاري في "العلم"‎ )٦( 


حتى قال جماعة" منهم: ''قیدوا العلم بالكتابة". 

خلافًا لمن كرهها من الصحابة؛ كابن مسعود"ء وأبي سعيد ا خدري؟ ومن 
التابعين؛ کالشعبي والنخعي" محتجین بخبر مسلم" عن أبي سعيد اشدري: أن 
النبي ييز قال: لا تکتبوا عني شيئًا سوى القرآن؛ من كتب عني شيئًا سوی 
القرآن؛ فليمحه». 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





.)1١٠١ =‏ والرامهرمزي في "المحدث الفاصل" (ص۳۷۳)ء والخطيب في "تقييد العلم" (ص 
۵۶٥۵‏ ءءء وابن عبد البر في "جامعه" (۷/۱). 

(۱) منهم: عمر بن الخطاب؛ آخرجه الدارمي في "سننه" (۱۲۷/۱)ء وا حاکم في "المستدرك" (۱/ 
٦ء‏ وصححہ ووافقه الذهبي. 

وأنسء آخرجه الحاكم في "المستدرك" (١/٦۱۰)ء‏ وصححہ ووافقه الذهبي» وأخرجه الطبراني في 
"الكبير" (۹⁄۱٤۲)ء‏ قال الهيئمي في "المجمع" :)٠١۲⁄/١(‏ "ورجاله رجال الصحيح". 

(۲) أخرجه الخطيب في "تقييد العلم" (ص۳۸۔۳۹). 

(۳) أخرجه الرامهرمزي نی "المحدث الفاصل" (ص۳۷۹۸ ۳۸۱). 

)٤(‏ أخرجه الدارمي في "ستنه" (۱۲۵/۱)» والرامهرمزي في"المحدث الفاصل" (ص۳۸۰)ء 
والخطيب في "الجامع" (۱/٥٥۲)ء‏ وابن عبد البر في "جامعه" (1۷/۱) وليس فيها تصريح 
بكراهية الكتابة بل مصرحة بأنه لم يكتب. 

)٥(‏ أخرجه الدارمي في "سننه" ))11١0170/1(‏ والرامهرمزي في "المحدث الفاصل" (ص 


۰) وا خطیب في "تقييد العلم" ٠ص‏ 47 -4۸) وابن عبد البر في "جامعه" .)٥۸-١1۷/١(‏ 


.)۳۰۰ 4( مسلم‎ )٦( 


وی رواية": "أنه استأذن النبي از في كتب الحديث؛ فلم يأذن له". 

وهذا الخلاف إنما كان في الصدر الأول» ثم انعقد الإجماع بعدهم على الجزم 
بالجواز؛ لقوله غ4 -کم في "الصحیحین 0-؛ حين سأله أبو شاة أن یکتب له خطبته 
التي سمعها منه يوم فتح مكة: «اكتبوا له). 

ولقول أبي هریرة": "ما من أصحاب النبي 
عبد الله بن عمرو بن العاص؛ فانه كان يكتب» ولا أكتب". 









سان 





أكثر حديثًا منى, إلا ما کان من 


ولا رواه أبو داود" من قوله عبد الله بن عمرو: أكتب ما أسمعه منك في الغضب 
والرضى؟ قال: «نعم؛ فإني لا أقول إلا حقًا. 

وجمعوا بین الأدلة بأن النهي متقدمء والإذن ناسخ له» وبحمل النهي على وقت 
نزول القرآن؛ خيفة التباسه بغيره» أو على من تمکن من ا حفظء أو على من خشي منه 
الاتكال على الكتابة دون الحفظ» أو على كتابة غير القرآن مع القرآن في شيء واحد؛ 


(۱) أخرجها "الترمذي" (5770)) والدارمي في "ستنه" (۱۱۹/۱)ء والرامهرمزي نی "المحدث 
الفاصل" (ص۳۷۹)ء والخطيب في "تقييد العلم'' (۳۳-۳۲) وقال الألباني: "صحیح" وانظر: 
"فتح الغیث" (1⁄۳) حاشية .)٤(‏ 

(۲) البخاري (۰)۱۱۲ ومسلم .)۱۳٣١(‏ 

(۲) أخرجه البخاري في "العلم" (۲۷۳/۱) مع "الفتح" والترمذي (۸٦٦۲)ء‏ وقال: "حسن 


MH 


صحیحج ۰ 
)٤(‏ أخرجه أبو داود (٣٣٦۳)ء‏ والدارمي (۱/٥۱۲)ء‏ وأحمد (۲/ ۱۱۱۲ ۰۱۹۲ وا حاکم في 


"المستدرك" (۰)۱۰/۱ وصححه ووافقه الذهبی وقال الألباني: "صحيح". 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





لأنهم كانوا يسمعون تأويله» فربا كتبوه معه» فنهوا عن ذلك؛ خوف الاشتباہ. 

وحمل الإذن على خلاف ذلك في الجميع. 

وبالجملة؛ فالكتابة مسنونة» بل قال الشارح: "لا یبعد وجو ماعل مَنْ خشی 
النسیان؛ من يتعين عليه تبليغ العلم". 

قوله: «وهو أن يُكتب"“"»: الظاهر أن الضمير عائد على صفة الكتابة» 
بمعنی:وصف؛ أو راعى فيه الخبر؛ كا هو الراجح فی| إذا اختلف مرجع الضمير مع ما 
هو خبر عنه بالتذکیر والتأنيث» ويصح عوده لكتابة ال حدیث: والتوجیه" بحاله؛ إلا أنه 
يلزم عليه سكوته عن الصفة وتعرضه لتعلقها. 

قوله: «مییتا»: حال من نائب فاعل "یکتب" هذا على سبيل الندب. إذ يكره الخط 
الدقیق؛ لأنه ربها ضعف البصر عن إدراكه؛ فلا ينتفع به» أولا يكمل الانتفاع به إلا 
لذي فاقة لا يقدر على الورق» أو لمن یرتحل في طلب تحصيل العلم. 

وكذا یکره التعليق (وهو: خلط الحروف)" التي ينبغي تفرقتهاء وكذا یکره الشق 
وهو: سرعة الكتابة» مع بعثرة ا حروف. 

فقوله: "مبيتا" ناظر للأول» وقوله: "مفسرًا" ناظر للأخيرين. 

وقوله: «ویشکل المشکل): أي: ویْطلّبَ من كاتب ا حدیت. بل وسائر العلوم 


(۱) نی "فتح الباري" (159/1). 

(۲) في الطبوع من "النزهة " (ص۲۷): يَكْببَة. 
(۳) في (ج): للتوجیه. 

)٤(‏ ما بین القوسين لیس في (ج). 


الحتاج إليها؛ أن يشكل أي: يضبط بالقلم» اللفظ المشكلء الذي تلتبس صورته 
بصورة غيره لولا الضبطء وهذا الحكم على سبيل الندب - أيضًا-» وانما طلب شكل 
ا حرف المشكل؛ ليظهر إعرابه» وتتضح هيئته؛ سواء وقع في التن أو في السند. 

وضمير «وینقطه»: راجع للمشكل. 

أي: وينقط ا حرف المشكل ندبّاء فالعجم ينقطه من أعلاه» وممائله في صورته 
المهمل من أسفله إلا الحاء؛ للا تلتبس بالجيم. 

ومنهم من لا ينقطه من أسفله» بل يكتب صورته تحته أصغر منه» ومنهم من يجعل 
فوقه قلامة تشبه صورة املال فرجتها فوق» وقفاها أسفل» وبعضهم يجعل فوقه خطًا 
صغيرًا؛ کالفتحة وبعضهم يجعل تحته صورة ا همزة. 

وخرج ب "المشكل": ما يفهم بلا شكل ونقط فان شَكْلَهُ وتّقطّهُ تضبیع للزمان: 
واشتغال با غيره أولى من وحكي كراهته عن أهل العلم. 

ولو قطع اللفظ المشكل في ا حاشیة بحروف هجائية مفرقة؛ كان آنفع. 

وينبغي الفصل بين الحدیئین بكتب دائرة» ليس بعدها شيء إلى آخر السطرء 
وهكذا بعد التراجم ورؤوس المسائل» وإنما یحتاج لما في الأحاديث عند تجردها من 
أسانيدهاء ثم يندب جعلها صفرّاء أي: خالية الوسط من النقط إلا بعد العرض؛ 
فينقطها بعدد مرات العرض. 

وكرهوا في الكتب: فصل اسم مضاف لاسم الله -تعالى - منه؛ إن كان بعده ما 
ينافيه» ولا يليق بالاسم العظيم. 

وتعبير اخطیب": "يجب اجتناب ذلك» حمله الشارح على تأكيد المنع منه» نحو: 


)۱ في "الجامع" .)٦٦۸/۱(‏ 


فضاء الوطر من ترهی النظر 





عاصي الله ملعون» بخلاف نحو سبحان الله العظيم؛ فلا يكره فصله في الكتب» وا 
كان وصله فيه آول -عندهم -". 

قال العراقي": "وكذلك المضاف إلى اسم النبي اء وأساء الصحابة» نحو: 
ساب النبي لاه كافرء وقاتل الزبير في النار. 

فلا يكتب المضاف من كل ذلك في سطرء والمضاف إليه في آخر". 

قال بعضهم: ولا اختصاص للكراهة بالفصل بين المتضايفين» بل غيرهما ما 
يستقبح فيه الفصل كذلك؛ نحو ما في حديث: "شارب الخمر" الذي أتى به النبي پاٹ 
فقال عمر: "أخزاه الله! ما أكثر ما يؤتى به", فلا يكتب "فقال" فی آخر سطرء وما 
بعده في أول آخر. 

ویندب كتسب: الصلاة والسلام على النبي ل وقراءتها - آیضا- كلما مر 
ذكره تا ولو لم يكبا في الأصل الذي يقرأ فيه» ولكن يرفع القارئ رأسه عن الأصل 
-حيئئل -؛ لئلا يتوهم السامعون آنها مكتوبة به. 

ويكره الرمز هیا کما يكره حذفھماء وإفراد أحدهما عن الآخر. 

وبعضهم تقيد بالرواية» فلا یکتبھ| إذا لم يكونا مكتوبين في الأصلء لكنه ينطق 
بہماء ويرفع رأسه عند نطقه بها؛ ليعلم أا ليسا من الأصل -کما تقدم -» قاله ابن دقيق 
العید". 





(۱) في "شرح الألفية" (ص۲۳۷). 
(۲) أخرجه البخاري (1۳۹۹). 


(۳) نی "'الاقتراح" (؛۳۸-٦۳۸).‏ 





معرفن صم كتابه الحديث 


تشه 


وم 


ا سے 
ےط ڑپ 


المختار: ألا يرمز لأسماء الرواة الذین سمع الکتاب بروایاتہم فان رمز لهم بَيّنَ 
مراده به في ورقة بأول الکتاب أو آخره» وينص على أسماء من رمز لهم فيها. 

قوله: «ویکتب الساقط فی الحاشية الیمنی... إلخ: يقال للساقط -آیضا-: 
اللّحَق -بفتح الحاء-» وانا كتب جهة اليمنى لشرفهاء ولاحتمال سقط آخر؛ فيخرج له 
إلى جهة اليسار» فلو خرج للأول إلى الیسار ثم ظهر في السطر سقط آخر؛ فان خرج له 
إلى اليسار -آیشا-؛ اشتبه حل أحد السقطين بمحل الآخرہ وان حرج إلى اليمنى؛ 
تقابل طرفا التخريجين» وربا التقیا لقرب السقطین؛ فيظهر أن ذلك ضرب على ما بینھم| 
على أحد وجوه الضرب -ک| سبق-. 

تنبيه : 

قيد بعضهم كتب الساقط با حاشية اليمنى بكونه في الصفحة الیمنی؛ أما إذا كان 
السقط في الصفحة الیسری؛ فينبغي كتبه في ا حاشیة الیسری؛ إلا أن تستوي الحاشيتان. 

قوله: «مادام فى السطر بقیة»: "ما" فيه مصدرية ظرفية محمول ل۔''یکتب'' مقیذا 
بقیده والمراد: بقیة طا بال -کما يأتي -. 

والحاصل: أن الساقط یکتب في الیمنی؛ إلا أن یکون آخر سطر فان كان آخره؛ 
ألحق إلى جهة الیسار؛ للأمن -حينئذ- من نقص فيه بعده ولیکن متصلا بالأصل. 

نعم؛ إن ضاق الحل لقرب الکتابة من طرف الورقة أو للتجلید؛ حرج إلى جهة 
اليمين» وکالا خر في الكتابة على الیسار؛ ما قرب منه» أو من وقوع سقط آخر بعده فيا 
يأتي. 

واعلم أن الساقط من أي جهة يكتب صاعدا إلى أعلى الورقة؛ لا نازلا إلى أسفلها؛ 
لاحتمال وقوع سقط آخر فی| بعدہ فلا يجد له محلا يقابله» فان كان الساقط سطرًا فقط؛ 
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فلا زيادة. 

وإن زاد على سطر وکان في جهة الیمنی؛ فلتکن السطور من أعلى الطرة نازلا بها 
إلى آسفلها؛ بحیث تنتهي السطور إلى جهة باطن الورقة. 

وإن كان في جهة الیسار ابتداً سطوره من جانب الکتابة؛ بحيث تنتهي سطوره إلى 
جهة طرف الورقه» وهذا فيا يكتب لقوق. 

فلو کتب إلى سفل لکونه في السطر الثاني» أو خالف الأمر؛ انعکس الحال. 

فان انتهى الهامش قبل فراغ الساقط؛ كمل في أعلى الورقة أو أسفلها؛ بحسب ما 
يكون من الجهتين. 

وكيفية التخریج: أن يخط خطًا صاعدًا من السطر إلى جهة السطر الذي فوقه 
منعطفا إلى جهة الساقط يسيرًا. 

ومنهم من يصل بين الساقط وحله بخط ممتد بینهیا؛ ورد بأنه تسخیم للکتاب» 
وتسويد لە؛ لاسی| إن كثر التخریج. 

نعم؛ إن بعد محل كتابة اللحق من حل السقط؛ فلا باس بذلك كما قاله العراقي". 

وبعضهم يكتب في البعد قبالة المحل: يتلوه كذا في الحل الفلاني» أو نحو ذلك» 
ويكتب بعد تمام كتابة اللحق: "صح" أو "رجم" أو يكرر الكلمة التي لم تسقط معه» 
ورد هذا بآن فيه لبسًا. 

ويخرج لما لم يكن في الأصلء بل إنما یکتب لتفسيرء أو بیان غريب من وسط 
الكلمة» وبعضهم يضيب له صادًا تمدودة» وبعضهم يكتب "صح"» وأباه بعضهم. 


(۱) في "شرح الألفية" (ص٢٢۲).‏ 





معرفت صِعّنّ كتابه الحديث 
فائدة: 


کتبوا على ا حرف فأكثر إذا كان معرضًا للشك» مع صحته؛ نقلا ومعنی: "صح". 

وما صح من ذلك ورودّاء وفسد معنى أو لفظاه أو خطّاء بان کان شاذاء أو 
مصحمًاء أو ناقصًا؛ ضببوا عليه صادًا مدودة هكذا "ص" من غير إلصاق ها 
بالممرضء لئلا یظن" (أنه ضربء وأشاروا بكتبها نصف "صح" إلى أن الصحة لم 
تكمل فیما هي فوقه)"؛ لئلا يظن كماها فیه ولتنبيه الناظر فيه على أنه متثبت في نقله غير 
غافلء فلا يظن أنه غلطة؛ فيصلحه. وقد یأتی بعد من يظهر له توجيه صحتہ؛ فیسهل 
عليه -حینتذٍ - تكميلها "صح" التي هي علامة المعرض للشك. 

وقد تجاسر بعضهم؛ فغير ما الصواب إبقاؤه» واستعير لتلك الصورة اسم الضبة 
لشبهها ضبة الإناء؛ التي يصلح بها خلله؛ بجامع أن کلا منها جُعل على ما فيه ذلك أو 
بضبة الباب؛ لكون المحل مقفلا بها لا تتجه قراءته» كا أن الضبة يقفل بها. 

تتمتان: 

الأولى: مما يلتحق بهذا المحل: أن ما زید في الكتاب یکشطه أو يُمْحىء أو بُضرب 
عليه بخط متصل بحروف المضروب علیه أو يجعل فوقها معطوف الطرفين, أو يكتتب 
"لا" في أول المضورب. 

ثم (يكتب "إلى" في آخره» أو يكتب نصف دائرة في أول المضروب. 


)۱( الصاد الممدودة ليست في (ج). 
(۲) قوله: "لثلایظن " لیس في (د). 
)۳( ما بین القوسين ليس في (ج). 
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ثم)" مثلها بعده معطوفتان لوسط الضروب أو يجعل موضعها صفرین في كل 
جانب صفر. 

وتعلم الأسطر سطرًا سطرًا؛ إن كثرت السطورء أو يكتفى بها في طرفي الزائد. 

فان وقع تكرير لفظ؛ فابق ما هو أول سطرء ثم ما هو آخر سطر ثم ما تقدم. 

وقيل: يستجاد؛ فیثبت ما هو الأحسن". 

هذا -كله- ما م يضف المكرر» أو یوصف. أو نحوها بأن يعطف عليه أو يخير 
عنه» فيؤلف بین المتضايفين» وبين الصفة والموصوف: وبين المتعاطفين» وبين المبتداً 
والخبر» بأن يضرب على المتطرف من المتكرر؛ لا على المتوسط؛ لئلا يفصل بالضرب بين 
شيئين بینه) ارتباط» من غير مراعاة تحسين الصورة في الخط. 

الثانية: من آداب كتابة الحديث -آیضا-": أن يبني الكتاب إذا كان مرويًا 
بروايات متنوعة على رواية واحدة منھاء ولا يجعله ملفقا من روايتين فأكثر منها؛ لما فيه 
من اللبس. 

لکنه بحسن العناية بغير الرواية التي بنی الکتاب علیها؛ فيبين ما وقع فيها من 
التخالف والتوافق» والزيادة والنقص وإبدال اللفظ بآخر"» إما بکتب اسم راوههماء أو 
بكتب رمزه» أو يكتبها نفسها بحمرة. 


)١(‏ ما بین القوسين ليس في (ج). 
(۲) أي: ينظر ما هو الأجود فيبقيه. 
(۳) قوله: "أيضًا" لیس في (ج). 
)٤(‏ قوله: "باخر" ليس في (د). 


فان زاد الأصل الذي بنى عليه؛ حوق على تلك الزيادة بحمرة أو غيرهاء وبين 
مراده بذلك» واللہ أعلم. 
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معرفي صعب عرض الحديث 
[ معرق صمب عرض الحدیث | 


وصفة عضو وو مُقَابَلتَهُ مع ايخ المسیم» أو مع ثقةٍ غیرہ أو مع 

الشرح: 

قوله: «وصفة عرضه؟: يقال: العرضء والعارضتة والمقابلة لمعنى واحد. فيقال: 
قابلت الكتاب بالكتاب» وعارضته به وَعَرَضْتْهُ عليه» إذا جعلت فيه مثل ما في القابل 
به. 

وحکم القابلة -بعد تحصيل الطالب مرویه بخطه" أو خط غيره-: الوجوب؛ 
مقابلۃً موثوقًا بها باصل شیخه أو ہما قوبل به ولو کثرت الوسائط أو باصل أصل" 
شیخه ولو كان الطالب آخذ بالإجازة» بل هو شرط في صحة الروایة؛ (على ما اعتمده 
کثبرون منهم: القاضی عیاض؛ حیث قال": "لا تحل الروایة) " من کتاب لم یقابل؛ 
لان الفکر یذهب. والقلب يسهوء والبصر یزیغ» والقلم يطغى» و خالف في ذلك 
جماعة". 

تنبيه: 

لا فرق في المعارضة بين کونہا بنفسه. أو ثقَةٍ يقظٍ غيره» مع شيخ» أو ثقة يقظ 

غيره» وقعت حال السماع أم لا؛ إلا أن أحسن العرض ما كان مع شیخه حال السماع 


(۱) قوله: "أصل" لیس في (د). 
(۲) نی "الإلماع" (ص۸٥۱).‏ 
(۳) ما بین القوسين لیس في (د). 





ميف أو عليه. 
وقال ابن دقيق العيد": "الأولى: العرض قبل السماع؛ لأنه أيسر". 
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وقال بعضهم: أحسن العرض مع نفسه» وأوجبه بعضهم للتيقن» ونسب فيه إلى 


الغلط. 
وههنا فرع وهو: 


أنه يندب للطالب حال السیاع أن ینظر في نسخة له» أو لمن حضر معه؛ خلاقًا 
ليحيى بن معين إذ قال: "يجب ذلك"؛ فقد قال”؛ لا سئل عمن لم ينظر في الكتاب 
والمحدث یقرأ؛ أيجوز له أن يحدث بذلك عنه؟: "أما عندي فلاء ولكن عامة الشيوخ 


هذا ساعهم". 


قال ابسن الصلاح": "وهذا مذهب المشددين ٤‏ الرواية» والصحيح: عدم 


اشتراطه» وصحة السماع؛ ولو ل ينظر أصلًا في الكتاب حالة القراءة". 


مہے الل 


(۱) نی "الاقتراح" (ص٣۳۸۷-۳۸).‏ 
(۲) أخرجه ال خطیب في "الكفاية" (۱۰۷/۲). 


(۳) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۹۳). 





معرفت صني سماع الحديث 
[ معرفين صعي سماع الحديث ] 


[وَصفة سماعه: بأن لا یتشاغل بما بخل به؛ من نسخ» أو حديثء أو 
نعاس ]". 

الشرح: 

قوله: «وصفة سماعه» إلخ: اعلم أن المحدثين وغيرهم اختلفوا في صحة سماع 
الناسخ؛ سامعًا كان» أو مسمعًاء فقال بامتناعه مطلقًا آبو إسحاق الاسفرائيني! 
وابرا هيم الحربي» وابن عدي" في آخرر ين؛ لأن الاشتغال بالنسخ ونحوه مخل بالسماع؛ 
حتی قال أبو بكر أ مد بن إسحاق الصبغي": "لا يؤدي الناسخ ما سمعه؛ الا كا 
يؤدي من حضر صغيرًا بلا فهم فيقول: "حضرت" لا "حدثنا" ولا "أخبرنا"؛ إلا 


۱ مقيدًا بالحضور". 


(۱) هذا النص ساقط من طبعة الشیخ علي بن حسن الحلبي -حفظه الله-» وهو ثابت في طبعة العتر 
(ص۳ع۱). 

(۲) انظر: "معرفة آنواع علم الحديث" (صه ۱). 

(۲) انظر ؛ "الکفایة " (۲۳۲/۱). 

(4) انظر: الصدر السابق (۲۳۲/۱). 

)٥(‏ نسبةً لابیه؛ لکونه كان يبيع الصبغ؛ توفي سنة (۳4۲ه). "العبر " (۲۵۹-۲۵۸/۲) وتصحف 
فيه إلى الضبعي؛ و "طبقات الشافعیة" للاسنوي (۱۲۳-۱۲۲/۲) وانظر کلامه في: "الكفاية" (۱/ 
۳)). 
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وجوزه الحنظلي" وابن البارلد وموسی بن هارون ای‌ال(". 
وذهب الشيخ ابن الصلاح“ إلى أن الأحسن التفصیل؛ فحيث كان مع النسخ 
ونحوه فهم للمقروء؛ صح: وان لم يكن معه فهم؛ کان باطلاء وصار حضورًا؛ لا 
ساعا. ٠.‏ 
وهذا هو الذي عليه العمل» وكان الشارح یفعله فكان يفتى ويرد على القارئ. 
' وسمع الدارقطني على إسماعيل الصفار ثانية عشر حديثًا؛ وهو ينسخ» فقال له 
بعض الحاضرين: "إن سماعك باطل؛ لاشتغالك عنه بالنسخ! فقال له الدارقطني: كم 
أملى الشيخ حديثًا؟ فلم يعرف» فقال الدارقطني: أملى ثانية عشر حديئًا"؛ وسردها 
وهذا التفصيل هو الذي رمز إلى اختیارہ بقوله: «بأن لا يتشاغل بما يخل بها 
فاعتبر في النسخ الإخلال بالسماع» وهو لا يخل إذا لم يصحبه فهم. 
قوله: «آو حديث أو نعاس): مثله إذا أفرط القارئ في الاسراع أو أخفى صوته؛ 
حتى خفي بعض الکلم. أو اخروف وكذا إذا بعد السامع عن القارئ؛ بحيث لا 


' (۱) هو: أبو حاتم الرازي» انظر كلامه في "الكفاية" .)۲۳٣/۱(‏ 
(۲) انظر: المصدر السابق .)۲۳٣/۱(‏ 
(۳) انظر: المصدر السابق (۱۷۱/۱). 
)٤(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (صه 6 ۱). 
(ہ) انظر القصة في "تاريخ بغداد" (۳۹⁄/۱۲)» و"تاريخ دمشق" (57 /98).: و"البداية والنهاية" 
(۳۱۷/۱۱)» و "تاریخ الاسلام" (۲۸۲۱/۱)ء و سیر أعلام النبلاء'' .)٥٥٤/١٦(‏ 





يسمع بعضها -أيضًا-. 
ووقع ف كلام شيخ الإسلاه" تقييد النعاس با لخفیف؛: والظاهر أنه قيد لبيان 
الواقع؛ إذ العبرة بهذا التفصيل السابق» وقد كان الدارقطني يصلي في حال قراءة 
القارئ» وربا يشير برد ما يخطوع فيه القارئ. 
وعلى اعتماد التفصیل؛ يغتفر الكلمة والكلمتان إذا كان فواتب) لا بل بفهم 
الباقي؛ کما قاله الشارح. 
تتمة: 
وتسن الاجازة من الشيخ للسامعین مع إسماعه إياهم خبرًا؛ لما عساه أن يقع من 
الخلل 5 الإعراب» أو أسماء الرجال» أو عروض النعاس» وآرجها معه ابن عتاب 
الأندلسبىي”". 
وينبغي لكاتب الطبقة أن یکتب الإجازة عقب كل سماعء وأول من كتبها: 
الأنناطي إسماعيل بن عبد الله بن عبد الحسن" وها حصل خير كثير. 
خاتمة 
كل من سمع على نوع وهن؛ من نسخ منه» أو من شيخه"» أو نعاس» أو كان 


(۱) م أقف عليه من كلام زكريا الانصاري بل من كلام السخاوي في "فتح المغيث" .)۲٦۷/۲(‏ 
(۲) هو: آبو عبد الله محمد بن عتاب الجذامي» مفتي قرطبة وعالمهاء توفي سنة (477ه). "ترتيب 
الدارك" (۸۱۳-۸۱۰/۰))ء و"الديباج المذهب" (۲۲-۲۱/۲). 

(۳) ا حافظ المتقن» أبو الطاهر. ا متوفی سنة (9١11ه).‏ "البداية والنهاية" .)۹٦/۱۳(‏ 


)٤(‏ اي: بان یسیع الشيحُ الطلاب وهو ينسخ. أو العكس. 


سماعہ أو سماع شيخه بقراءة مان أو مصحف؛ أو كانت كتابة التسميع بخط من فيه 
مقال؛ وجب عليه البيان عند التحمل والاداء وكذا من سمع من شخص مذاكرةٌ. 

وأما من سمع من عدل ومجروح حديثا؛ لا حسن حذفه للمجروح» والاقتصار 
على روايته عن العدل؛ لاحتمال أن يكون فيه شيء يختص به المجروح» وإن صح حذفه؛ 
بناءً على أن الأصل اتفاق الروايتين. 

وان كانا عدلين؛ جاز الحذف. وان طرقه الاحتمال السابق؛ لضعفه هنا. 

وان كان عن كل شيخ قطعة؛ جاز خلطه مع البيان ودونه فان كان بعضهم 
مجروحًا؛ سقط الحديث كله؛ إذ ما من قطعة إلا وجاز أن تكون عن ذلك المجروح. 
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ولا يجوز حذف واحد منهم؛ ثقات كانواء أو بعضهم؛ لأجل زيادة بعض الرواة 
على بقيتهم ما ليس من حديئهم إن لم يحذف منه شيء» ولجواز حذف ما اختص به 
بعض الباقين؟ إن حذف منه. 


معرفن صنت إسماع الحديث 





[ معرفين صیّ إسماع الحديث ] 


وَصفةٍ إسْمَاعِهِ كذلك» وأ يكو ذلك ين صله الذي سوع فيه تاب أو 
من فزع ول على صله نع فليَجَبرْه بالإجازة لما خالف؛ إِنْ خالف. 
وَصفة رل ید حت ْئ بحديث أَهل بلدو؛ فيستؤْعِ ثم برحل 
صل : في الرّحلةٍ ما ليس عنده؛ ويكونٌ اعتداؤةٌ في اُسفارو بتكثير المسموع؛ 
اُولی من اعتنائه بتكثير الیو 
الشرح: 
قوله: «وإسماعه...2 إلخ: قدمنا تفصيله فیما بختص به الشيخ من الآداب. 
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[ معرفي صف تصتيف الحدیث ] 

وصفة تَضْنيفِه؛ وذلك: ِا على المسانیه بأنْ یجمع مستد کل صحابیُ 
على حذَق فان شاء ره على سوایقهم وإِنْ شاء رب على روف المشجم) 
وهو أَسهَل تناو 

أو تصنيفه على الأبُواب الفقهيّة, أو غیرھاء بن جم في کل باب ما ورد 
فيه مم یدل على حُکمہ؛ بان أو نفياء والأؤلى أَنْ يقتَصِرَ على ما صح وس 
فان ج جَمَعٌ الجمیع؛ ی علَة الضَعْفِ. 

َو تصنيفه على ال فيذكُرٌ المتنَ ور وبا اختلاف تیه والأَحْمَنُ 
ھا ی ابا سل تب 

تن على الأطرافي؛ نی طرف لحدیت الال على به. 

وي سيك اوہ پا سنا ہف مخصوصة 

الشرح: 

قوله: «وصفة تصنيفه...2 إلخ: اعلم أن التصنيف مرتبة جليلة» وفضيلة أي 
فضيلة! إذ فيه دوام الذكر على الأبد. مع اكتساب الهارة بالوقوف على الغوامض 
والشکلات. فهو من حملة أفعال ال وأعمال الخير» وربما وجب -ك| مر في كتابة 
العلم -. 

ثم التأليف لکونه مطلق الضم؛ آعم من التصنیف» وهو: جعل کل صنف على 
حدق ومن الانتقای وهو: التقاطه ما جتاجه من الکتب؛ وهو آعم من التخریح» وهو: 
إخراج الحدث الأحاديث من بطون الکتب وسیاقها من مروياته؛ أو مرویات شیخه 
أو آقرانه -ک| قدمناه-. 


سح د فضاء الوطر من نزهت النظر 
وكثيرًا ما يطلق كل منها على البقية» قاله شيخ الاسلام - رحمه الله تعالى -. 
قلت: المشهور بينهم: أن التأليف: جمع الشيئين -مثلا- على وجه يكون بیٹھ| 
ألفة» فبينه وبين التصنيف عموم وخصوص مطلق؛ فليتأمل! 
قوله: افإن شاء رتبه على سوابقهم»: يندرج فيه كيفيتان» لأن الرتبین على 
قسمين: 
قسم يرتب على السوايق» وهؤلاء فريقان: 
أحدهما: يرتب على القبائل؛ فيقدم بني هاشم» ثم الأقرب. فالأقرب: إلى 
والآخر: يرتب على السابقة في الإسلام» فيقدم العشرة» ثم أهل بدر ثم أهل 
الحديبية» ثم من أسلم وهاجر بين الحديبية والفتح» ثم من أسلم يوم الفتح» ثم 
الأصاغر ستا؛ كالسائب بن یزید» وأبي الطفیل» ثم النساء ويبدأ منهن بأمهات 
المؤمنين. 
قال الخطيب": "وهي أحب إلينا". 
۱ قال ابن الصلاح©: "وهي أحسن: وان كانت الأولى -يعني: الترتيب على حروف 
العجم - آسهل -يعني: ثم الثانية -". 
قوله: «والأولى أن یقتصر...» إلخ: هذا قاصر على ما صنف على الأبواب آما 


)۱( في ''فتح الباقي" (ص ۲ /۱۳۳). 
(۲) في "الجامع" (۲۹۲/۲). 


(۳) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص٢٥۲).‏ 


معرفت صنت تصنیف الحديث ا (_ 


ما صنف على المسانيد» فلا يقتصر فيه على ما بحتج به» بل يذكر ما كان من حديث کل 
صحابي أراد ذكر حديثه؛ كان ما يحتج به أو لاء ولذا تسمى أحاديث المسانيد: "الدعوة 
الجفلى" -بفتح الجيم» وألفا مقصررا۔ أي: العامة"» ك "مسند الدرامي"؛ فانه 
مصنف على الأبواب. 

إذا علم هذا؛ فمن اراد الاحتجاج بحديث من السنن» أو من السانید؛ فان كان 
متأهلا لمعرفة ما يحتج به من غيره؛ فلا يحتج به حتى ينظر في اتصال إسناده» وحال 
رواته وإلا فان وجد أحذا من الأئمة صححه أو حسنہ؛ فله تقليده» وإلا فلا يحتج به؛ 





کا قال جماعة» وتبعهم شيخ الإسلام”» وغيره عليه. 
تنبیه: 

قوله: "بآن يجمع مسند کل صحايي على حدة": شامل ما اتحد نوعه من الحديث. 
ولا اختلف. 

وقوله: «فإن شاء رتبه»: ضمير للمسند, 

قوله: «فلیبین علة الضعیف»: يعني: من حيث ضعفه» ولو قال: فلیبین علة 
الضعف؛ كان أولى. 

وقال (ق)" -في بیان الضعف-: "الانقطاع» والوقف» ونحوهما"» قال: "وقال 


(۱) فیقال: دعا فلان الجفلا: إذا عم بدعوته» ول خص قومّا دون قوم. انظر: "أساس البلاغة" 
لازخشري (ص٦٦)ء‏ والقاموس الحیط " مادة: (جفل). 

)۲( في "فتح الباتي" (۰)۱۰۲/۱ 

(۳) في "حاشیته" (ص ۱۵). 


بعض من يدعي علم هذا: ويبوب علیها ". 

ورد عليه بأن هذا ليس من تقرير ما ذكر. انتھی. 

ولا شك في صحة الرد؛ إن كان ذلك البعض حمل التبيين على التبويب» وإلا فلا 
نزاع في المعنى. والأمر قريب. 

قوله: «أو تصنيفه على العلل»: ربا يوهم أن هذه يقة ثالئة في التصنیف؛ غير 
الطریقیٔن السابقیّن» وليس كذلك» بل راجع عندهم إليها. 

نعم؛ جَعَهُ معللا مسندًاء أو معللا على الابواب أعلى وأحسن من عو على 
الطريقين غير معلل؛ لأن معرفة العلل أجل أنواع الحديث؛ حتی قال ابن مهدي": 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





عندي!". 

وممايرمز إلى ما قلناه: قول الشارح: «والأحسن أن يرتبها»: أي: الأحاديث 
المعللة «على الأبواب»: أي: دون المسانيد» وغيرها. 

وتما جمع على هذا الوجه "مسند الإمام يعقوب بن شيبة"» ولكنه لم یکمله والذي 
وجد منه: ''مسند العشرة» والعباس» وابن مسعود» وعیار» وعتبة بن غزوان» وبعض 
الموالي"؛ قال الأزهري": "وسمعت الشیوخ يقولون: إنه لم يتم مسند معلل قط. 

قوله: «وبيان اختلاف نقلته»: يعني: فيه» فرب| يتضح بذلك إرسال ما ظاهره 
الاتصال أو وقف ما ظاهره الرفع» أو قطع ما ظاهره الوصل. 


)۱( انظر: "الجامع" للخطيب (۲۹۵/۲). 
(r)‏ انظر: "تاريخ بغداد" (۲۷۱/۱). 


قوله: «إما مستوعيًا»: حال من فاعل يجمع. 
والمراد بالاستیعاب: أن لا يتقيد بکتب خصوصة بل يجمع السنة من حيث هي 
كذلك. 
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معرفي أسباب الحديث 


[ معرفيّ أسباب الحديث ] 


وین المهم رة مب الحديثِ. 
وذ تفه نش شیوخ القّاضي آبي يى ابن ار الحنبليٌ» وهو: أبو 
وقد ذکر الشيغ ت تقیُ این ابنُ 5قیق العید أ بعص آهل عصره شرع في 
جع ذلك فكانةُّما رای تصنيف العُكُبري المذكور! 
وصتفوا في غالب هذه الأنواع؛ على ما أَسّرْ نا إليه غالبا 


وهي- -أي: هذه الأنواع المذكورةٌ في هذه الخاتمة- :تَقْلَخض > ظاهرَة 


رنف عن شب 
وحَصرها متسر متَعَسّرٌ؛ فلْتراجَعْ لها مسو طاتها؛ ی حصل الوقوف على 
حقائقها. 
الشرح: 


قوله: «ومن المهم معرفة سيب الحدیث»: قال (ق): "يعني: معرفة السبب 
الذي لأجله حدث النبي نع بذلك ا حدیث: كما في سبب نزول القرآن الکریم". 
انتهی. 

وأقول: آنت خبير أن الراد: سبب بعض الحديث؛ إذ أكثره لا سبب له إلا بیان 
الشرع؛ من حيث هو شرع وکذلك القرآن -أيضًا-. ۱ 


قوله: «الحنبلی»: نعت لأبي يعلى 


(۱) في "حاشیته" (ص١٥۱).‏ 


قوله: «وهو»: أي: بعض شیوخ القاضي أب يعلى. 

و «العكبري» بضم العين» وسكون الكاف» وفتح الباء الموحدة". 

قوله: «في جمع ذلك»: أي: جمع ما ذکر من أسباب الحديث. 

قوله: «وهي نقل»: أي: منقولة أو: ذات نقلء أي: لا يتوصل إلى الوقوف على 
حقائقها إلا بالنقل المحض» وقد صنف فيها الکتب؛ فيرجع في معرفتها إليها. 

قوله: «مستغنية عن التمثيل»: فيه نظرء إلا أن يريد: أن التمثيل فيها لا يغني عن 
مراجعة أصولاء فصار التمثيل بهذا الاعتبار كأنه مستغنى عنه؛ لعدم إفادته تام 
الغرض للعارف. ون حصل به الایضاح للقاصر؛ فتعين أن المراجعة أمر لا بد منه 
وأن التمثيل لا يغني عنه. 

قوله: «وحصرها متعسرا: بل متعذر! 





فضاء الوطر من نزهی النظر 


تس کہ 0 2 


)١(‏ هو: عمر بن إبراهيم بن عبد اش أبو حفص العکبري؛ العروف بابن السلم» توفي سنة 
(۳۸۷ھ). "طبقات الحنابلة" (155-157/57), 


.)١57/4( نسبة إلى عُكُبراء بلد من دجلة. انظر: "معجم البلدان"‎ )٢( 





خاتمن «المرهصي» 


[ خاتمت «النزهم» ] 

وله موق والهادي, لا إل لا هو عليه توكّلْتٌ وإليه أنيبُء وحسبنا الله 
ومع لول ۱ 

وصلی الله على سیّدنا محمّدٍ وآله وصحبه وسلم. 

الشرح: 

قوله: «والله الموفق»: مأخوذ من التوفیق» وهو: خلق قدرة الطاعة في العبد. 

ولا یلزم عليه کون الکافر والفاسق مُوَفَقینْ لوجود القدرة على الطاعة والاسلام 
فیھما؛ لأن الراد بالقدرة: الغرض القارن للفعل» وهي لا تتقدم على الفعل؛ کم لا 
تتأخر عنه» والکافر والفاسق لا طاعة اء فلا قدرة علیها هذا العنی» لا سلامة 
الأسباب والالات الوجودة فیها؛ لأها قدرة التکلیف لا الفعل. 

في استعال الوفق فيه تعالى نظر؛ على طريق الجمهور الذين یشترطون التوقیف؛ إذ 
لا توقيف -هنا- إلا في الفعل والمصدرء وقد قيل بالاكتفاء ہہما. 

قوله: «والهادي»: مأخوذ من الهداية» وهي: الدلالة على المطلوب» وصلت إليه 
أو لم توصلء وقيل: هي: الدلالة الموصلة إلى الطلوب. 

والخلاف في ذلك طويل» ويعرض لشقيه تجاذب التأويل» وقد تکامنا على شيء 
منه في "تعليق الفرائد على شرح العقائد". 

قوله: «لا له إلا هو»: أي: لا معبود بحق موجوڈا -أو في الوجود- إلاهو. 

أو لا مستغني عن كل ما سواه» وسفتقر إليه تل؛ ما عداه إلا هو. 

وفي إعراہا ومعناها كلام طويسل؛ لخصناه في ''عصدة المريا. شرح جوهرة 





قضاء الوط رمن تزهت النظر 
التو حید". 

ولعله ختم بها كتابه يتأول بذلك قوله #4 : «من کان آخر كلامه: (لا إله إلا 
الله)؛ دخل الحنة» (. 


وهذا آخر ما انتهى بنا القصد إليه» وعرجت بنا ركائب التقصير عليه» لکنا نرجو 
لله في القبولء فإنه خير مسئول» وأكرم مأمول» ولا حول ولا قوة الا بالله العلي 
العظيم. 

وسلام على ا مرسلین: وا حمد لله رب العالمين» وصلاته وسلامه على أفضل خلقه 
أجمعين؛ محمد النبي الأمين» وآله وصحبه الأكرمين. 

قال مؤلفه - عفا الله عنه-: ۱ 

وكان الشروع في جمعه لعشرين مضين من جمادی الأولى» من شهور سنة ثلاثِ 
وعشرين بعد الألف. 

والفراغ منه بعد عصر يوم الثلاثاء» رابع شهر رمضان من شهور تلك السنة 
المذكورة؛ لا مع إدامة العملء بل مع الفتور الكثير. 


XOE PCE ۳‏ 
)١(‏ أخرجه أبو داود (٦۳۱۱)ء‏ وأحمد في "المسند" (٥۲۳۳/۰)ء‏ وا حاکم في "المستدرك" (۱/ 


۳۱ وقال: "صحیح الاسناد" ووافقه الذهبي» وقال الألباني: "صحيح". "صحیح السنن" 
و"إرواء الغلیل " رقم (/141)» و "صحیح الجامع" (۹۲۸۱). 
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المهارس العامي للتزهي 


١‏ ) فهرس الآيات. 

۲) فهرس الاحادیت. 

۲ فهرس الآثار وأقوال الأئمة. 

٤‏ ) فهرس الأعلام. 

۵ ) فهرس الکتب الواردة في الکتاب. 
۲ ) فهرس الاشعار. 

۷) فهرس الامثال. 

۸ ) فهرس الأمكنة والبقاع والبلدان. 
۹ فهرس الفرق والاقوام والقبائل وا لجماعات. 
۰ ) فهرس الأيام والوفانع. 

١‏ ثبت الصادرواگراجع. 

۲ فهرس الموضوعات التفصيلي. 
۳ فهرس الموضوعات الا جمالي. 
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فضاء الوطر من تزهن التظر 
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Yo ۱: 
۱۲۹ ١ 
۹ ١ 
١٠9 ۱۷ 
11 ۱۷۵ 
ا‎ ۱۸۰ 
١ ۱۹ 
۱۳۰ ۳۸ 
“ء٠٤‎ 55 
۹ o 
of ٥ 

YY YY 
۲ 1Y۲ 
۳1 A4 
1۰۹٩ ۸ 


َال آفرآث آلمزیز 
ونکرالتزبه 
لاان جا ال ۳ 
هازوءسبيلي 
الحجر 


ناشن را کرو له فظو 


2 اس ھ٭ ا سے 7 
شلوا هل الد و إِن شمرلا امون 
ماب 1 کک 5 مھ 


الاسراء 


2 


لا مر ل مالي يوه عام 
الكهف 
7 مسر مه سے E‏ 
سح 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
رقمها الصفحة 


۳۰۹ ۹ 


اه ۱۳۲ 


۸۲ ۶ ٦ ۸۲ 


45 ۱۳۹۹ 
م4١١‏ ۰۱ 
۸ء 

4 
۱ ۰ ۶ ۵ 
۳1 كلا‎ 
CY 4۳ 
١ 314 ۱۰۳ 
5148 ۳۹ 
{o ١١١ 
۱۳۷ ۳۹ 
۱۳۲ ۷۹ 


المها رس الحامي ٹلکتاب 


الآية 


روو 


آنا أرسلنا یط عل آلگفرن‌توزهم زا 


سمح e‏ 7 2 مب كوس کہ ۳2 
ومن أغرض عن ؤکری فان له معيشة ضّنکا 


مر کے سس و شر مسد كو .2 
۰ د 0 0 ١ك‏ 
ومن لر حع ل الله لهد نورا فما هرمن دور 
هم من یمشی عل بطزهء 
الفرقان 


د - 2۳ 20 
لیک لوی تزا 





f.0 ٤ 
۹۰۸ ۸۳ 
٢ ۲۰ 
Yoo ۷ 
۱۳۹۰ ۹٦ 
o1۲ 55 

- 4 

o 

۱۳۹ 

۹۸ ۲۲ 


۳ ۲ ٠ 


Toq ٣۷ ۱ 





قضاء الوطر من تزهت النظر 


الآية رقمها الصفحة 
الشعراء 
تا رسول رب امن ۳ "۳ 


فلا نع مم مه لھ اء خر فتکرب من الَمعدبن ۳۳ ۱۳۹ 


ند من سملن ۳۰ ۱۳:۳ 


قل لا یکمن في اموت والارض انب لاه ٦‏ ۱۳۷۳ 
اتقصص 


1 ۲ ۶ بسح سے هر مر ہے سر مم ۰ 
الط َال فرعورے لیکو له َد وا وحرنا ۸ ۱۰2۱ 
ودخل المدتة عل حن ملد م آهله ٦٦٥٢٢١٤٤٤ 1o‏ 
ودخل المدی جین غفل من أهلها 
سيك مسج بر مرا مي سے رگ سے سر کے و 7 
ولاتدع مع الله لها ءاخر لا اله إلا ۸۸ ١‏ 

الحنکبوت 
ےسج رہہ رسام ےم مر ورن ۳ 2 وه ر کے 
ولا نیلوا آهل الك إلا بالق هی أحسن ٦‏ ۱۳۹4 


اور یکنهم أا الْرَلْمًا يک الکتب بل عله 5١‏ ۱۳۹5 
الروم 


مرج ای من میب ۱۹ ۱۳۱ 
کے ۳ سے يراج ۔ 7 ک وق مه 7 ۱ 
ثم دا دعاك موه من الا رض دا اسم رحو ۲۵ ۲۱ 
و ہے اي گرم 
کل زیی ما دعم حون ۳۲ ۲ 
السجدة 


امن کان متا ۸ ۱۳۲ 





الآية رقمها الصفضحة 


المَھا رس العامي ٹلکتاب 


۰ 


الأحزاب 


2 ۳ عليه وسَلَمواسلیگا 5ه ۳:۷ 


وا من عبادی الشکوڑ ۱۳ اجس 


رسک الا کافة ناس ۲۸ ۳۹۰ 


ولا حبق المح الس ال بأهله. ۳ ٦‏ 


وه الحجكمة ۰ ۰۲۲ ۳۷۸ 

وَفصل لطاب ٢‏ ۳۷۸ 
غافر 

ک دل ك يطب ع اه عل ڪل قلب مت کر ج ۳۹ ۱۳ 


سار 
3 


علا 


ہے رطق 7 کے 
وقال کم أدعوف تج 


r چک‎ 
86 
۳۳۹ 


سے 
ات 
6 
۳ 
گے 
۲ے 
۷ 





قضاء الوطر من تزه التظر 
الآية رقمها الصفحۃ 
الزخرف 
سے سے سے يح ےرم 2 و و بے سے 
وکن بعکم الو وم إذ محر في المتاب ۳۹ V۸‏ 
الدخان 
نوم ساق آلسماه بدعان مب ۱۰ ۱۰۲ 
وم اق اس يدان میرن 
الأحقاف 
من سل مکن يدَعُوا من دون الہ ٦-٥‏ ۱۶:۰ 
واذ صرفتا لك نف من الجن يسسمعورت مرا ۲۹ ۱۳۳۲ 
د 
ےم رمي روج سے سح ہے مو سام 
رسول الله ولذ مداعلا 7 ۲۹ ۱۳۳۸ 
الحجرات 
ان جاء کہ قاسو بنا فس و ٦‏ ۱۱۸۸ 
إن 8 سی سق بنيا بیو 
الذاريات 


ره یشم لير ۲۸ ۱۳۱ 


الواقعة 
اما إن کان من المفر بین ۸۸ ۳۷۵ 
الجمعة 


€ ےا 


۸٦ ٥ مار يشما‎ 


دک اه اٹ ۹ ۱۳۱ 





المهارس العامي للکتاب 


2 ۴ 
مکاح کت ار 
الانسان 


3 


فجعاتد سمیعَاب بَا 


کایرت با عمَاد الک 


مد ہو وو ےہ کے سم و 


علمت نفس ما احضرت 


لمن شاہ یتک آن مسقم 


رقمها 


۲۱-۹ 


۱ 


۳۸ 


الصفحة 


۹۹۸ 


To 


114 


۱۳۷ 


۱۰۹ 


ج 





جر« دج 

ہے دی (درو ہے 

قضاء الوطر من تزهت التظر 
فھرس 
الأحاديث النبویہ 

أحبب حبیبك هونا ما 27 2ص4 4949 +2 ص'9۷ ۸٩۷۵‏ 
إذا أذن ابن أم مکتوم» فکلوا واشريوا وی یئم ٦۹۰۱۹‏ 
إذا أراد الله بِأَمّة خيرًا 0٠‏ یس كٹ| ہہ 4ه 
إذا استأذن أحدكم ثلاثًا فلم یؤذن له فليرجع .ررربو-میماائجی۔ 
إذا أمرتكم بأمر فأتوه 4-0 ص311 4 3 ممم 1ف 6 1آ 
إذا بلغ الماء قلتین 80007 ممم ممه ممم ممه ممم مم ممم مم 00-3 ج997 RA‏ 
إذا سمعتم الحديث عني تنكره قلوبکم VV‏ 
إذا لقيتم المشركين في طريق EAs‏ 656 ۱۱۱۸ 
إذا لم تحلوا حرامّاء ولم تحرموا حلالّاء وأصبتم بتم العتی فلا بأس esses‏ ۱۱۲ 
إذا وضع العشاءی وأقيمت الصلاة 0تس‫-ّ‪كس‬ستسب ANS‏ 
الأذنان من الرأس 00 
أرأيتكم ليلتكم هذه! فإنه على رأس مائة سنة یتیب ۰۰۰۰۰ ۹۳۹۱١‏ 
أربعة لا تجوز في الأضاحي ٣٦‏ 66-صطکی"کتییکیّیٹی‪یی‪ییبپ ب ۱ 
أرضيت من نفسك ومالك 44007 4 4 9 ظ9 TEN‏ 
أسبغوا الوضوء ويل للأعقاب من النار ees‏ ۹۷۰۹۷ 
اکتبوا له ی وم و 222 2 0 2 ۰۰۲۰۰۰۰ ۱۲۱۳۷ 





الفهارس العامة للكتاب ست 





أمنت بالقدر eseren‏ ۱66 
إن أشد الناس عذابًا يوم القيامة ا AAS‏ 
أن الشمس انكسفت على عهد رسول الله 

إن الله لا یقبض العلم انتزاعا مرو میم موم 6 ooo YY‏ 
إن الصائب للذنوب كفارة ها 2۰ ,0" 
أن النبي تل أو على صفية بسويق ور EAs‏ 
أن النبي از رد على المتصدق صدقته ۲ 77 9 





یز قنت بعد الرکوع شهرا يدعو على رعل وذکوان وم و و وه و وم ا وم ا و وه 0٦:٢‏ 
وین دخل مكة وعلى رأسه الغفر و۰۰ ۸۱۳۸۰ 






أن النبى 
أن النبى 





إن بلالا يؤذن بليل» فكلوا واشربوا 7 ب-غەه-یصہجیجہ۰ہ۰ہوں-+دہ-ہمسسلار تڑ!( ۲د 
إن حفًا على المسلمين أن یغتسلوا يوم الجمعة می یتو بی ٦٢١١‏ 
كس0س33::.:ت......_- 0000 ٹپ“.ِیپگ3گ9ُ‪۹گٰ), 

له ييز صلی بہمء فقراً بسورة من الطوال بب یئ ۱۲۷/۷ 

إن في المال لحا سوى الزكاة Nees‏ 
إن كذيًا علي ليس ککذب على أحدكم یت 9۳۹ 
أن يعبد اللہ ولا يشرك به شيء ٠‏ مم من مومهم همهم ةن "ئ0 
آنا النبي لا كذب VOW esses‏ 


أنا سيد ولد آدم بین ا ا ع ع ا ا ا ا ا بی تی ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ۳۳٣۵۹۳۷‏ 





قضاء الوطر من تزه النظر 
آنا سید ولد آدم» ولا فخر E‏ 
إنما الأعمال بالنیات ۵5٦٦ 6٩۷ sees‏ ۵۷۷ ۸۷ ۸۳۸ 
أنه وله توضأء وغسل رجليه ٠‏ َ ِ00 000 گت 00000000 
أنه توضأ ورش عليها نی النعلین م ممم تت فو ھجک ہت 
أنه از بعد أمره بقتل من شرب في الرابعة ٠‏ ٹپ 5> پ۰ 
أنه تي کان إذا صلى نصبت بین يديه عنزة ۰ تما ةله ةو یٹ 
إني أحبك! فقل في دبر كل صلاة قم ممم ی. .ٹ..ٹتٹ‪__ییی_پ.1 ۵9 14817 
إن خبأت لك خبيئة فقوو ةمع آٹ کک'ٍُ‫ ‫ ‫ 3 ییفٹپ ۹ 
إن لأعطي الرجلء والذي أدع أحب ال OV‏ 
إياكم والظن» فان الظن أكذب الحديث VAT VV‏ 
أيام التشريق أيام أكل وشرب AY esses‏ 
آیما إهاب دبغ فقد طهر AAs‏ 
الایمان لا يزيد ولا ينقص سل 
بدأ الاسلام غريبًا ..ت. ‏ یٹ ًَ۱یأیتتتبٹئیی ‏ ۹ 
بعثت إلى الأحمر والأسود 0000 
بلغوا عني ولواية 370 ا TIN‏ 
البيعان با لخیار بب ممم بب بب لل مط قل ۱۱۰۷۶۵ ۱۰۷۷ 
البينة على المدعى ٠‏ ص2 0ص0 7000 ",31ئ۳ 


الفها رس العام للكتاب 











قضاء الوطر من تزه النظر 
الحياء شعبة من شعب الایمان منم موی ممم ممم تم مت مم نمم بی تی تمہ ٦٦۹۸‏ 
الحياء لا يأتي إلا بخير VA eee‏ 
خبأت لك خبّا فا هو ؟ لمهم ممم 7 700 "۴ٹ سم ۲۲ ۱ ۱۱۵ 
خذي فرصة ممسكة موی میم موم وم و موم لل ل VA‏ 
الخراج بالضمان 00۲صص ۷۷ مم ومن ملهو 006 VEE‏ 
خلق الله الأرض يوم السبت مه بوڈ( صوِ+0-+- 6 ۰۲۲۰۰ ۱۲۳ 
خلت الله ا ماء طهورًا 9+ + + ص 0 1 4 ۶۹ُ٘٘+ 
خير الشهود من شهد قبل أن يستشهد AAA ss‏ 
خير القرون قرني» ثم الذين یلونہم esses‏ ۱۱۸۹ 
خبر الناس قرنی بی یی ا ا IAS ٣۵۳٣۷‏ 
الراحمون يرحمهم الرهن قدو روفو ةمي ةيمو مقي مم لفقي تی تو یت یتب ةف م .لل ۵ ۱6 
رب قتيل بين الصفين الله أعلم بنيته OAT ns‏ 
رفع عن أمتي الخطأ والنسيان یی مم ممم ممم ممم 2 0 0000ھ ۳ھ ھ00 | 
سيكون في أمتي رجل يقال له: أبو حنيفة sss‏ ۱۰۱۳۳ 
سيكون ني أمتي رجل يقال له» محمد بن إدريس لمم م وموم مم 3 ۱۰۳۳ 
شر الشهود من شهد قبل أن يستشهد RAs‏ 


الشفاء في ثلاث: شربة عسل» وشرطة بمحجم» وكية نار» وأنهى 


أمتي عن الكي بے 


صلی رجل في إزار VA‏ 





العها رس العامي للكتاب 

طلب العلم فريضة على كل مسلم ooo Yo sss‏ 
العجاء جبار 1١14 5 esses‏ 
علماء أمتي أفضل من أنبياء بني إسرائيل ٣٣٣٣٤٤٣‏ ۹ییییی۰ی تسم 
على حوت من نور يتلجلج في النور 00۰ ص 9 ۰۰۰۰۰ ۱۳۲ 
فإذا لم یجد عصى ينصبها بين يديه؛ فليخط nen‏ ممم ممم 0 000ئ۰ 
فأكون أول من يبعث 7 18 
الفخذ عورة EV essere‏ 
فضلت على الناس بثلاث ANO‏ 
الفطرة مس ens‏ یوب ویو بی یی تیب یئیئتے ۱۳۸۲ 
فمن أصاب من ذلك شيئًا فعوقب به» فهو كفارة له 7یئ 
قتل الشارب في المرة الرابعة Tease‏ 
قولوا: اللهم صلی على محمد PEs‏ 
كان الناس يؤمرون أن يضع الرجل يده اليمنى على ذراعه اليسرى في الصلاة ١‏ 
كثرت صلاته بالليل» حسن وجهه بالتهار sess‏ ۱۱۰۸۷ ۱۰۹۹ 
كفى بقوم ضلالَا أن يرغبوا عما جاء به نبيهم إلى ما جاء به نبي غيرهم eee‏ 
کل أمر ذي بال لا يبدأ فيه با حمد لله فهو أجذم PTAs‏ 
كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله فهو أبتر 7 ممم مم ممم 001ب 
کل خطبة لیس فیها شهادة» فهي كاليد الجذماء و 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





کلوا البلح بالتمر 
كنت عند النبی تفیتز؛ فة 





كنت نہیتکم عن زيارة القبور؛ فزوروها sess‏ ۹۵ ۸۹۷ 
لا أدري ا حدود كفارة لأهلها أو لا! 9-97 2 0000000 ممم و 000 
لا أذكر إلا وتذکر معي 2070 بتس,و‌ِِ 0 هف سر 
لاتباغضواء ولا تحاسدواء ولا تدابروا لومم و عم ممم ممت مونم ممم مم ممم ل ل ۱۰۷۷ ۱۰۸٦‏ 
لا جلسوا على القبور» ولا تصلوا الیها 7ب - موم و موم ممم هوم ۰۰۰ ۲۰۲۰ ۱۱۰۹ 
لا تسیدونی فى الصلاة مهو موم وم وم مایم تی یی یت نت بیصنت ۲۵ ۵۲ ۳۵۲ 
لا تصدقوا أهل الکتاب Teese‏ 
لا تعلقوا الدر قي رقاب ا جنازیر بو 
لا تفصلوا بيني وبين آلي بعلى 7 یمیبہمدنیتصئرصیٰ ‏ ئ۶ 
لا تكتبوا عني شيئًا سوى القرآن ۱۹۳١۹ eee‏ 
لا تکذبوا علي» فانه من کذب علي فلیلج النار ۱۶١١ eseren‏ 
لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب AAAs‏ 
لا ضرر ولا ضرار sese‏ ۱۱۵6 
لاعدوی ولا طيرة یی ان 1۷۹ 


لا یباع الذهب بالذهب؛ الا سواء بسواء eee‏ ۱۱۳۹ 





الفهارس العامة للكتاب ست 


لا یبع بعضکم على بيع بعض -0380و:..-.:--۔۔_-. 0 0 مس ٦۹٦+‏ 
لا مجد العبد حلاوة الإيان حتی يؤمن بالقدر 7 000+000ٔصسصصء"ئم 





للعبد المملوك آجران کچ بپ پچ ِ‌ڑ تم وها لفقل[ 
الله أحق أن يستحي منه ۰س -ص-س ۳۷۴۷۴۷‏ ۰ 
اللهم إني أتخذ عندك عهدًا قم ممه مهمه ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم هنمف نفل VA‏ 
لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك esses‏ ۷۹۷۱ 
لیس ابر كالمعاينة VEPs‏ 
ليس في المال حق سوى الزكاة ببس ا لل 
ليس منا من لم يوقر کبیرنا ۱ 
الومن آخو المؤمن ودليله؛ لا يخذله ٣ث‏ 0 جب 
ما أظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء من ذي لحجة أصدق من أبي ذر CVV‏ 


ما حدثكم أهل الکتاب؛ فلا تصدقوهم ولا تكذبوهم 7> ی- ییییییٹٹپٹیپ) 





قضاء الوطر من تزهت النظر 
ما طلعت الشمس ولا غربت بعد النبيين على أفضل من أبي بكر VAS‏ 
ما من رجل يصلي صلاة الضحى esse‏ ۱۳۷۲ 
ما من مريض يقرأ عليه سورة يس إلا مات ویانا YY...‏ 
ما نبيتكم عنه فاجتنبوه» وما أمرتكم به فافعلوا منه ما استطعتم ۰ ف- ائ ۱۱۰۷ 
الرء مع من أحب ان 
المسلم آخو السلم وعین المسلم 99.707 بب تبتتیییمبی "۶ 
المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده EYe‏ 
معلموا صبيانكم شراركم sese‏ ۰۳۵ 
من أتى الجمعة؛ فليغتسل OOo sss‏ 
من بنی مسجِدًا oo esses‏ 
من تعلم علا ما يبتغى به وجه اللہ موم یی یی یب نیت ٦۶۷۷‏ 
من تعلم علا يريد به وجه الله eV sess‏ 
من تعمد علي کذبا OAs‏ 
من جاء منکم يوم الجمعة؛ فليغتسل sese‏ ۱۲9۰ 
من جلس مجلسًا فکثر فيه لغطه موم یی بب ل ۹۶۷ 
من حفظ على أمتي أربعين حديثا VY sese‏ 1۴۳۹ 
من سبق إلى ماع لم يسبقه إليه السلمون VEE sese‏ 


من صام رمضان وأتبعه ستا ,11+ VY‏ 





الٹھارس العام للكتاب 

من صلى علي في كتاب لم تزل الملائكة تستغفر له» ما دام اسمي في ذلك الکتاب POV.‏ 
من علم علا نافعًا وكتمه؛ ا لحمہ الله EVs‏ 
من غزا وهو لا ينوي إلا عقالاء فله ما نوى 00 
من قال حين يصبح وحين يمسي: (سبحان اللہ وبحمدہ) مائة مرة ٠‏ سس زا 
من كان آخر كلامه: لا اله إلا اللہ دحل الجنة esses‏ ۱۹۹6 
من كان يؤمن بالله واليوم الآخر؛ فليحب للمسلمين میتی ۱۳۲۱ 
من كذب علي ليضل به الناس ممصمو ممه موه ممم ممم ممم مم ممه ممم ممم ممعم مم م ل VY‏ 
من كذب علي متعمدا COPA ۵۲۵ aaa‏ ل 
من محمد رسول الله ١401 NYE‏ 
من مس ذكره أو أنثييه أو رفغه فليتوضاً می مشش ٦۰۹۳‏ 
من يقل علي ما م أقل سی مو ممم ممم مم وم ۰١١ ھ٤٥٤۰ OFA‏ 
من يقل علي مالم آقلی فليتبوأ مقعده من النار لومعم ممم 9 یئم 
الناس تبع لقریش essere‏ ۱۴۸۲ 
الناس يصعقون يوم القيامة EAs‏ 
نحن الآخرون السابقون يوم القيامة ,رس * *-ت ۰ ۰۰یبییببٹ +2 
نضر الله امرأ سمع مقالتي ۱٦۰۶۷ ٦0۳٢) sss‏ 
نعم؛ فإني لا أقول إلا حقا موه مه مومه م موه تیروت رشن ۹۹۳۷ 
نہی 4 عن بيع الثمرة حتی يبدو صلاحه قرفم ویو هم بی جو ۰۰۰۰۰ ۱۱۳۹ 


والذي نفسي بيده لو بدا لکم موسی فاتبعتموه وترکتمونی» لضللتم ۱٦۹١ esses‏ 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
ولدت في زمن الملك العادل كسرى ۹۰۰ یییی۹ی ,00۷09۷900011 
ومسح رأسه بماء غير فضل يله 0 
وهو البضع بالبضع موم موی مومسم یی یس بی تو نیت ۱۰۹۹ 
ویکفرن العشير سس 
ويل للأعقاب من النار ممه و مم و ممم مم مم ممم 56ص ...سو 
يا أبا الدرداء! تمقشی أمام من هو خير منك في الدنيا والآخرة YO sss‏ 
يا أبا المنذر! قل: لا إله إلا الله وحده لا شريك له Ves‏ 
یبعثون على نياتهم ممم ممم ثٹ-ْ تج ی696۶ ی6 یب ی 7 ما م ۸۳ 
يذهب الصا حون 7ص ص + + OY 6 000  +‏ 
يعبد اللہ ولا يشرك به VVE sees‏ 


يكون فی أمتي رجل يقال له: محمد بن إدریس وو تر یئ ۱۰۱۳۲ 


3-3 
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رق 
سں يجري 
سکس دون کروی 


www.rmmoswarat.com 





المهارس العام للكتاب 
فهرس 
القآثار وأقوال الاتمن 
ائتونی بعرض ثياب 0 
أحق ما خذتم عليه أجرًا كتاب الله AO‏ ۹۵۲ 
أخزاه الله! ما أكثر ما یوتی به VE esses‏ 





الإسناد سلاح ال مؤمن ۶۶۶۶۶ 2 ص220 0 NYY‏ 
الا سناد من الدين» لو لا الاسناد لقال من شاء ما شاء موی موم موم وم ۱۳۱۰۲۰۰۰۰۰۵ 
أشهد أنك الدجال وا ممم ممم ممم یت و مم ممم تی بی نی ۹۹۱ 
اعلم أن ا حدیث النکر یقشعر له جلد طالب العلم پثپ٘ئھ, 
أعوذ بالله من غضب الله وغضب رسول الله ×٣۲‏ بٍِتت بجی 
أقبل شهادة أهل الأهواء؛ إلا الخطابية 0808081" 
أكتب ما أسمعه منك في الغضب ص9 
أمرنا أن نخرج في العيدين العواتق» وذوات الخدور FAV esses‏ 
أمرنا رسول الله تل أن نقرأ بفاتحة الكتاب» وما تيسر ت- تتیسو099 0غ 


آن الصلاة الوسطی هی الظهر sss‏ ۱۱۲۷6 
إن الله أعاننا على الكذابين بالنسيان ۹۷١١ sss‏ 





قضاء الوطر من تزهت النظر 
إن المؤمن عندي بمنزلة کل خير جمدني وموم ممم ممم هبن یی بی ۰۰۰۰۰۰ ۱۲۸ 
إن للحديث ضوء كضوء النهار 0000 ممم مم" صِِیبپ۹۸۹۸ ۰22۰۰۰ ۱۰۲۷ 
أن ناسا من أصحاب رسول الله ار كانوا نی سفر بی 1158 





آنا لا آفسر حديث رسول الله #7 


[نا سمعت شيئًا؛ فأ حببت أن آتثبت OO seas‏ 
نیا يضعفه رافضي مبغض لابائه! MV‏ ۱۵۵۱ 
أنه استأذن النبي يت في كتب الحدیث: فلم يأذن له ”بب ۹٦۳۷‏ 
آنه صلى في الزلزلة ست ركعات في أربع سجدات FY‏ 
أنه طلع عليه جماعة من الخوارج؛ فقتلوه 0077973239282 یی گگ۔۷ء9'۹پ!ٰٰ) 
آنها ولدت بعد وفاة زوجها بلیال esses‏ ۱۱۹۷ 
أيكم ابن عبد ا مطلب جججج))))) سوم >> یٹپ VOA‏ 
الایمان: قولٌ باللسان SOV esses‏ 
ثكلتك الثواكل! 7 ی*پٹ5 ممم مومهم 2215 NYO‏ 
ثم جتتهم بعد ذلك في زمان فيه برد شدید» فرأيت الناس عليهم جل الثياب شی ۱۰۸۶ 
جاءت امرأة رفاعة القرظي میس ممم همهم مومه مهنمو هومنو ٦۹۹۷‏ 
حب الدنيا رأس كل خطيئة ٦‏ ںں ممم م ممم مم ممم م۲۲ ۱۰۳۸ 
حدثنا ابن عباس على منبر البصرة eee‏ 





المهارس العامن للكتاب 

حقیقة الحياء» خوف الذم 7 "3ج-_-_ت‫‪ ‏ وجھ‪‪ -۳00 یی ۱٩۱۸‏ 
خسف القمر وابن عباس بالبصرة 200207 2 2 202022902 ِ0 2022 .011 
الدین قبل الوصیة 27 42 !"مج 2ػ‫.ػ. ٹب ص۰00 
الذي يحدث ببلدة وفيها أولى بالتحدیث منه؛ أحمق! وم پپیییپپیپیپیپ 
رأيت المعاصي نذالة NA esses‏ 
رأيته يبول نی بالوعة 7 یب 7 ماو ػٹٹجٹجت۰كتآئ۰۹۵ك‪9ئ9۶ئ۵ئ, 
رأيته يشير إلى دابة اھ مم مم ممه مه مم هی ز3۰ 
الریاسة في الحديث بلا دراية 7 770+ ۲۰۲۰ 15171 
زعم ابن أمي أنه قاتل رجلا أجرته VA ees‏ 


سألت عائشة عن المسح على الخفين ظط + + + 2 2ج س.وِِ9 ا 66 ۱3۲ 
سلوا أصحاب الغرائب جیپ ةرونم ةي موم یووم موم موم ةفر رن ةن تار ون نل ل نم IO‏ 














قضاء الوطر من تزهة النظر 
علمني دعاء أدعو به في صلاتي ASV‏ 
فصل؛ لا نزرٌ ولا هراء ۲تت .0 ٹ ةمهم ممت وهم و ام 
القاری لحديث رسول الله کٹ 07 تب 
قرب الاسناد قرب -أو قال- قربة إلى الله ١۳١١ cece‏ 
كان باب المصطفى ی يقرع بالأظفار ممسبو رو و۶ ۹۴۹۷۹ 
كل ما حدثت به عن أبي هریرة؛ فهو مرفوع ہابتنا ۱۲۸6 
كن أزواج النبي ييز يأخذن من شعورهن جوم ونیم ۱۳۸۲ 
كنا ناکل لحم الخيل على عهد رسول الم موب بیو ۱۲۸۱ 
كنا نتناوب النبي 0ظ 

كنا نری أن الغریب خبر فإذا هو شر 0 


کنا نعزل على عهد رسول الله نٹ بی بب بی بیو بی بب یت ۱٢۸۱‏ 





الٹھارس العام للكتاب 





لأن أعرف علة حديث هو عندي قم ممم ممم مم ممم 0ں0ں0ںتت“99ء و 
لم يستعن على الکذابین بمثل التاريخ ۰۰ "0ئ0 
لو أن رجلا هم أن یکذب میم میم و ی موم موم بی بب یئ ۷١١١‏ 
لو م هَمٌ رجل في السَحَرٍ أن يكذب 7س0 یس .7 ۱۰66 
لو لا هذا ما حدئنا سس( 
ما انتخبت على عام قط إلا ندمت VINA‏ 
ما بالبصرة أعلم أو آثبت من بشر بن المفضل VV‏ 
ما تحت أديم السَّماء صح من كتاب مُسلم 207 ةهونم ممم 11:10-07 
ما جاء من منتخب خير قط ۲۳+ 2ئ ص0 ملم ةرم و۰۵ ۰۰۰۰ ١518‏ 
ما خافه الا مؤمن» ولا أمنه إلا منافق qos‏ 
ما رأيت أكذب من الصا حین في الحديث ‫٠‏ چٹ ھ-_َََپ]]پ-.8 ہہ َەَٹٹیٹیی Vel‏ 
ما رآيت الكذب في أحد أكثر منه EE‏ 
ما ستر الله أحدًا یکذبه ٦یبپ‏ تی بی بیو یرب تی تو یئ ۷١ ١١‏ 
ما على وجه الأرض بعد کتاب الله أصح من كتاب مالك میتی تیر ۷۰۳ 
ما في أهل الأهواء قوم أشهد بالزور من الرافضة بی ۱۷۱ 
ما كان في الناس أفضل من طلية ا حدیث موم و ممم 0 0 9 Ne‏ 
مثل الذي يطلب أمر دينه بلا إسناد؛ كمثل الذي يرتقي السطح بلا سلم سی ۱۳١١‏ 
العدة بيت الداء وا حمیة رأس الدواء ٦۷۳۸ esasen‏ 

می ۶۸۶۷ 


معرفة علة ا حدیث إ ام پیپیبیییی ةر ره رن نی یت یی تی یبیر یتر 





قضاء الوطر من نزمه النظر 
من أتى امرأته من دبرها في قبلهاء جاء الولد حول بیو وب وی ۱۲۷ 
من أتى ساحرًا أو عراقاء فقد کفر با أنزل على محمد ۱۴۷١ esses‏ 
من السنة وضع الکف على الكف في الصلاة تحت السرة سیب یئ ۱۲۸6 
من رق وجهه رق علمه cesses‏ ) 
من طلبها کذب 00 
من عرف بالتدليس مر لا يقبل منه ما يقبل من أهل النصيحة ۳ بب 
نحن قوم لنا شرف TV essere‏ 
النسائي آذی نفسه بكلامه فيه ممعم ممم ممم موجهو ت00جب,_[-آٰ۳تتلیپّپٹٹپًُٰ) 
نعم؛ وبايعته» وأسلمت» وصليت خلفه الصبح» فق رأ سورة ا حج؛ فسجد فيها sss.‏ ۱۳۲ 
نہینا عن اتباع الجنائز» ول يعزم علينا eseren‏ ۱۲۹ 
وضعت الزنادقة أربعة عشر ألف حديث ٦٣ث‏ ممم مم 1 ی۸ ۱۰6۲ 
ومن لم يجب الدعوة؛ فقد عصی الله ورسوله esses‏ ۱۷۷۷ 
ويح كلمة رحمة ١5419 ۱۱۳۹۲ erse‏ 
يا رسول الله هذه نسخة من التوراة! VY esses‏ 
یا رسول الله» أي الذنب أعظم sese‏ ۱۱۰۸۳ ۱۱۲۹ 
يا محمد! شارب الخمر كعابد الوٹن VEY esses‏ 
يعيش لا الجهابذة ۰ ...._-.-__-_0 7 7 10 نومت مونم مو eA‏ 


3 
عد 





قح 
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المها رس العام للكتاب 
فهرس 
الأعلام 

آبان بن أبي عیاش ۰( 
آبان بن تغلب الکوفی الشيعي و رو و دم 
أبان بن عثمان بن عفان ۰ى9 یی طصطتتص ‏ کککیأٰٰ٘"٘ 
أبان بن عیاش موی ممه مم متا ”مکح یرہ 
أبان بن يزيد العطار یج پبپ-پ- "تی یھ" 
| اهيم بن إسحاق ٣٥٦١۳١ ء۱۵٢۵ ۵۳۲ AMM.‏ 
إبراهيم بن السري 70.٦‏ 6 یو-ب - - ں۱93 1 
إبراھیم بن طھمان فوم متم ةرمو ممم مم ممم ممم م ممم مما یی ممم یت بب تی ۰۰۰۰ ۱۰۸ 
إبراهيم بن عبد الله بن أبي طلحة VOA sees‏ 
إبراهيم بن عبد الله بن حسن esses‏ ۱۲۳۳ 
إبراهيم بن عبد الله بن مسلم الكجي eens‏ موم میم عم 2۰۰ ۱۹۱۵ 
إبراهيم بن علي بن محمد » المعروف بابن فرحون المالكي Vereen‏ 
إبراهيم بن علي بن يوسف» أبو إسحاق الشيرازي موی نون لوو ۵۵۴ ٦٢۷‏ 
إبراهيم بن عمر اللخليلي الشافعي » برهان الدين ا لحعبري Aen‏ 
إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الأسلمي Assesses‏ 
إبراهيم بن محمد بن مفلحء تقي الدين المقدسي الحنبلي موی بب م ۳٣٢‏ 


ابراهیم بن يحبى میم عونمم بی یی بی یئ ۱۱۸6 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
إيراهيم بن يزيد النخعي سس 5۸۹ ۸۶٥ AY‏ ء ۷ء ١٠٦۱ء ITT ITY‏ 
أحمد بن إدريس بن عبد ال رحمن الصنهاجي» شهاب الدين القراني سس AY‏ ۱۰۹۸ 
أحمد بن إسحاق الصبغي TEA sees‏ 
امد بن إشكاب 7 "‬۶۶۴ آ۷1ٍ 0 
أحمد بن ا حسین البيهقى ۳٣۸ Sesser‏ 
أحمد بن جعفر بن مدان بن مالك القطيعي OTN‏ ۱۸۹۲ 
أحمد بن حنبل ٣٦۹١ ۱۱۱۱ 1۱۰١ ee‏ ۱۱۵۰ ۱۳۸۲ء ۱۵۹ وغيرها 
أحمد بن زهير بن حرب ابن أبي خیئمة cesses‏ ۱۳۸۲ء ١٤٤۱ء oo‏ 
أحمد بن شعيب بن علي النسائي ما ۲۷ ۵۸۲ ٢٦۷۰ء‏ ۱۱۲۹ء ۱۲۸۱ وغيرها 
أحمد بن صالح المصري sess‏ ١٤٤۱ء‏ ۱۵6۷ ۱۵۵۸ 
أحمد بن عبد الحليم بن تيمية ا حرانی 2-2-2200 ۳۵۶۰ 
أحمد بن عبد الرحيم بن الحسين العراقي میتی ۹ ۹۹۷ 
أحمد بن عبد الله الأصبهاني أبو نعیم FAA esses‏ 
أحمد بن عبد الله الجويباري VeY cesses‏ 
أحمد بن عبد الله الشيعي البغدادي ١١٢١٢ esen‏ 
أحمد بن عبد الله الصوفي الفقيه PAs‏ 
أحمد بن عبد الله العجلي 70ے 00 0 0 0 ٹب 0 





المهارس العامن للكتاب 

أحمد ابن عقدة ویو و مث طتمتمتتمیتَ"'آٹگٰٰ) 
أحمد بن علي أبو بكر الخطیب البغدادي سی ۳۳١۱ء‏ ۸٤٥۱ء ٦٦٦۰۹ Mott Moto‏ 
أحمد بن على بن محمد الوکیل أبو الفتح» المعروف بابن برهان Poss‏ 
أحمد بن عمر بن سریج البغدادي ممممومییومم و وی یووم 0 
أحمد بن عمرو بن عبد الخالق البزار sss‏ 0۳ 
أحمد بن فارس بن زكريا القزويني 7 9 ,-- 3 1 0111 8و۱ 
أحمد بن محمد ال قاف 3 
مد بن محمد المصري» أبو جعفر النحاس PEs‏ 
أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلبي 0۶9س 0ج ,3+000 eV‏ 
أحمد بن محمد بن أحمد البغدادي البرَدَاني Eee‏ 
أحمد بن محمد بن أحمد بن حامد» أبو حامد الإسفرائيني 0 
أحمد بن محمد بن حنبل ٩۷ ۹. 9 ٠‏ ۱۱۵ 
أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي ANE sess‏ 
أحمد بن محمد بن سلفة الأصبهاني موم موم 0 00 0ئ 
أحمد بن محمد بن شبويه پٹ ییه۸0ہہ'"٘ 
أحمد بن محمد بن عبد الله جمال الدين الظاهري یی ٹیو تی ۱۳۷۲ 
أحمد بن محمد بن محمد البجائي» شهاب الدين الأبدي الأندلسي OV‏ 
أحمد بن محمد بن محمد بن حسن الشمني PEs‏ 


أحمد بن موسى بن العباس بن يجا هد المقرئ A‏ 





قضاء الوطر من نزهت النظر 
أحمد بن هارون البرديجي AEE esses‏ ۱66۸ 
أحمد بن يحيى بن إسحاق الراوندي EVs‏ 
أحمد بن يونس المصري ٦٥٥١ MNA‏ 
أحمد زورق المالكي 27 
آدم بن أي إیاس و بب بب بج 0 0 8+300 تت ٰ۷۷ًًٰ٘۷) 
أسامة بن زيد 907صص ص2 وم عم عم جج VOOR‏ 
أسامة بن مالك بن قَهط TA sss‏ 
إسحاق الأزرق A‏ 
إسحاق بن إبراهيم الدبري 2020۶۰۹۶ 2 0.0 
إسحاق بن بشر الكاهلى 37 -1--۔  -89‏ 11 ۱ 
إسحاق بن راهويه بت تی بیو یی بب یئ ۰۹/۱ ۱۲۲۸ 
إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة مریمیم 00م" oA‏ 
إسحاق بن يعقوب الأصبهاني 097ص 0 ِ00 "0 
إسماعيل بن أبي أويس esses‏ ۱۱۹۷۸ 
إسہاعیل بن أمية 33۳ 
إسماعيل بن ماد التركي الجوهري 2۶-90902027 ا ا ٩‏ 6 
إسماعيل بن زيد بن ثابت بی موم یئ ۱۲۸۹ 


إسماعيل بن عبد الله بن أب طلحة تنفر ةا ووو ره ةم رار ره نهر ِ80 یی9تتتیییٹ ۱۵۹ 





المهارس العامن ٹلکتاب 

إساعيل بن عبد الله بن عبد المحسن یی بی تی یئ ٦٦۶٢‏ 
إسماعيل بن عمر بن كثير» أبو الفداء الدمشقي الشافعي NV‏ 
إسماعيل بن عیاش oY‏ 
إسماعیل بن محمد الطلحى esses‏ ۱۰۸۷ 
إسماعيل بن محمد المكى ۰۰« 
أسمر بن مُضرّس موه موم .ٹ چب پ11٘٘), 
الأسود بن هلال المحاربي FTEs‏ 
الأسود بن يزيد ۱٥١١ ۱۱۰۴ esses‏ ع لها 
الأسود بن يزيد النخعي 0 ییییعیہمجمبب ل ۲۲۲۲۲ 6 ۱۱۳ 
أسير بن عمرو بن جابر YY esses‏ 
أكينة بن اليثم  َ ٦‏ یییبپمبمیکیکییگکی)۹۹۹۷ْٰٰ) 
أنس بن مالك NTN‏ ۱۹۱۳ 
أيوب بن أبي تمیمة السختياني موم یی بت ۱۱۷۰۹٢۳‏ ۱۳۹۲ 
باذام أبو صالح مولى أم هانئ Ve ۲ ۷000080800 9ٍ٢‏ 
بحير الرامب ۱۳٣٣ APA‏ 
البراء بن عازب cO assesses‏ ۱۰۳۵ 
بريد بن عبد الله بن أبي بردة بیو AA‏ ۸۵۹ 
بسر بن عبید الله ص2 :۰۴ج .م0 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
بكر بن وائل بن داود eceman‏ 4 
بكير بن عبد الله الاشج sess‏ ۱۱۸۴ 
بلال بن عبد الله بن عمر بن الخطاب ںییم ۱۲۸۵ 
بہز بن حکیم بن معاوية بن حيدة OV cases‏ ۱۳۹۷ 
هلول بن عبيد الکندی 2000س + + + 411131 4 4 YEA‏ 
بیان بن سمعان النهدي ٦۷ ١١٤ essere‏ 
تمام بن العباس بن عبد المطلب NOAA esasen‏ 
تميم الداري موم 2 27222 2 0 20 242 0 TA‏ 
ثابت بن أسلم البناني AV‏ ۱۷۱۸ ۹۹۰ 
بت بن موسى الزأهد esses‏ ۱۰۸۷ 
نور بن زيد یریت موم موم ںیئت ell‏ 
نور بن يزيد ۰ص 2 م۰مم 
جاہر بن عبد اللہ سیت۹ ۸٦ء Ae AY‏ ٥۹ء‏ ۱۰۸۷ء ۱۰۸۸ء ۱۲۰۹ء ١٦۱۲ء‏ ٢٦۱۲ء‏ 

۲ ۰ 
جابر بن يزيد الجعفي مومسم موم بب بب بیو یی ۷۰۱۹ء ۲۷ ۱۰) ۹١۱۰ء ٠١۷۰۶۰‏ 
جبار الطائي ۰ك ں0 009صص - ۱۱۸۸۵ 
جرهد بن رزاح پیٹ بی مم ممم ممم ممم ممم ممم بیترت عم OV.‏ ۹۵8۲ 
جرير بن عبد ا حمید YY eee‏ 





الضهارس العامن للكتاب 
جعفر بن محمد بن على بن ا حسين بن على بن أبي طالب sess‏ ۱6۲۳ 
جھور 3099999 اس ممم مم ممم ممه ممم موف مم مهمه 2222115 5 ۱۱۳۹ 
جویبر بن سعيد الأزدي م ممم مم مم مه ۸+ سک و00 
ا حارث بن أسد المحاسبي ۰ سس آآ و ۱۲۳۰۲۰۰ 
الحارث بن العباس بن عبد الطلب ممم ممم ممعم ممم بی بب تو ممم ةن ۱۶۹۸ 
الحارث بن عبد الله الأعور seen‏ ۰ ۱۰۷ 
الحارث ابن كلدة فم ممم ممم ةمهمو ممه ممم ممم مه ممم م 000 01۳( 
حبيب النجار Oe esses‏ 
حبیب بن عبد الر من Neeser‏ 
حجاج بن موسى المصيصي الأعور وو وی ۱۹۳۷ ۹۳۹ 
حرمي بن عمارة سس 2 ص2 2 2 2 2 2 0 رب 
پٹ بن سل ٣‏ ی۳ک موی موم و م۵ ۱۱۱۵ 
الحسن بن أحمد بن ال حسن بن أحمد بب ی یت بب ۰۵ ۰۰۲۰۰ ۵۷/۳ 
الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي SAV esse‏ 
الحسن بن ا حر sese‏ ۱۰۹6 
ا حسن بن الحسن بن ا حسن بن علي بن أبي طالب مویہ ۱۵۷۳ 
الحسن بن سفیان 0  ُ‏ 0۳ "و ةلمم ةمهم ملف لزن ةو لم نر 11١53‏ 
الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد الرامهرمزي 0ص تتص ص یی 
الحسن بن عبد الله بن إساعيل أبو أحمد العسكري ٣كَ٣‏ تو۳5یتیتیییٹت٘") 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
ا حسن بن علي العسكري بیو بی یب یب بی یی بی ١١٤١٢‏ 
الحسن بن علي بن أبي طالب sass‏ ۱۱۵۷ 
الحسن بن علي بن نصر الطومي میم میم نمم مم ممم نمم ممم نمم م "یم" 
الحسن بن عَمَيْر الصري Vole assesses‏ 
الحسن بن قاسم بن عبد الله بن علي الرادي النحوي esses‏ ۳۸۹۲ 
الحسن بن محمد الصغاني سس 
الحسن بن محمد القرشي التيمي سکس یک .9 ط0ت" 
الحسن بن محمد بن أحمد بن سالم السالي 7 مم مم مم ممم ممم م ممم مهم یپپ۹۹"ٰ٘/), 
ا لحسن بن محمد بن عبد الله الطيبي 000صص ۰۲۲۲۵ ۱۳ 6 
الحسن بن يسار البصري cesses‏ ۱۰۱۳۸ ۱۱۱۱۳ ۱۸۳۷ ١١٥۱ء‏ ۱۵۹۲ 
ا حسین بن ابراهيم بن ا حسین بن جعفر الجوزقاني بیو بیو یئ ۹۷۹۷ 
الحسین بن حسن بن محمد بن حليم الحليمي البخاري الشافعي مت POR‏ 
الحسين بن عبد الله بن علي بن سینا 0ئ ۹۰" 
الحسین بن علي بن أي طالب قو مم وم ممم ممم مم ممم ممم ممم مم ۷۵یب ۹"٘ AYY‏ 
الحسین بن علي بن يزيد النيسابوري؛ آبو علي 00 
الحسین بن محمد بن أحمد الغساني الجياني الأندلسي 101۹٦‏ ۶ 
ا حسین بن محمد بن ا حسین الدينوري 227 2 2 0 00011111-12 ۳+7 


الحسين بن محمد بن المفضلء» الراغب الأصفهاني ٣ْ‏ ٹپ پٹ ی1 1 +۹" 





الفهارس العامہ للكتاب 
الحسین بن مسعود بن محمد الفراءالبغوی یتب یتب یئ ۱۱۹ 
حصين بن عبد ال رحمن السلمي الکوئی جیپ بب ۰۵ ۰۱۲۲۹۰۰۰۰۰ ۱۲۳۲ 
حصین بن حصن ویو و یوم وی میم موم و میم وم ا ا ۰ ۱۷ ۱۱ 
حفص بن عمر بن عبد العزیز الدوري یئ“ و۰ ۲۰۰۰ ۱۳۹ 
حفص بن غیاث القاضی ا NOY‏ 
حفص بن غیلان الدمشقی seserra‏ ۱۵۸۲ 
حکیم بن حزام VET accesses‏ ٢١۱۱ء‏ ۱۲۵۵ ۱۳۳۶۵ 
حکیم بن معاوية بن حيدة القشيري می سیت یی ٹیو بی یئ ۱۷۴۹۷ 
حماد بن أسامة وم 200 200 موم و .۹+ ۰ئ 
حماد بن زيد بن درهم assesses‏ ۸۲۳۳ 
حماد بن سلمة بن دینار AYY assesses‏ 
حماد بن عمرو النصيبي مب یب بی یں ٹب بی یئ VII +۱١١۹‏ 
حماد بن عيسى الجهني بی تی یی بی یی یب ںیئت ۱۳۹۹ 
حمد بن سلیان ا خطابي می Vo" Noo YoY (Vol ٦۸۳‏ ۰۷۹۱۲ ۳١٦۷ء‏ ۱۰۱۱ 
۸ ۹ء ١٥۱۱ء‏ ١٥۱۱ء ٣۱۳۳٣۰٣۱۲٦۷‏ 
حمزة بن عبد الله بن عمر بن ا خطاب یمام تی ۱۷۸۹ 
حمزة بن محمد الکنانی 7 ص9 ا؛"جج|؟جچ'"ِ۹ی*؟ٗٗییٰیٔ "7 
حنان الأسدى 00101000 077 متسو س:سستو ...00 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
حیان الأسدى 7070  -‏ مومه ممه - 0 0 ُ۹ 
حیان بن حصين الأسدي 07 :9 0000 "0 
خارجة بن زيد الأنصاري 9-٦‏ 0 ممم م مم ممم ممم م م ممعم ةف وو 06 YAR‏ 
خارجة بن زيد بن ثابت eseren eens‏ ل 
خالد بن عبد الله الواسطي ees esses‏ ۲۷ ۱۲ 
خالد بن عبد الله بن أبي بكر بن أحمد الجرجاوي الأزهري 1 - لل لقع 
خالد بن عبد الله بن يزيد القسري VEY ees‏ 
خالد بن عرفطة 7 7 9 2 2 ۹۰ء "مم" 
خالد بن خلد القطواني YN esses‏ 
خالد بن معدان seserra‏ ۱۵۲6 
خالد بن موسى بن زياد بن جهور 7ص ةنق رق م۰ ۱6۰۱ 
خالد بن يزيد ا 
خلف بن خلیفة و و 2 ص67 6 4 و "می" 
ال خلیل بن أحمد ٦٦٢١ ء۱٦٦١ ۲۱۵۷٢ NEN‏ 
ا لخليل بن عبد الله بن أحمد القزویني آبو يعلى الخليلي AE ۱ء٦۷۸ AV ese‏ 
خليل بن كيكلدي صلاح الدين العلائي VEO sese‏ ۱۲۳۵ 
داود بن الحصين ١137 cesses‏ 





الشهارس العامت للكتاب 

ذكوان اسان الزيات» أبو صالح 7 3 ی۰۹ 
راشد بن كيسان» أبو فزارة الكوني مس میتی 6۵ ۷۰۲۰ 
رافع بن خديج بن رافع الأنصاري م مم مم م ممم ممم مم  -‏ ب7--؟//) 
رافع بن عمرو الغفاري OV essere‏ 
الربيع بن خثيم eV e‏ 
ربيعة الرأي بن آبي عبد الرحمن (فروخ) المدني Ye esses‏ 
ربيعة بن أبي عبدِ الرمن یویب بیو بب بب بی ۲۰۰۰۰۵ ۱6۱ 
ربيعة بن أمية بن خلف ۱۳۱١ ees‏ 
ربیعة بن کعب الأسلمي 7 .0 ۸+ و 6۷ 
رن اطندي +٦‏ ممم - -ب ں00 یریب ت۔بیى؛-۰ متٹپٹ ۱۳۱ 
رزق الله بن عبد الوهاب التميمي EYe‏ 
رفاعة بن الحارث 027--2 2 200 2 2 200 99 ۱۵٩۲‏ 
رفیع بن مهرانء أبو العالیة الرياحي مهو موم یئ ۹۵۹۳۷ 
زائدة بن قدامة 7 وؤ+ٴو‌ِ09 9 ص2 وص ص ص م۰۰۰۰ ۱۰/۸6 
الزبير بن أحمد بن سليان الزبيري Yee‏ 
زرارة بن أوفی 7ں .ٹ.ٹ و ۱۳۳ 
زرعة بن عبد الر من بن جرهد تت۷۷۳ًََٰٰٰٰٰٰٰٰٰٰ٘ 222222 .۰ 
زكريا بن محمد بن زكريا الأنصاري ۳۹٣ Poo ء۳٣۳٣ sess‏ 


زكريا بن يحيى بن صبيح بن راشد اليشكري المعروف بزحمويه VAN sass‏ 





قضاء الوطر من نزهت النظر 
زهير بن معاوية بن حدیج أبوخيثمة الجعفي ٦۰۹٢١ VeRO‏ 
زور بن الضحاك موم ممم ممم مم نمی ممما ممم 9 تسکت9ۓ ةم م ۰۰ 11 
زياد بن سعد 007ص 709.0 ممم ممم میم نمم مم رم نمم م ةلم عم و۰2۰0 +4 ۵ ۸۵ 
زياد بن علاقة eseren‏ ۱۱۳۱۷ 
زید بن أرقم senena‏ ۷:۹ "ور 


زيد بن ا لحسن بن زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن بی بی وم یی ۱۵۷۳ 
زید بن الحسن بن زید بن الحسن بن زيد بن الحسن أبي اليمن الكندي ۶0-7 


زيد بن عبد الله بن أبي طلحة 0 3 3 ۹-3 -۵ٹیپٹتتیپپ۱, 
زيد بن عبد الله بن عمر بن النطاب میتی ۱۷۸۹ 
زيد بن عمرو بن نفيل ۱۳۱٣۰ ATs‏ 
زيد بن مُربّع الأنصاري Ieee‏ 
زین العابدين علي بن ا حسین TAY‏ 
السائب بن يزيد Ao ٦٥٢٢ cesses‏ 
سال م بن عبد اللہ بن عمر ATI ٦٦۹۵ 1٦۸۹ esses‏ ۱۲۸۹ 
سا م بن محمد السنهوري 0 ص نی ."مم یگ" 000" 
سحبان بن وائل فی یی یی یی یی یی یی یی یی رز ل ا ۳۷۸ 
السري بن إسماعيل ۰7 00 





العهارس العامي ٹلکتاب 

سریج بن النعمان اللؤلؤي oso MON‏ 
سعد بن إیاس الشیبانی 0007ھ ھ0 ں6 ۶/۸۸ ۸ 
سعد بن خولة VIA sees‏ 
سعد بن طارق موم ھ0 000ھ 200 0 0000 0 ملو 0 0000 00 وم "می" 0 ANO‏ 
سعد بن طریف 033990 ص 0ص ۱ 
سعید بن أبي عروبة +۱۱٢۹ cesses‏ ۱۲۲۸ء ۱۲۳۳ 
سعید بن أبي مریم ينب و میم میم مه مین و و یویب ا ا ۹۰۸۷ 
سعید بن السیب +۱۲۸٦ ۰۱۲۸۲ VTE COMA eases‏ ۱۲۸۸ ۱۲۸۹ء ۱۲۹۳ء ۱۳۵۷ 
سعيد بن إياس ا حریری TYA sess‏ 
سعید بن جبير seuss‏ ۱۲۸ ۱۰۳۱ 
سعید بن زید وم و و موم و موم یووم و موم )۱“ وب 
سعيد بن عثيان بن سعيد بن السّكن البغدادي OAT Sse‏ 
سعيد بن فيروز صل و و ۹۵۹۵ 
سعید بن كثير بن عفر 7 ۱۵۱۰ 
سعید بن مسروق ۰۸٢۳ serseran‏ 
سعيد بن مسعدة المجاشعي» المعروف بالأخفش PEs‏ 
سعید بن منصور 20007 202020202 0 2 220 0 2000 00 0 0 ۹۷000000 
سعید بن يسار اغاشمی ۶٠‏ 9 0 موم 0 2 0:00 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





سفيان بن عيينة AAT AEN ۸۳۳ APs‏ ا ۰۱۲۵ ۱:۳۳ 
سفيان بن و کیع موم وم میم و و موم ۲ ۱۰۵ 
سفیان بن يزيد es‏ ۱۱۰۹ 
سلام بن سليم» أبو الأحوص Eo sss‏ 
سلان الفارسی 8٠۳٥ PAV eseren‏ 
سلمة بن الأكوع Ofna‏ 

يم بن أيوب الرازی esses‏ ۱۱۹/۲ 
سليان بن أحمد بن آیوب الطبرانی 09 ۳ 6 
سليان بن خلف بن سعدہ أبو الوليد الباجي 70ت |ٹپَ9ئٰ'") 
سلیمان بن داود بن الجارود» آبو داود الطیالسی ۱۵۷١ ۱۹8۵۰ cesses‏ 
سلیان بن طرخان التيمي MPAs‏ ۱۵۷۰ 
سليان بن مهران TTY Ae ees‏ 
سليهان بن يسار املال سس 
ساك بن حرب ممه ممم ممم ةم ةمق هنمف ممصن ممم ةنم مه بب وم نف م و ىآ 
سنان بن مقرن المزني فقبي ممم ممم م ممم یی یب یی یں بب ۰۰۰۰۰۰۰ ۱۵۹۸ 
سهل بن حنیف ٦۵۹۷ seserra‏ 
سهل بن محمد بن عثمان بن يزيد ا حشمي؛ أبو حاتم السجستاني PAs‏ 


ITI ء۱۰۷٢‎ ء۱۰١۹‎ Ae AAA ss سهيل بن أبي صالح‎ 





المهارس العامث للکناب 

سويد بن سعید میم موی یرت هو موم ۱۱۷۹۰۰۰ ۱۵۵2۶ 
سويد بن غملة 0:99٥‏ ۱۳۳۳ 
سويد بن مقرن المزني sess‏ ۵۹۸ 
سیف بن عمر التميمي ۶۶۶۶۴۶۶ ص2 2 2 2 0 1۰ 
شبابة بن سوار 7 2 و ۰۰ VAY‏ 
شجاع بن الولید 907707۶٣وس۷''"ٰ٘"۸۱)‏ 
شريح بن النعان الصائدي میتی تی بی یتیب بت له قلع ۱۵٥١١‏ 
شریح بن هانی ١٦١٦١ ۲۳۳۳ eee‏ 
شريك بن عبد الله النخعي بب بی بی ۱۶۸۴ء ۱۱۰۸۷ ۱۰۸۸ء ۱۰۸۹ 
شعبان الأشرف وه ممم مم م مم عم ممه یب1 -  -‏ ہب 7 
شعبة بن احجاج و وم ۱۱۷۹ 
شعیب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص ۱ 
شمعون 8٩ sese‏ اف ۹۰۱٢۹‏ ۱۳۹۰ 
شھردار بن شيرويه الديلمي ۹07۲۲٣‏ ۶ػ ب ‏ یں -۔ص۔فبف ۱۳۳ 
صالح بن أبي صالح 057٦‏ 80 ًَٗ۰ 
صالح بن إسحاق ا حرمي النحوي 9922828777-پ- +- - ة8 ۳۹۵ 
صالح مولى التوآمة AE esses‏ 
صدقة بن موسى الدقيقي Veen‏ 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
ضمام بن تعلبة 0007 2 "ا0ری 
ضمرة بن سعید الازی م0 000--0 “ػ3 ھ ھ0 "200ھ ھ2 0ھ 00 0 0 0 
طارق الأشجعي قمعم ممم ممم ممم ممم ممم متم و ممم ةم ممم نم ممم )ب٤‏ ۰۸" 6۳٩‏ 
طاهر بن عبد الله بن طاهر الطبري» أبو الطیب القاضي ٦ڑ‏ ک کک جج ,وھ 
طاووس بن كيسان Qos CEA cesses‏ ۱۳۵۵ 
طلحة بن عبيد الله ٣۵۵۹ COs cases‏ 
ظهير بن رافع VV cesses‏ 
عائذ الله بن عبد الله أبو إدريس الخولاني ses‏ ۹۹۰۶۹ 
عاصم بن سلیمان الأحول مریمیم نیم 1۱۱۲۷۹ ۶٢١۱ء ۱۲۷٢‏ 
عاصم بن عبید الله 0000000۰س“٣سی۹۳یی‏ 7+ + 4 0ًُ۸ٰٰٰ) 
عاصم بن علي serecema‏ ۱۱۷ 
عاصم بن عمر بن قتادة A...‏ 
عاصم بن كليب یی ممم مم ممم ممم ممم بت م ل م م مل ل ل 6۱۰۸6 ۱۰۸۵ 
عامر بن شراحیل الشعبي ٹپ بت NN MELE 1155 AVE ۱۹٦۴‏ ۱۱۳۰ 
عامر بن شهر VV eens‏ 
عباد بن أبي صالح ملم 0٣‏ -ص٦‏ 77 00 یگگ8گئگٹگگ۹ٰ) 
عباد بن حنیف 7 2 ةلم مام له م مل تن م0 ۰۰۰۰۰ ۱۵۹۷ 

ی000 0 0م 00 6٩‏ 





المهارس العامت للكتاب 

عبد الخبار بن وائل فم ويم وموم نمدم نم ممم رمم مم بی یی بی بت ل رن ۱۰۸۵ 
عبد الحق بن عبد الرحيم الأزدي» المعروف بابن الخراط قم ممم نمم شی ۱۴١١‏ 
عبد ا حمید بن بحر SAN essen‏ 
عبد ا حمید بن جعفر 3۰ آج۷ بجىبیئ"ئ] 
عبد الحميد بن عبد الواحد Ef sese‏ 
عبد ال رحمن بن إبراهيم » دحيم یویب بیو وب یی ل ۱۲۷۳٢۳‏ 
عبد ال رحمن بن أبي ليل ۱٥۷١ ء۱٥٥۷ ء۱٥٥١ ATE ۱۲۱ cess‏ 
عبد ال رمن بن أحمدء عضد الدين الإیجي ۳۴مم۴أ6متِ-- - - - 0 0-030 3 ۳یَیپھ 
عبد الرهن بن العباس بن عبد الطلب 3-۰ 
عبد الرهن بن جرهد ببس 
عبد ال رحمن بن عبد الله بن عتبة السعودي Ye esses‏ 
عبد ال رحمن بن عبد الله بن محمد الغافقي الجوهري ۱۷۹٢ sess‏ 
عبد الرحمن بن عثان بن موسىء الكردي الشهرزوري الَوصِلُ 0 
عبد ال رحمن بن عفان الجزولي المالكي 0 - - 9-:-- 75۳٣9‏ ی٣*'‏ وم ۰۰۰ ۲۳ 6 
عبد الرحمن بن علي بن محمد آبو الفرج ابن اجحوزي OAs.‏ ۵۳۳ ۵۳۷ ۱۳۵۸ 
عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي ٥٥١۹ NEFT ۱۳۵۵ MNA esses‏ 
عبد الرحمن بن مأمون التيسابوري» العروف بالمتولي سیون ٦۴۷۶‏ 
عبد الرهن بن محمد بن إسحاق بن منده بیو بی یی بب یئ ۱6۲۲ 


عبد الرهن بن مقرن المزني قرم ممم ممم بب ممم ممم یی یں یی بب یئ ۱۵۹۸ 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
عبد الرهن بن مهدي Nef sees‏ دل ٠١۸۳‏ 
عبد ال رمن بن هرمز الاعرج ونیم ۱٦۳١ VY‏ 
عبد الرهن بن يزيد nn‏ 0 0 ھچ۳ ھ7 ھ0" 00000 Ve‏ 
عبد ال رن مول أم رن Es‏ 
عبد الرحيم بن ا حسین العراقي میس بی وم موم یئ ٦٦۰۹ oA‏ 
عبد الرحيم بن حسن جال الدين الأسنوي 000 0000یہ 
عبد الرحيم بن زيد العمي VANS‏ 
عبد الرزاق بن مام.. ٹیب بب یپ یئ ۱۲۱۷ ۱۲۲۸ء ۱۲۳۰ 
عبد العزيز بن صهيب 7ص سس صص ممق ممم رمم ممم ممم ممم مم یی :2 
عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم عز الدين ۳٣۹ sss‏ 
عبد العزیز بن عبد الله بن أبي سلمة الاجشون ees‏ !۹۵۹۷ 
عبد العزيز بن محمد الدراوردي یی یی یی یب یئ ENP‏ 
عبد العزيز بن محمد بن الحسن بن زبالة VOA sese‏ 
عبد العزيز بن محمد بن معاوية الأنصاري الدورقي ORS‏ 
عبد الغني بن سعيد MAA assesses‏ ۱۳۹۰ء ۱٢۸۸‏ 
عبد الغني بن سعید الصري بیو یی یتیب بینم Ve‏ 
عبد الكريم بن أبي العوجاء ۰۴ ممم و تونسجنجینسنیمتیِہسہمهیەە ٹسٹئئٹ"/ھ/ 


عبد الکریم بن أبي بكر حمد. تاج الإسلام السمعاني وم ی ۲ ۶ 





الها رس العامي ٹلکتاب 


عبد الكريم بن عبد النور بن منير الحلبي ss‏ ۱۸۷ 
عبد الکریم بن محمد بن عبد الکریم الرافعي eee‏ ۱۱۹6 
عبد الله بن إبراهيم ا جرجاني 2000000007 000 00 70 2 9 
عبد الله بن أبي بكر ابن محمد بن عمرو بن حزم sess‏ 
عبد الله بن أبي داود السجستاني ٠ب‏ 3ں تم-_ج_۵۹ آآآی‪یییییب ۶ 
عبد الله بن أبي سرح VY esses‏ 
عبد الله بن أبي صالح 07 22 2 2 موم 0000" 
عبد الله بن أحمد بن حمود البلخي» الخراساني الكعبي ON‏ 
عبد الله بن أعز سس 
عبد الله بن ا حسین اللصیصی 0007ص .ئ۹ 
عبد اللہ بن الحسين بن علي بن ا حسین 9-٢‏ -ص س٤۹ EY‏ 
عبد الله بن الزبير موم مم ممصم موف ممصم ممم ممم ممم مم ممم ص9 -ص9ئ) 
عبد الله بن الصامت موم 2 2000 0 200 2000 2 0000 0 0000 0 00000 000 9۷ 
عبد الله بن العباس بن عبد المطلب 00 2 ووم وم ۰۰۲۲۰۰۰۰ ۱9۹ 
عبد الله بن الفضل ممم مم ممم یی یرترب متم ميم ممم من م۰۰۰۰ qo. AE AEA‏ 
عبد الله بن ا مبارك oY ۱۲۲۸ PTAs‏ 
عبد الله بن جرهد وس 0ص9 ص ‏ ٗ0 ON‏ 
عبد الله بن خطل 7ص 4040ص0 ۱۳۱۲۲ 


عبد اللہ بن ديئار «A0۹ ۵۷ ۸۳۸ ۵۹٢۳ sarees‏ مكل ١۱۰۷ء‏ ۱۳۹۰ 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
عبد الله بن زيد بن عاصم erse‏ ۱۵۱ 
عبد الله بن زيد بن عبد ربه ١2117 eseren‏ 
عبد الله بن سلام MYA‏ ۱۲۵ 
عبد الله بن سلیم|ن بن أكيمة الليئي مو بی وم ۰۲۲۲ ٦۹١١‏ 
عبد الله بن شبرمه الشريكي ٠‏ 00000 ص و ۰۰۰۰ ۱۰۸۸ 
عبد الله بن عامر بن ربيعة 7 ص و0 ممم ممم ممم مم مم مم مو ۰۲۲۰۰۰ ۱۷6۰ 
عبد الله بن عباس NYO eases‏ 
عبد الله بن عبد ا حکم essen‏ ۱۳۹۹ 
عبد الله بن عبد ال رمن الدارمي یتنام ۸۸۱ ٦۰٦۷‏ 
عبد الله بن عبد الله بن أبي طلحة VOA sese‏ 
عبد الله بن عبيدة الربذي یی ةنم مم یی یی یی نی ۰۶۲۲۲۰۰ ٦۵۹۸‏ 
عبد الله بن عمر CAAA ORs‏ ۱٥۱۱ء‏ ۱۲۸۰ء ١٦۱۲ء‏ ۱۲۸۹ 
عبد الله بن عمر بن محمد بن علي» القاضي ناصر الدين البيضاوي سیت ٣٦٦۸ TYA TEY‏ 

415 ۹۰۹ ۹۰۵ ۳ء‎ ٣۳ 
٦۹۷ ٦٦۹٦ OFA eens عبد الله بن عمرو بن العاص‎ 
۱۱۳۷ ۰۱۸۲۵ ۱۲۴ ceres عبد الله بن عمرو بن العاص‎ 
۱۱۸۳ ۱۱۴۹ء‎ MON عبد الله بن طيعة‎ 
۱٥۹۱ Moles عبد الله بن محمد الطرسوسي» الضعیف‎ 
Vf عبد الله بن محمد النفيل‎ 





المهارس العامث للكتاب 

عبد الله بن محمد بن السید البطليوسي دمن ومع تنمت 0 ۰۲۲۰ ۱۱۵۱ 
عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان الأصبهاني و یی یتو یتیب ٣۵۵۸‏ 
عبد الله بن محمد بن ربيعة القدامي 000007 ممم م یی ةل 8+ 
عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن الأصبهاني 000:::::۰. .  .‏ بب ۷ص۶ 
عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أبي بكر الدماميني PVs‏ 
عبد الله بن محمد بن علي» أبو إسماعیل الأنصاري اهروي ORE‏ 
عبد الله بن مربع الأنصاري Teese‏ 
عبد الله بن مسعود دمم ا OFT‏ ۱۷۰۰ء ۱۰۸۳ء ١۱۰۹ء ۱٥۹۸‏ 
عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري VeVi‏ 
عبد اللہ بن معاذ بن عبد الله بن جعفر موی یو بب بت ۱۳۹۹ 
عبد الله بن معاوية ATA APP‏ ۱۵۰۱ 
عبد الله بن مقرن المزني ١ 64 sss‏ 
عبد الله بن نظام الدين أحمد الغلامي» نور الدين الجامي الهروي PAs‏ 
عبد الله بن وهب eens‏ بی تب بب یت ۱۱۸۳ء ٦٤٤۸‏ 
عبد الله بن يوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام الأنصاري لمم ةم من بب بت ۱۰۹۸ 
عبد الله بن يوسف بن عبد الله الجويني روم وم موم بی ۰٦٦١ ۵۷۲ PNY‏ 
عبد الله زائدة» ابن أم مكتوم Veins‏ ۸٦۱۱ء‏ ۱۲۹۷ 


۱۵۹۸ ء۱٥۸۸‎ ء۱٥١۸‎ ء۱٥١۷‎ PTE ۳۵۳۰... 





عبد المطلب بن هاشم (جد رسول الله ن 
عبد الملك بن زيادة الله بن على التميمى الطبنی Ves‏ 


عبد الملك بن قريب بن علي بن أصمع الباهلي 
عبد الملك بن محمد بن عبد الله أبو قلابة الرقاشی 
عبد الواحد بن إسماعیل بن أحمد الروياني 
عبد الواحد بن منصور بن محمد بن ا منیر 


عبد الوهاب بن عبد العزيز 


عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفى 0008 


عبد الوهاب بن على بن نصر البغدادي» القاضى 


عبيد الله بن أحمد الأزهري 


عبيد الله بن أحمد بن عبید الله ابن أبي الربيع 





هاوه ع م وومةه موم مه يه مع مهم 


هوجو و وفرع م رو ہد دم رمم فقن 


ماقم م ف - - و وم و و و وم ویو 


ب5 و و وو نم وم ووه و هو و و و و و 09 وم وم و وه 


اهوم موم يوه 


و6 م وه و وم هوجو و وم یووم و وه 


و و و و و و وم و و وی وه 


بیع دم اویوتم 


موم یووم و رمن مث 


قضاء الوطر من نژهت النظر 


07 00م .0م" 
سس 
eseren‏ 
eee‏ 
eee‏ 
وم وی موم میم و وم مه 
بب یئ بی وخر ةر و و ی ۱۲۰ 
۲ 
0 
ens‏ 200 
Sesser‏ 
earns‏ 0 
لبیٹ يییتںی 000 
میم 0 ص- 09م" 
وم وم میم موه 
eens‏ وم 00 


ما و و ف موم مب موم وم و و وم ورا وه 





النهارس العامة للكتاب ۳۳ ۳ ۳ ۳ 


عبيد الله بن سعيد بن حاتم السجزي البكري الوائلی ماو پت 9/18 
عبيد الله بن عبد الکریم» أبو زرعة الرازي ٦٦٢۷١۶ NPY‏ 
عبيد الله بن عبد الله بن أبي واقد الليثي 000۲ھ 7 ٩6‏ 
عبید الله بن عبد الله بن عتبة cesses‏ ۱۷۸۵ 
عبید اللہ بن عبد الله بن عتبة بن مسعود میتی یی VYAN‏ 
عبید الله بن عبد الله بن عمر بن ا خطاب یو بی بیو ۰۲۰۲۰۰ ۱۴۸۹ 
عبید الله بن عمر مویہ بی بی وب وب بب ٹیو یئ ۸٦٦ AN‏ 
عبید الله بن حمد موی مومس و وم 20ص ,0ت۵ 
عبید الله بن معاذ العنبری ۶۶۶90 2224 9 ص۰"““*“0 "ء0 
عبید الله بن موسی لعبسی essen‏ ۱۲۱۷ 
عبید بن عمبر 0000007 0 یی 
عبيدة بن صيفي 7 ص20 ِ2 ِ2 و20 000م" FAA‏ 
عبيدة بن عمرو السلماني esasen‏ 144 
عتبة بن الندّر 007ص "و" 
عتبه بن مسعود ۱٥۶۹۸ esses‏ 
عثمان بن الصلاح عبد ال رحمن الشهرزوري بی بی یی یی ۳۸۹۵ 
عثمان بن حنیف و و اا ةا ةرم 0100:9777 0 49 4 ۵۵۷ ۱ 
عشان بن سعيد بن خالد السجستاني الدارمي ANN‏ 





قضاء الوطر من نزهت النظر 


۰۱۰۱۳ AYY YY و‎ 


۰ 2۶ وغبرها 


۹ وغیرها 


می ۹۳١۱ء‏ ۱۰۹۹ء ۱۲۸۸ 
CATE MET...‏ ۱۲۷۷ء ع٣۳٣‏ 


۱۲۲۹ NYY 





المهارس العام ٹلکتاب 

علي بن أبي الحزم» علاء الدين بن النفيس YY‏ 
علي بن أبي طالب ...2591 ٣٦ء‏ ۱۳ء ۸٦۱۱ء‏ ٢۱۲۰ء‏ ١١٤٠ء ۱٥١۸ ۱٥٠١٦١ NENT‏ 
علي بن أحمد النعيمي 40 مويه و میم موم تووم 2 ۳*0 نم من م۲۵۰۰ ۱۲۰ 
على بن أحمد الواحدي 429-٠‏ 4 "0000 
على بن اشکاب میم ویو بی تی یی بت بی نین ٦۵۹۷‏ 
على بن الحسن بن على الیانجی Geese‏ 
على بن ا حسن بن هبة الله ابن عساكر جیب یت بت ببیتئئم ہت ۵۸١۱۰ء۱‏ ۰۹ 
على بن الحسين الفلكى موم وم ممم ممم نتمم تممه رن نم ل ۱۱۲۰ 
على بن حسين عن عمرو بن عثان یی ممم ممم نم ملم ممم ممم ممم مم ةما یت ممم م م6660 65م 
علي بن جعفر بن علي السعدي» المعروف بابن القطاع ۱۷۴٦١ sees‏ 
على بن حمزة ة الأسدي. أ بو الحسن الكسائي 007*"ت*یمتکیف_فتمی 7 یيث_ے۶ ۶ی 
علي بن خشرم eases‏ ۹۸۳ 
علي بن رباح وم 7 ب ممم 0 ‪, 0+ ,هموُییییئٹگگپپپ۷ًٰ 
علي بن عاصم مور موسوم موم موم وب تم ممه مفو ةن ممم یت یی ةو ۱۲۳ 
على بن عبد لله بن الحسين بن أي بكر الأرددیل ريزي sees‏ ۱۷۵ 
علي بن عبد الله بن الديني esses‏ ۵۳ 
علي بن عثمان المارديني» المعروف بابن التركاني ENV‏ 
على بن عمر الدارقطنى سیف ۵۸۳ CYT‏ ۱ ١١۱۰ء‏ ١۱۲۳ء‏ ۱6۱۳ وغيرها 


علي بن حمد» أبو الفتح البستي Vessels‏ 





قضاء الوطر من تزهت النظر 
علي بن محمد بن حبيب ا ماوردي 0سس0 6 :00ت 
علي بن محمد بن سام التغليي» أبو الحسن الآمدي م م ممم 2 2 80137 
علي بن محمد بن عبد الملك ابن القطان YA cesses‏ ۱۹۵۹ ٦۱۱۸ء‏ ۱۳۱۸ 
علي بن محمد بن علي السيد الشريف الجرجاني TT esses‏ ا 
علي بن محمد بن علي بن موسى بن جعفر esses‏ ۱6۲۷ 
علي بن محمد بن عيسى أبو ا حسن نور الدين الأشموني ممم مم 1 1 01 60010 0 0 6٩۱‏ 
علي بن محمد بن محمد الشيباني» المعروف بابن الأثر 1 101010101::1 6۰ 
عبارة بن عبد الله بن أبي طلحة oA sese‏ 
عمر بن زرارة <ه9999790۵8.ی-۰۱۰۰۰۱۱1111ئ: 
عمر بن عبد الله بن أي طلحة esen‏ ۱۵۹۸ 
عمر بن موسی بن وجيه الحمصي ٹیپ یی یٹ بی یی و یی OYE‏ 
عمران بن حصين cO sese‏ ۸۹۹ ۹۹۰ 
عمران بن حطان سس 
عمرو الجني 2۶۶۸۶۸۳۸۴۸۳۶۶۶ ۰ئ 
عمرو بن افیثی أبو قطن ویو بب بیو ریئم ۹۷۹۲ 
عمرو بن جابر الأودی 2-7 ء-ی-یبمبم یٹتاَکآیکییکیییپپپ|؟, 
عمرو بن حريث بی سو بی بب یت YEO‏ ۱۲۳۲ 





الفهارس العامي ٹلکتاب 

عمرو بن دینار CAEV CAE CATT ATs‏ ۱۰۷۱ 
عمرو بن زرارة 0 
عمرو بن شرحبیل وہ تی بی یں ۰ ۰۸ ۱۰۸6 
عمرو بن شعیب بن حمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص سب یف۸۹٦ ۱٦۹٦‏ 1۹۷٦ء‏ ۱۳۹۷ 
عمرو بن شمر الجعفيء أبو عبد الله الكوفي Nees‏ ۱۰۹۹ 
عمرو بن علي مب بب ممم ممم بب تیرب تیب بب تی م بے ١١84 CAY‏ 
عمرو بن قيس 700 0 ۲۲۲۲۲۲۲۲۵ IA‏ 
عمرو بن مرزوق قم م مدوم مومع مومسم یٹپ‪ی..__ ‏ ء .مم +ٹٹٹ VIVA‏ 
عمير بن عبد الله بن أبي طلحة sese‏ ۹۵۹۸ 
عبد الله بن معدان الأزدي ٠ٹ‏ صصصسص ,۰ Ve‏ 
عون بن العباس بن عبد الطلب ۳ 
العیزار بن خريثٍ AEN‏ 
عيسى بن سلي ان الطنوبي العامري الشافعي ۳٣۸ Sessa‏ 
فرقد بن يعقوب السبخي موی 'ٰٰٰئئ 4 4 2 2 ۱۱ 
الفضل بن الحسن الأهوازي 79997 گگٹیٹہکیٹییٹییٰٰ۹"ً 
الفضل بن العباس بن عبد الطلب می ”بی نی ۱9۹۸ 
الفضل بن دکین ۶ ص- ص020 2 070 0وج2 7000 22 ۸ئ 
الفضل بن موسی جیب بی یی ینب یی بی ۰۰۰۰۰۵۵ ۱۰۱۳۳ ۱۰۳6 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
القاسم بن عبد الله بن أبي طلحة 9۶ ۱۵۹ 
القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق VYAN esses‏ 
القاسم بن مخيمرة ممه ممم ممم 202 00 2 2 2 وموم 000 6 م 1١١88‏ 
قبیصة بن ذؤيب ا ۱۸۹ 
قتادة بن دعامة السدوسي سیت ee ۵۹4 ۱٦۹۸‏ ٦٥٦٦ء‏ ۱۱۲۹ء ٣۱۳۳ء‏ ۱۱۳۵ 
قثم بن العباس بن عبد الطلب esses‏ ۱۵۹۸ 
فزعة بن نحيى اا ا 0 
قطبة بن مالك VY eee‏ 
قيس بن أبي حازم موم موی میم وم وم و موم من وم من ۰ 6۷ 
قيس بن ساعدة الأيادي ممم ممم مم ممم مم بب ومو ل ل TVA‏ ۱۳۰۹ 
كثير بن العباس بن عبد الطلب ۱٥۹۸ esses‏ 
کعب الأحبار 0۰ ما ا ہیں 
کعب بن لؤي 00888 097290 -7 ٗ +7 60 + ۳-2-8 
کلب بن وبرة و و موم موم وم موم 0 2200000 و و ۰ ۱۱۵ 
کلیب بن شھاب 44 TAY ء٦۹٦2 AY AV TT COE‏ ۷۰۹ء۱ ٦۱۰۸ء‏ ۱۱۳۱ 
الكمال بن أبي شریف المقدسي یویب یوب یی ۳٣٢ NA‏ 
لاحق بن حميد, أبو جلز ممم ممم م ممم ممم مم لمم م ةرم مم مف مم انمق ةم مام ل رمن رن رمرم یسک رہ 





المهارس العامي للكتاب 

المؤمل بن إسماعيل essere‏ ۱۰6 
مالك بن أنس وب یتب بہت CN‏ ۱۸ ۱۳۸۹ء ١۹٥۱ء ٦٦٦١‏ 
مالك بن مغول VA esses‏ 
المأمون بن أحمد ۰+ سس  ٗ‏ ٹپ9 یں ۰٢‏ 
مجالد بن سعيد YN eseren‏ 
الحبر بن قحذم سس 
حفوظ بن أحمد بن الحسن الکلوذاني؛ آبو الخطاب الحنيلٍ 0 
محمد بن محمد بن عبد ال رمن الرعیني؛ المعروف بالحطّاب ۲ سَت ے‌ہکُچمج‪ٗمومئ ۲ ۳۵ 
محمد الشحروري ا حنفي پت:ٌك--- ‏ - - 0 00 --  -‏ 9 815 
محمد بن إبراهيم بن ا حارث التيمي سیب بی بی یی ۵۸۹۱ 
حمد بن إبراهيم بن جماعةء المصري الشافعي ۶9ت .سس سس , 1080800 0 ,بء.+اٹس70 ہ۶ 
محمد بن إبراهيم بن خلیل التتائي» شمس الدین ا مالکی ٣ۃ‏ ۃۃ- یف ص7 
محمد بن إبراهيم بن ساعد الأنصاريء المعروف بابن الأكفاني الشافعي OV‏ 
محمد بن إبراهيم بن علي بن عاصم بن زاذان n‏ سی ۱٦۴١‏ 
محمد بن أبي زینب الأجدع آبو الخطاب الأسدي eos ٥٢‏ 
حمذ بن أبي عدي esses‏ ۱۲۲۸۰۲۰۰۰۰ 
محمد بن أحمد البلويء أبو القاسم البرزلي 3777:0807 3 - 0ں POV‏ 
محمد بن أحمد الغيطي الأسكندري YA‏ 


محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحة الأزهري ٦٤٤ Aes‏ 





قضاء الوطر من تزھت النظر 
محمد بن أحمد بن الحسين بن القاسم بن الغطریف الغطريفي ٦۴۳۱ esses‏ 
محمد بن أحمد بن سهل» السر خسی الحنفى TVs‏ 
محمد بن أحمد بن عبد الله الروزي 1 
محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي e‏ ۲۵۷ ۷۳۵ ۱۰۵۵ ۱۳۷۲ء ١٥٥۱ء‏ وغيرها 
محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم بن جلال الدين المحلي FAG‏ 
محمد بن إدريس الشافعي آ۳۷یی ۸ ۸ ,,ص"كيْيْْٰ ١6868‏ 
محمد بن اسحاق» بن يسار المطلبى snes‏ تی تی ۰۵ ۰۰۰۰۰۰ ٦۹٦ ٦٦۸۹‏ 
محمد بن إشكاب 7٠‏ +99 ممم وت ممم مم ۱۵۹۷:2222 
محمد بن ا حسین بن إبراهيم السجستاني میتی بب بی م ۰۰۲۰۰۰۰ ۱۱۸۳ 
محمد بن ا حسین بن محمد بن خلف البغدادي 7 0 ص2 2 1 ,۰ 
محمد بن ا حسین بن محمد بن خلف بن الفراء سیب بی ۱6۸۲ 
محمد بن الصلت الثورى 3:7 خٛم'"کٰک‪کٹٹتتتآآآگپپپَبنتتپ۹۹ٰ"۱) 
محمد بن الفضل السدوسي» الملقب بعارم بیو تی تی 1۴۴۹ی 
محمد بن الفضلء أبو الطاھرء حفيد ابن خزيمة 0 sss‏ ۱۷۳۰ 
محمد بن القاسم بن حمد. أبو بكر الأنباري ا 777٦‏ ), 
محمد بن بحر الأصفهانی متم مومهم ممم ممصمو ممم ممم ممم ممم ممم 91ں بر 
محمد بن حماد الطهراني جیب بی بی سی بیو ۱۲۲۹ 





المهارس العاميّ ٹلکتاب 
حمد بن سعید الرازي البورقى ۶۶۶07 "7ئ 
محمد بن سلام بن الفرج EA sss‏ 
محمد بن سلے|ن بن على 97 9 ۰ئ 
محمد بن سيرين ۱٦۹2 AY AAs‏ ۱۲۸۵ 
محمد بن طاهر ene‏ 4 می "2 
محمد بن طاهر المقدسي جیب بب بب توب oo Os‏ ۱۵۱۳ 
محمد بن عبد الر من 07م وم ممصو ممه م ممم ص0 0 ۴ ص00 
محمد بن عبد الرهن بن أبى ليل 0 
محمد بن عبد ال رمن بن العباسء أ بو طاهرء المخلص الذهبي یتب و ۷۰ 
محمد بن عبد ال رمن بن المغيرة بن ا حارث بن أبي ذئب بی ۹۵۹۷ 
محمد بن عبد الله الأنصاري VEY 0 0 - -70 3 0 -:- 0-٦‏ 
محمد بن عبد الله السَّمَرْكَنْدي 7 جج 
محمد بن عبد الله بن آي طلحۃ یب یئ VOA‏ 
محمد بن عبد الوهاب بن سلام COTY aes‏ ۱6۹۹ 
محمد بن عبيد الله ابن عرموس المالكي» البزار» أ ہو الفضل cesses‏ ۱۸۲ 
محمد بن علي الصوري موم بی یپ بیو وو بی یئ 1886 
محمد بن عمر الواقدی 0-0 0*9 :0099م 
محمد بن عمرو موم ممم بب بی ممم ممم یی یئ ۱۰۳۴ 
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قضاء الوطر من نزهي النظر 
محمد بن محمد بن الحسین الصائغ Eee‏ 
محمد بن محمد بن عرفة الورغمى المالكى esses‏ ۱۲۰۴ 
محمد بن حمود بن ا حسن بن هبة الله النجار میں بب ۰۰ ۱6۲۲ 
محمد بن مهران الرازي 1١548 essere‏ 
محمد بن موسی بن عشان الحازمي cess‏ ۵۷۲ ۷۱۷ء ۷۱۸ ۰۷۱۹ ۷۳۵ AY‏ 

۱ء ٣‏ 
محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان الجياني» أبو حیّان Pees‏ 
مرداس الأسلمي Ven‏ 
مسلم بن الوليد esses‏ ۱۱۶۰ 
مسلم بن صبیح o0 assesses‏ 
معاذ بن جبل cose‏ ۷۹۸ 
المعافى بن عمران الواصلي ممم ممم ممم مم ممم مومه ممم ممم ممم مهمو مم ممم ممم مم م م 1١71‏ 
معاوية بن أبي سفیان 00-0007 7 َ8 ” ه۳ ص”/ص939ص2999ٹٹرج_تے و 
معاوية بن عبد الكريم» الضال....... ۱۵۹١۲ Noes‏ 
معبد بن العباس بن عبد الطلب بی یس و یوب ۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۱۵۹۸ 
معتمر بن سلے|ن التيمى میتی تر یی یئ ۱۳۹۷۲ 
معقل بن مقرن المزني بی یٹوب بب ںیئت ۱۵۹۸ 
مقسم مولى عبد الله بن الحارث بن نوفل VOVe eases‏ 





الفهارس العامن للكتاب 

موسی بن ععبه Ne VE cece‏ 
موسی بن علي بن رباح سس( 
موسى بن علي بن رباح اللخمي المصري Voss‏ 
موسی بن هارون الال seserra‏ ۱۶۸۵ء ۱۰۸۶ء ١٢٦۱ء ٦٦۶١‏ 
ميسرة بن عبد ربه جچجچجچج‌ٔ,,؟>- 2 11 81گ''ٔںٰ'ٰ'ٰ٘'٘) 
ناصر الملة اللقاني پیبیی یپ یی یب بی بب بب نیت ۳۹۵ ETA‏ 6۳۲۰ 
نصر بن إبراهيم بن نصر بن إبراهيم النابلسی 220207 .2 2000 000 ِ00 ۵۸ ۱۰ 
نصر بن أبي سهل ال خراساني ویو ممم 9292220 0 0 00009 
النعمان بن بشير موم وی یت تی ریونت ۱۳۹۹ 
النعمان بن بشير الصحابي بب بی یی ۱٦۷ ١‏ 
النعمان بن ثابت: آبو حنيفة ٢٤٤٤١ ١٠١٣٣ ء۱۰۳٢ ۱ EY cesses‏ 
النعمان بن مقرن المزني 0 موم بی ۱۵۹۸ 
نوح بن أبي مريم المروز ي 8800 0 1881پئیيی۷۹۷ ٠۰١١ cece‏ 
هارون بن عبد الله بن مروان البغدادي 7 013مم۹ ٹٰٰ ۰۷۰ 
هارون بن عنترة» أبو عمرو الشيباني الكوفي 7 000] شی ۹۵۰۹ 
هشام بن أبي عبد الله الدستوائي ۱۹۷٦ ۱۵۷6 Ves ns‏ 
هشام بن عبد املك أبو الوليد الطيالسي فسوی یئ ٦8‏ 
هشام بن عروة بجی یی نیت ۸٢٤ ٥٦ COQ‏ ۱۹ء ۱۰۷۲ 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
هشیم بن بشير 000۳ 0 0 2 0 ِ0" 5٩۵‏ 
عمام بن يحيى ۸۵٦۹ ۱۸۵۵ 0۸۵6 scence‏ 
الميئم بن عبد الله Ee esses‏ 
وائل بن حجر فممث متعم ممم ةم تم ممم مم ممم 20 000 0 2-2000 0 0۰۹9 
وائل بن داود TE ece‏ ۱۳۹۲ 
واثلة بن الأسقع ٗی یی یی یی یی یی یئ ۱۵١۰١ COYA‏ 
واصل بن حيان الأحدب Vo ء۱۱٢١ ۱۱۱۲۹ ees‏ 
ورقة بن نوفل TY ATA‏ 
الوليد بن بكر المالكي ۱6٩ esses‏ 
الوليد بن كثير ees‏ ۱۱۸6 
الوليد بن مسلم ٹیپ لل ل لل ل AYE CEP‏ لاعف ۱۱۰۱۳ ١١١١٤‏ ۱۵۱۰ 
وهب بن خنبش VY eee‏ 
وهیب بن خالد الباهلي موم موم موم و و موم سم وم سم ۲۲ ۱۰۱۷6 
يحيى بن جعدة 900 7 0 0 3-770 ہٌ ۰۰ ۱۲۹۹ 
يحيى بن حسان esasen‏ ۱۱۸ 
يحبى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي الفراء Oe‏ 
بجیی بن سعيد الأنصاري sess‏ ۱۳۸۴۹ 





clo ۰۱6۶۸ ۱۳۸۲ء‎ ء۱۲٢۸‎ ۲۲۷ ۲۵۳ AY ..... 


۹ء ۱ء ۱٦١١۸‏ 


و و ۹ وم و و ون ١‏ وم و ٹ ٹ کت تو یی وم مرق ۳ .ہب 





قضاء الوطر من نزهت النظر 
یعرب بن قحطان موم نمی بب یت ممم ممت ممم بی نیت ۳۷۸ 
يعقوب بن شيبة +2860786557 یپییییٹیٹٹٹ تی۷ 
يعقوب بن شَيبة السدوسي VAY sess‏ 
يعقوب بن عبد الله بن أبي طلحة sss‏ 84 !ا 
یعل بن عبيد AEN esses‏ ۸۱۷ 
يعلى بن عبید الطنافسى esses‏ ۱۰۷ 
يعلى بن مرة 00۰ 0 66 0م 
يعلى ابن منیه سس 
يعمر بن عبد الله بن أبي طلحة 9:0:01 فم من 6ل VOA‏ 
الان بن أخنس 0 4 5> ص4 ۹۱۱0م 
يوسف بن إبراهيم الوانُوغي 0 
يو سف بن القاسم الميانجي Gessner‏ 
يوسف بن خلیل بن قراجا الدمشقي OR‏ 
يوسف بن عبد ال رحمن الزي ۸۸5+۶0۲ 0 ١4488‏ 
یوسف بن عبد الله بن حمد» آبو عم ابن عبد البر ی AY ۷۵۸ OYA‏ ۱۲۸۵ 


۱ء وغیرها 


يوسف بن محمد بن علي الخوارزمي الحنفي» الشهير بالسكاكي os‏ 


و 





و 
جر یی اتی 

HRB 

المها رس العام ٹلکتاپ 

فھرس 
الکنی 

أبو إساعيل بن آي حية eA esses‏ 
أبو الحسن بن القاسم بن ا حسن بن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب سی ۱١٤١‏ 
أبو بكر الصديق oT‏ 
أبو بكر بن حفص 39۰ب 9۳ب 
أبو بكر بن عبد ال رحمن بن الحارث بن هشام القرشي مم ممم مجم ممم ممم ملعن هم ۹۴۸۴ 
أبو بكر بن عیاش ۱٥٥۷ ۱٣۵۳ sess‏ ۱۹۲ 
أبو بلال الأشعري 0 
أبو ذؤيب sess‏ ۱۳۰ 
أبو زرعة بن عمرو بن جرير بن عبد الله البجلي VI‏ 
أبو زيد مولى عمرو بن حریث YEO sss‏ 
أبو سعيد الخدري سس ۳ PE‏ شتف YAY ١‏ 495 ۸٥۱۱ء‏ ۹٥۱۱ء‏ ۱۱۱۹۱۹ 
۸۰۶۵ء ٴء ١١٦٣ء ITT‏ 

أبو سلمة تیب بی بب یئ AE CE‏ ۱۲۸۹ 
أبو سلمة بن عبد ال رحمن بن عوف می ممم م ممم ممم ممم ےئآ ۱۲۷۸۹ 
أبو طاهر بن أبي نصر التاجر 0 
أبو عبيّدة بن الجراح Oss‏ 





قضاء الوطر من تزه النظر 
أبو عمرو السيباني فو بی یی مم مم مم بیو ںوی ییب ۱۱٥۰۸‏ ۱۵۰۹ 
أبو عمرو الشيباني النحوي اللغري سس ۲ٹ  -‏ -0 3 ۱۳۳۳ 
آبو عمرو بن محمد بن حريث e LL ns‏ 
أبو العشراء الدارمي میتی ۱۳۹۵ 
أبو قتادة الأنصاري ٠0ص2‏ 2 2 2 9 9۳۰ 
آبو قزصافة صحابي ‌‌“-_ص - 0 م۰ ۳۱ ۵ 
آبو مرئد الغنوي» کتاز VA esses‏ 
أبو موسی الغافقى ۰0 
أبو نملة الأنصاري ۶ص 1 ۷ "00۴0 
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سے لق ری 
ABBR‏ 
الٹھارس العامت للكتاب 
فھرس 
اٹنساء 
آسماء بنت شكل 27 -:-.- 3 یںیںیںیںیںیںیںیںیںیٹپی۔یُگگ,بٹٹیٹٹ۹۹۷"ً) 
آسیاء بنت يزيد بن السكن الأنصارية کس س9 سس9 VA‏ 
اکینة بن ال هيثم موم یی یب یت رت ة ثيه ةر رز تر ةرمز لل ةل ٥١٢۳‏ 
الْفرَيْعَة بنت مالك بن سنان ۶۰۶ ى ۱۱۳ 
أم سلمة 7ڑ بب یب ٹی ا و و۲۲۲۰ ۱۱۲۳۰۵۸۹۴ 
أميمة أم عبد الله بن عبد حکم ٦٤٤١ TAA‏ 
آنيسة موی مم مم ممم ممم ممم مم مق ِ02 0000 0۷۷۷ 
بسرة بنت صفوان ج٦٦‏ “بی تم ممم ممم ممم بب بب ۰۲۰۰۰ VAY‏ 
عِيمَة بنت وهب 07سص- ‏ __ پ__.‪_ یی جب_ُ‪ڈذمہجٌٗ‪ٗ‪ٌ1‪ٹتٹٹٹئٹئٰ۷ٰٰھ 
حمصه بنت سيرين 007ص 7 تج ا 1:0 
رقیة أم أميممة ٦٥٤١ ATA‏ 
سھیمه بنت وهب 0000000000000000 0 رز 
سويدة بنت جابر ٗی یی یی یی ةرق زم رم نم م ةر ۰۰۵ ۱6۰6 
عائشة بنت أبي بكر ........... اف ٣۳ھ‏ ۸۳“ ۸٤٤ Vo ٦٦١‏ كلاق AAT‏ 44 لق 
۷ ۳۴ء ۱۳۸۰ء ۱۳۹۲ء ١١٥۱ء‏ ۰۱۵۱۲ ۱٦٦١‏ 
عَقِيْلَةَ بنت أسمر بن مُضرٌس esses‏ یئ 
يمه بنت سيرين 7 کب““*ٰٰی 00:2 10,۴ 





برق 
جل اي نی 
ہے دی وروی 


٦٣‏ ۲۹۳۲۰۰۴۰3 3 ۷ہ کی ۲۲۱ . ہی می 


قضاء الوطر من نزھح النظر 


ی 
5 


رق 
٠‏ جل 9ی جي 
سکس دجن ڈیزومکےی 


COT‏ .0۲1 بماك 11172 . بالايايا يمد 





المّها رس العامي للكتاب 
فهرس 
الکتب الواردة في الکتاب 

الأحكام للآمدي ۰ 7 >0 ای یہ ا اچ ةمه ممم وم مجعم ممم مف YAS‏ 
اختلاف الحديث للشافعي ممم موم و ممم ممم ممم ممم ممم تممه ممم ةمل 0ص 1 VO‏ 
الأذكار 7۰۲ :3-3-3  --‏ ہق ممم ممم ممم ممم وم ممم ممم 20 2ظ 2 0 0 ةف وهم و ةم ل 1 
ارتشاف الضرب من لسان العرب Eee‏ 
إرشاد القاصد مت بب یی بی تی یی تیب بب نییئیت ۳۹۰ ۵۲۱ 
إرشاد طلاب ا حقائق إلى معرفة سنن خير الخلائق ٦سب‏ 6۱۷ 
الإرشاد للجويني ٦۰٦۵ VE esses‏ 
الإصابة فلم ممم تم ممم بی ۱۱٦۹ 115511١71 ce ۳۹۹ ٦٥۸‏ وغيرها 
إصلاح ابن الصلاح ees‏ ۱۸ 6 ۱۳۳6 
الاقتراح و موم بی بی بت نیو نیت ۷۹۷) ۷۹۹ء 0 ١٢٦۱ء‏ وغيرها 
ألفية العراقي مسب بیو وو بی یتو یئ ۱۷۰۳ ۷۸۸ 
الا ماع یھ تیب تی ممم ممم موم ةمل لل ةل م ا ۰۳۸۵ ۸٤٥۱ء‏ وغيرها 
الام للشافعي پیببببی بب بی ۰۰۰۰ ۱:۸۹۰ 41184 41559 ٣٥٥١١‏ وغيرها 
أمالی ا حافظ ابن حجر 9977 -یتتتتھااساسیسھ0صصص"۷9پٹٹپ, 
الأنساب ممیت بب یئ ۳۹۷) ۱۰٢١۷ ٥٤٤‏ وغيرها 





و و و و و وه نم مم 


وم همم ی م 1 يمه م ينهاو و و وم و و وه 


1000 موم موه 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


OVA 0۵۷۲ acess 


۰١٢٣٢١ 6۲۱۷6 esen 





المهارس العام ٹلکتاب 

التفرقة للغزالي NYY esses‏ 
تفسير الرازی ممر ممم وم ممه ممم + ص ص ص 0 2 ص۹" 
تقريب النهج بترتيب الدرج بب تی یب بی یئام ۹۹١١‏ 
التقريب والتيسير في سنن البشیر النذير 0527ص ٰٰیییٰ ئ200 
التقیید والایضاح ل CEVA PEN‏ لام ٦٦۷ ۷٦ cos AYE COON‏ ۲٢۷۲ء‏ ۷۲۹ 


٢۳١. ١۱.٢۲۹ ATTY CAY 4 ۷۷ء ۷۹ء ۷۷۹۸ء‎ (Vo ۰۵ 


تلخيص المفتاح معفمو مم ممم ممم ممم ممم ممم یتب بب یتب م ل ل YAS‏ فرق ETT‏ 
الثم م ی و و ممعم م ا ا 0 ۱۱۲۹ 
التنبيه للشيرازي و موم “۶۹9ھ Ve‏ 
التهذيب للبغوي فوم مم مم ممم ممم ممم مم یی موم بب ۰۰۲۲۵۰۰۵ ۱۱۹۳ 
التوضيح لابن هشام الانصاري یی یویب بیو بب ۰۲۲۰۰۰ ۹۰۹۸ 
الجامع لداب الشیخ والسامع مهم وم مهم موم وم کک و 
جزء اليزار AVY assesses‏ 
جمع الجوامع سی ۲۸۰ ۱۷٣۳ ۱۷٤‏ ۱۷۰ ی ٦۱۸٥ء‏ ٢٥یف‏ لمعف مكف لالى ۸۸۷ 

١٠54 
الجمل في النطق للخونجي ببس‎ 
۲۳۹ (Yoo ۲۲۰ حاشية البقاعي على نزهة النظر موم یب یت تب یی‎ 
PFOA حاشية شرح جمع الجوامع للكال ابن شريف‎ 





قضاء الوطر من تزهن النظر 
حواثی الکشاف 9 
حواشی الأصول ٣‏ وم وم ممم  7-‏ - 99 2 9 9 9تت ملا 
حواشی الألفیة للغزي و  ‪‏ 0 یییپپپییییی ‏ ٹتٹتییںئٰ آ7 
حواشي التسهيل موم میم بب بب بی بی بی بب تب بت TAN‏ 
حواشى الشمسية AAs‏ 
حواشی العقائد موم ی بی یو ميتم وی یی یی یی رون زم نف ۳۸۷ 
حواشي شرح الطالع للسید یتیب ۳۸۸۰۰۰۰۰۰۰۰ CYA‏ 
الخلافيات موم موم یی عم عم سم وم مومع وم مومع تیر ۸۷۱۷ 
دقائق التصریف بسح 
الدیباج المذهب لابن فرحون CAY ۱۷۲۴۱ secs‏ ۱۰۹۸ ۱۹۵۱ 
الذخيرة للقرائي و میم موم و یوب بی ۱۸۹۲ ۱۰۹۸ 
ذیل الصفي الأرموي على نہایة ابن الأثير 7 9 :"0" 
رافع الارتياب في المقلوب من الأسماء والأنساب sss‏ ۱۹۰۵ 
روضة الطالبین جسوبیبیپبیپبئ ل :۸۱٦ ۱۳٦۷‏ ٢۱۲۰ء‏ ۱۲۱۹ء ۱۷۵ 
سنن أبي داود AAs‏ ۱۰۹۲ء ۱۲۸6 
سنن البيهقي ۱٦٦۰۶١ MYA‏ 
سئن الدارقطني جیب بی بی بی توب بی بب بیئیت ۵۵45 MET‏ ۸۰۹ 
سنن النسائى VO essere‏ ۹۲۹ 





المهارس العامن للكتاب 
سنن سعید بن منصور ٠ے‏ بب 9 99ض9ض000000آآ0ك0؟*"۳"'گم۴مم۴ ص0 
السنن لموسى بن طارق سس 
الشامل فی فروع الشافعیة مو وو میتی تی ا بیو ل 
شرح الألفية للعراقي یئ ۲۸۳۷ء ۵۲۸ ع۹ف ٦٦٦ ۱٦٦٦‏ ۷۳۵ وغيرها 
شرح البخاري للكرماني- الكواكب الدراري في شرح صحيح البخاري سس 44558 ١٠١15‏ 
شرح الجوهرة سس ۲۷6 ۱۲۸۱ ۰۳۹۶ ۳۷٣ Too "٤٥ ٣٤٤‏ ١٦۱۰ء‏ ۱۱۸۷ء ۱۲۰۷ء 
۱۳۰۱ 
شرح الخلاصة FAT‏ 
شرح الرسالة للصیرنی eee‏ ۱۲۸ 
شرح العقائد للسعد 7 ص4 4 0 2 0099 30 
الشرح الكبير على الألفية للعراقي VT‏ ۹۲۸ 
شرح المطالع TYA essences‏ ۳۳۹ 
شرح المقاصد ٣ك‏ 0 0+ ةم م و2 8 ولا 
شرح المهذب- المجموع ۱٢۲۷۰ AVA‏ 
شرح المواقف OV CEVA sees‏ 
شرح الوغلیسیة للزروق جیب بی بی و ا FY‏ ۳۷۱ 
شرح جع ا حوامع لابن قاسم الغزي 7 9ی٤۸‏ ۹ی" 
شرح جع ا حوامع للمحلي 206090922 ییپٹھ ھفيپْپ ْ۰ 





فضاء الوطر من تزه النظر 
شرح مسلم للأبي موم ۳۵۰ 
شرح مسلم للعراقي سس 
شرح مسلم للنووي جیب یت YAS‏ ۷٦ھ‏ ۰/۲۱ ۰۸۷۱ ۹٦۱۱ء‏ ۱۶۰۳۰ 
شرح مشكل الآثار للعيني AAT esses‏ 
شرح نخبة الفكر فی مصطلح آهل الاثر یئ ۷۱۹۹۷۷ ۳۷۷۲ 
شرح هداية ا حکمة 07ج 9 9 40۰صص 0000م 
شعب الایان 0.٢‏ 00 0 2 یس 
الشفاء ةقر رمقل رميق ررم لامر ررم ةل رمز ةل م ءا ل 5 58 
شواهد التوضيح على الجامع الصحيح لابن مالك VAs‏ 
الصحاح ما ٣٥٥ cfl ء۳٦٣۸ CTT CTY ۳٣٣ ء۳٦٣٣ As VA ۱۱١‏ ۷۲۲ 

٥۹۶٤ء‏ ۱۰۱۸ء ١۱۰۷ء‏ ۱۱۵۱ء ١٥۱۱ء ٠٥١١‏ 
صحيح ابن حبان VET eee‏ ۱۵۱۰ 
صحيح ابن خزيمة VEPs‏ 


۱۵۱۰ AVE AEA ۸۳۸ VE ۷۲۷ ۷۱۷ VV ۷۰۱ .۷۰ء‎ 
وغيرها‎ ء٦‎ 


میم ۱۵ ٣2ف‏ ۷۲۱ ۱۹٣٥٤‏ ۱ء وغيرها 


ویو و و و و و موم و ا ۷6ء ۷۹۸۳ 





المهارس العامة للكتاب 
العمدة للنسفي 70-007 جم 0 0ت" "ھ000م 0 
فتاوى ابن الصلاح VETA essere‏ 
فتح الباقي للآنصاري Ye ns‏ 
فتح الرحمن لزكريا الأنصاري 7727 -- 1 ۰۰۰۰۰۱۹۱۱۸۹۸۹۹۹۱۹۱۷۸۷۸۰۰۱۱۱۱1: 
فتح المغيث للسخاوي Yo nn‏ 
فضائل الشافعي لأي الحسن السجستاني sese‏ ۱۱۸۴ 
القاموس میم ری ۱۸۹+ ۳۵۱ ۳٦٣‏ كحت cE ء٥٦٥٤ ء٥١۷٤ VT‏ ۱۵۸۲ 
القاموس المحيط TE ۳۲۳ OAS sees‏ ۳۷۹ 
قضاء الوطر من نزهة النظر في توضيح نخبة الفکر في مصطلح أهل الأثر 700111۰ 
القول البديع بب یی یی بی ا ٣۳۵٣‏ ۳۹ 
الكفاية في قوانين الرواية WE‏ فلع 
اللؤلؤ النظیم ٹیب سب یت یی یی بی یی ۱۳۹۱ ٤٤٤‏ 
اللباب س٦سپ‏ یی NEV ۰۱۰۱۵۷ Vee MAY CONE ٣1٤٤١٤‏ ۱۵۷۰ 
لسان الميزان لل ١٦٣ NOV NEY‏ ككف ككف rol ۸٦٦‏ ۱۰۹۷۱۱۵۱ ۱۲۳ 
۱۷ 
اللمع ِمِمِبجپِِِےےٰ ص0 س0ج 0*000*""“'ب'" QO‏ 
المتفق للجوزقي سی یی بی یبر و یئ نیت VE‏ 
الجموع 07 7 ممم ممم ص ‏ 00ص ةرم و۰۰۲ YAS‏ 


المحدث الفاضل بین الراوي والواعی PAV ۵۲۲6 assesses‏ 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
المحصول ا ٥٥ف‏ ٦٦ف‏ ۹۰۲ ۹۰۱۳ AA‏ ۹۰۹ء ۶١٢۱ء‏ ١۱۲۰ء‏ ۰۱۲۰۸ ۱۲۱۲ 
ختصر الجعبري 0202:0 ۸۱6 
ختصر الزرکشی 33۳ 
المختصر للخليل بن إسحاق TAV CAO‏ 
المدخل إلى الإكليل ٹیب بھی بب یی ۱۱١۳٢١ COV‏ ۱۰۸۷ء ۱۱۱۲ ۵۲۵ 
الدرجات للخطیب* الفصل للوصل المدرج من النقل یمم ۱۱۲۹ 
المزيد في متصل الأسانيد میں ل ١۱۰‏ ۱۱۰۹ء ۱١١١‏ 
السائل ا ملقوطة من الکتب البسوطة لابن فرحون الالکي موم 2 ۳۷۱۰۰۰۰۰۰۰ 
المستدرك ٠ی‏ ِ000700صیٰٰٰٰٰٰ م ۷۳۵ 
مستدرك الحاكم AVY VET sss‏ 
مسند أحمد Aes‏ ۱۱۵۲ء ٠١٠٢١ ء۱٦١٦ ۱۱۳٣٣‏ 
مسند آخي عاصم سس 
مسند الہزار ٣00صص‏ ف۹ 
مسند الدارمی 00000000007 ۱۳۵۲ 
مسند الشھاب یویب یب تیب تی تی ۰۲۰۰۲۰ YoY‏ 
مسند الطيالسي QO esses‏ 
مسند الفردوس موم ی وم ۰۰۰۰۰۰ ۱۳۲ ١٢۱۳ء‏ ۱۳۵۲ 





المهارس العامي ٹلکتاب 

مشارق الأنوار على صحيح الآثار سجّجپپ ۱ں 
مشكل الآثار للطحاوي AAT sss‏ 
المطول يي البلاغة CAs‏ 
المعالم SVs‏ 
المعالم للرازي مم ِ0 0 
معتمد التنبيه 412 4 24 9 9 9 404ص 2 0 ل ل لل لقم 
العجم الأوسط 5۰ص ص 4ص 49 و 
المغني AO TEA eases‏ 
الغني لابن قدمة 0٠‏ کک 2 "7 
مقدمة الشرح الكبيرة-هدي الساري YE‏ ۵۷۵ 
المقدمة الصغری لابن حجر POs‏ ۵ 6۷ 
مقدمة شرح مسلم للنووي 007 0 ص2 تمن م۲۰۰۰ 6۷ 


مناقب العشرة 7ت٤کۂب-.بٹبٹبٹں,,یی٦ب-ب13‏ 5 ہ٦٦٦٦‏ ۰ ۰۰۹۰۹۹۰۰۰۰ 


منظومة ابن الجزري في علم الحديث= اضداية esses‏ 
النهاج eens‏ ل ۹۰۱۷ 
منھاج الأصول للبيضاوي دس 3 ھھیسىیک۹۹٘, 
المواقف للعضد ل 
موصل الطلاب إلى قواعد الإعراب 7  ,,ٌٌ‏ .و 


الوضح لأوهام ا مع والتفريق ی -ربی_‪‪َیپ‪. 080 یک٣۷۷ٌ‪ئ‪٘‪ًًٌْ۹ٰٰ/)‏ 





قضاء الوطرمن نزهة النظر 
الموضوعات Vof (OO sese‏ 
الوضوعات للجوزقاني ٩۷۷ ns‏ 
الموطأ AVY sess‏ 
النهاية CENE sees‏ ۰۰۱۹ ۱۳۸۳ 
نہایة السول في شرح منهاج الأصول EVN‏ 
النهاية لابن الأثير م م مم ممم مم مم ممم م م ممم مم م م م ممم ممم م مس 0000 
الواعي لعبد الحق الإشبيلٍ ۰یت NYT‏ 


الواهيات والموضوعات ےتےُجٹئٌٗئمئس‪لس ئٗ-آ7۲7آآ۰۰۱ بح اوق 


٦ 
ع‎ 


7ے 





جر 9ے اي 
سے جروويت 
المهارس الحامح للكتاب 
فهرس 
الأشعارمرتبت بالنظر إلى القوافي 
الصدر القافية الصفحة 
إذالم تر الأبصار 14 
أنا ابن جلا تعر فوني ٦‏ 
إذا قالت حذام حذام ۱:۰ 
الال ا حق خارجه ۱۳۸۹ 
لا هم حلالك ۳۹ 
أمرتك الخير ذا نسب ۹۲1 
حتی إذا جن الذیب قط ۹۸ 
أعلام زیر جد ۹ 
فخدهم سلی‌ان خارجة ۱۳۸۹ 
قل كنت الشباب تبغش ۱۰۹۹ 
ولا فضل شعوب ۰۷ 
وأعلم علم غد عمى ۰ 
آلا بلغا غنی ۳۰۹ 
إن الذين بجهلهم غیر کرام ۷ 


طویی الفخه ۱۱۰۳ 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
ومن يوافق فمخطي 1 
وسلطان کالعاينة الخبر ۳۳۹ 
الفقه فقه کرام ۱۰ 
إذا ذکر ا حسان ماوشان ۰۲ 
فأما القتال ۱ الواکب ۳۸3 
أمرتك نسب ۹۲۱ 
لقد فاز من راعاك نی ادى بالّظر والنظر ۳۹ 


وقدمت الأديم ومینا ¥ 


ع 


تھے 7 
جر ا سے ںی 


٦‏ 0ت ).۲ ۲۹ 3 رات ی ۲ی ہہ می 





المهارس العامن للكتاب 


فهرس 
الأمثال والأشعارالتي سارت مثلاً 


إذا جاء تهر الله بطل نہر معقل {OO sss‏ 


إذا قالت حذام فصدقوها فإن القول ما قالت حذام وو EY‏ 
أنا ابن جلا CT‏ 
رة خبر من جرادة موم مومع 22 VIYE TE‏ 
فقد تركتك ذا مال وذا نسب میم :720080000000000 
كل الصيد في جوف الفرى ns‏ موم مم ممم ممم ممم ممم م مم ۲۱۷ ۳٣٣‏ 


یا أسد يام أكلتيه به esses‏ یں 


5-5 





سرقخ 
جں 29ے فی 
ھے دی کو بے 
قضاء الوطر من تزھت النظر 
فهرس 
الأمكنن والبقاع والبلد ان 

اذربیجان ٦١٤ fesse‏ 
الاسکندرية ۷٩۱ eseren‏ 
أصبهان 7بب-ب-ب-ب110000000299-7-7+7777 0 - !می9 ٛ7 
أنطاكية 0ت ا ا O COO‏ 
البصرة 0-77 س-.[[ بس۹۹ ھچ ھ وج ِِِیممممہ.-[ .ذڈمجی 56م لاغ ١١‏ 
بعليك 7 موه مم ۷« مم ممم ممم ممم ممم مم مم ص0 88 
بغداد موم ۳۷ ٤٤٢٤ Ne‏ ۰ اع ات ل lo‏ 
بلخ ش۶ 94+۶ 9۶4+ 0ص 00ص20 200 2200 2020000 0 QAO‏ 
بيت المقدس موم تی تیب تی یرب وبا من +۴٢٢‏ ۸۱۰۸ ۱6۸۸ 
جبل الدخان و 0ص 2.9.90 000 ھ 0ج0 و 00و 
جبّی ۲ج سا( 7:7777 ۰۰ ٩6‏ ۵ 
جوزان esses‏ ۱۲۱۸ 
الجيرة وم موم نمی وم موم میم یتیب تیر تیب یی ٥۸۳‏ 
حضرموت TAs‏ 
حلوان 00007و_وت_ت- ‏ ا 3 3 0 ً0 90یَتتتیتتتٹٹٹٹ۷ 
خراسان ٹیڈ یتیب ل ل ا ۳۳ قاف ۱۰۵۸ ١٢١۱ء ٠٤٤١١٢ ۰۱۲۱۸ +۱۱۹ ٣‏ 

۱۵۸۰ ۳۸۵ ۲۰۳ ۰۲۵۲ ۲۰۱ ٦ اوم‎ 





العهارس العامي ٹلکتاب 

ديار الأكراد و موی و وی موم موم یی - 2+00 
رامهرمز وم میم موم ا موم وم ا ا ا ا ۳۹۵ ۳۹۷ 
رحبة غسّان 7 ‪ ر ‏ . 8 107000007777 010ئ۶ 
زرنج ٦ت‏ 0 ئمب'۷۷٣ٰ٘"۹‏ 
سجستان MeO ۱۸۳۳ essere‏ ۱:۵۸ 
سمرقند 111-00-٥‏ ۱٘۶۶۱) 
الشام ۱۳٣ cece‏ ۳۷ ٦٦ء‏ ٤١و٤‏ ٤٤٥٤ء‏ ۱۰۶۹ء ۱۵۱۵ 
شهرزور CNN‏ 
طرسوس nene‏ ل ۱۳۲۲ 
عبادان ۲ ص0 0 20 جو0 0" ا ا VAI‏ 
العسکر 07 02تھ'؟مج 0ص 0000 لل 
عنزة 202020007 0.2 0 0 00/ج 
القسطنطينية لومم ةماو ووم مو ممت وو وی یی یی 2:۲۰ AI ۱۳٣‏ ۱۵۵۷ 
قسطنطینیة دمم موم و یٹ یی یب بب نیت CEY TNE‏ ۱۰۱۱۲ 
قطوان 0807007000 0 0 VOY‏ 
كور خراسان NYA seers‏ 
الكوفة بی تعمل بی لل ل ل ١٤٢‏ 496 ۱۰6۷ ۰۱۰۵۲ ۰۱۳۲ ١٤٤١ء‏ ۱۵۱۶ 
ما وراء النهر Teese‏ ۹۹۵ 








قضاء الوطر من تزهت النظر 


5-4 





٠‏ جل ایی می 
الضھارس العامة للكتاب 
فهرس 
الضرق والأقوام والقبائل والجماعات 
الأعاجم sees‏ ۱۲۹۵ 
آل البيت Vee‏ 
أهل الحديبية ees‏ 
أهل السنة میتی یتیب ریئو ١١٥ TTA +۱۱۳ ۵۱۲۵ Ne‏ 
أهل بدر VOT ::-----,3 ٣‏ 
أهل سجستان وی و و ٦۰۹٢۹‏ 
آهل مصر م تک .س72 7 7 0 "0 مم ممم مم م "0" ۱ O‏ ۸۱۳۰ 
آهل مكة -..- موم ۱۵۱۵ 
بنو الطلب ۱۱٥۸۸ ۳۷ esasen‏ ۱۵۹۸ 
بئو أسد بب ممتہم بب بی 4518 ۱٥۸۲ ء۱٥١۹ Mees‏ 
بنو إسرائيل جیب بی ل ITI ۰۱۲۹۱۳ ۱۹۰۷ ۵٥٥ ۵ ۲٩‏ 
بنو إسماعیل ٣00س‏ ْٰ + 7 :01:1 ٩۱۷‏ 
بنو النجار OAs‏ 
بنو أمية 999۶97 / ۴/6 ۸/۸۸۸۴۴ ۶/۸ ڑ' ٹ آٹئف0' ٰ۹" ۱۱۵ 
بنو بكر OT essere sese‏ 
بنو رياح seserra‏ ۱۵9۹۵ 





EOF.‏ قضاء الوطر من تزهح التظر 
بنو هاشم مب بی یو بب تی ۱۳۵۰۰۰۰۰۰۰۰ ٦٦١ ۳۹۱۷ TAT‏ 
لحلول 10 ب ,20 - ئٹ“ٹٰ۰٘) 
الحنابلة ATA TOY MNase‏ ۱۱۳۷ 


۱۲٦٢ ء۱۱۳١‎ ATA AY AVY ٦٢۷ eV ات‎ ETT ۳٣۷ ۳۵۰ ۲٢٢ .. ا حنفیة‎ 


١5 

الےطابیة ص0000 ِ20 0 00 ا ل :"وت NOs‏ 
الرافضة OY ٦۱١۹ cress‏ ۰۱۲۱۱ ۱۲۱۲ء ۱۲٢۹‏ 
الزنادقة Nelsen‏ ۱۱6۲ 
الشافعیة رقف es‏ ۳۷۷ ۳ی ٦٢۷ MeV‏ ۸۷۷؛ ۱۲٦٢١ ۱٢٤١١ ء۱۰۷٦ AY‏ 
۰ ء ۱۳۸ ۹٣۱۳ء CEA‏ ۰۱۸۸ ۱۰۰۶ 
الشمعونية eee‏ 
الشیعة سسسسسسسسسس ۱٢۱۷ ۳٣٣‏ 
الظاهرية 7 ۶ 4۶4۶4۶ ۰ 9 4 4 4 ل 
العجم NV.‏ الاك ٤٤٥٤ ۳٥٣۷‏ ۱۵۷۵ 
العرب سیسات ETE CEY CET ۳۵۷ ۳۵۵ ۱۷۱ ٥٥‏ ۹۰۱۷ء ۱۰۳۹ء ۱۰١٢١‏ ۱۱۹۷ 
۱ء ۱۹ء ١۱۲۷ء‏ ۱۲۷۳ء ۱۳۰۱ء ۱٥۸۸ ء۱٥۸۷ ء۱٥١١ HEY‏ 

العنانیة 0007 ص222 2 ممم وم م۰ 6 ٩۱‏ 
العیسویة ٥‏ 0/۰ 





المهارس العام ٹلکتاب 

٠١٦١٦١ ١٠١٦۳٣ ء۱۰١١‎ ء۱۰٥۹‎ ء۱۰١۸‎ ء۱۰۵١‎ ۱١١۰١ ٤ ١۱١١ ٤٤١ الكرامية ملم م یی‎ 
YOO assesses كندة‎ 
2. 2111111  - 77 الکنعانیون‎ 
٢٦٢٦١ ۱۰۹۷ء‎ ATA CAY CAY لهف‎ CENO wees الكوفيون‎ 


التصوفة ٠۰٥٠١٢٠٢١٢١۷ ء٠٢١٤ ATA ۱۲۳ ۰۱۱6 AN cesses‏ 
المجسمة 7 0 7 1 
الجوس 0 ص0 ممم ممم ممم تممه ممت  .‏ ۰۶۲۲۲۲۵ ۱۰۲۲ 
المشركين جیپ یی یی بی تیب ںیئ ۳۳۲ ١١۱۰ء‏ ۱۱۲۲ 
المعتزلة مک ۱۰۹ AYE‏ فک نلف للف لأكف ٤٦ف‏ الاف eA‏ ۹ 


۷ ۰ ١١٦۱ء ٦٦٢١‏ 
التصاری +۱۰۲٢٢ OPN‏ ۸٢۱۲ء‏ ۰۱۲۱6 ۱۳۰۱ 
الیهود م۷ محم وم ۱۹۰۱٦‏ ۱۹۰۷ ۱۰۲۱؛ ۸٥۱۲ء ATE‏ ۹٦۱۲ء‏ ۰۱۲۷۲ 


(۰ ۳ ۸ 


- 
ج- 





سے 

جل كي فی 

جك دن ہے 
قضاء الوطر من تزهت النظر 

فهرس 
الأيام والوقائع 

الاثنین 00۰7 موی 909909 90 -_-_ 9 ممم ممم ممم ممم متم 0 6 6 - 9 9 ۳۳ ۱۱۲ 
الأحد -727079- مم '"گ'گپچپھک 9گ تاپ ۳۲ 
الثلاثاء 7 .- 7 ص ص یی مل ITE CYA‏ 
جمادی الآخرة ٦‏ 00 "0 
جمادی الأولى کب مومسم م۰۲۰۰ 6۲۲ ۱۹۹6 
ذی القعدة ہی موم یی یی امام وم بب بی بی بب و۲۵ ۰۰۰۲۰ EA ۱۱٢۳٢۳‏ 
ربیع الأول 939-۲ ظ2 0 99 "0 
رمضان ٦٦٦١ ۰۱۱۲۰ ء۱۰٦٦ ۵۳۸۱۲۲۱ ٣۲٢٢ NAA CVE caresses‏ 
السبت ٣۹۰۱٦ )۲۹۰۱ YO.‏ ۱۲۳ 
سنة أربع وثلاثين وثانمائة ۲7٠ر‏ َأَی‪‫.۷یییی 1117 1 1" 
سنة ثلاث أو أربع أو مس وتسعين وثلاثائة ٠٠گٍٍپْ‏ ٹپ جیککیٹ۳یٹیییکگُ‪گئپئٰ) 
سنة ثلاث وعشرین بعد الألف 9-7 ۱-099 0و9عبك‪یكیِْ‪ٰیٹپِیپٰٰ۷ٰ۷ٰھ 
سنة سبع OY acerca‏ ۱۵۲۵ 
سنة ست وحمسين ومائتین جیب یی یی بب تیر بب نیت ۱۱١١١‏ ۱۵۱۷ 
شوال MINTO MNT‏ ال ۱۰۱۷ 





المهارس العام للكتاب 

عزوة بدر 99٣‏ فت ة 0 رز رم موم ۷۰ 6 
فتح خيبر NOYO Sauces‏ 
القاهرة ٣۲١٢ ۱۱۹۹ ء۱١۱۷ :۸۱ Aes‏ ٢٦٦۲ء‏ ۰۲۱۴ ۳۲۰ ۱۰۹۸ 
هزيمة إبراهيم بن عبد الله بن حسن یوب ۰۲۰۰۰ ۱۲۳۳ 
وقعة بني قريظة ٢‏ 2722 0 00 2 220 20 000 ممم 000000 20000 000 01 
يوم الأضحى esses‏ ۱۱۸۵ 
يوم الفطر 0ص ممم ممم ممم مم امم 0 م۲۰۰۰ ۱۱۸۵ 


13 
جل ای لی 
سکس دی کرو ئی 


3٣۵۲۰ COIN‏ ۸۷ے 0 ۲۱ . تا ۷ہ 


قضاء الوطر من تزه النظر 





فھرس 


المصادر 


(i) 

ابن حجر العسقلاني مصنفاته» ودراسة في منهجه وموارده في کتاب الإصابة» شاكر 

حمود عبد المنعم» مؤسسة الرسالة ۱۷ 5١ه.‏ 

الإہہاج شرح النهاج» لتقي الدين السبكي وولده تاج الدين» تحقیق شعبان إسماعيل» ط 
الأولى مكتبة الكليات الأزهرية ۰۱ ۱ه. 

الإحكام في أصول الأحكام للامدي تحقيق عبد الرزاق عقيقي» ط الأولى» مؤسسة 
النور» الرياض» ۱۳۸۷ھ. 

أخبار آصبهان. لأبي نعيم الأصبهاني» مطبعة بریل لیدن ۱۹۳۰ء. 

أخبار النحويين؛ ابن أبي هاشم. تحقيق: مجدي السيد» دار الصحابت ١٠4١ه.‏ 

اختلاف ا حدیث: للشافعي؛ تحقيق محمد أحمد عبد العزیز دار الكتب العلمية» 
5 ه. 

الأخوة والأخوات» لأبي داود تحقیق باسم الجوابرة» مطبوع مع الکتاب السابق. 

الأخوة والأخوات» لعلي ابن المديني» تحقيق باسم ال حوابرة دار الراية » الرياض» 
۸ھ 


أداء ما وجب من بیان وضع الوضاعین في رجب؛ لابن دحیة مطبوع بالآلة الکاتبة 





الفهارس العامي للكتاب 
رسالة ماجستير» كلية أصول الدين بالرياض» تحقيق: محمد بن سليان الفوزان» بواسطة 
2 تحقيق: فتح | لغیث. 


آداب الإملاء والاستملاء للسمعاني» تحقييق» ماكس فايسغايلر» ۱۰۱ ه. 

آداب البحث والناظرة» محمد الأمين الشنقيطي. ۱ 

آداب الشافعي ومناقبه؛ لابن أبي حاتم» تحقیق عبد الغني عبد الخالق. دار الکتب 
العلمية» بیروت. 

أدب القاضي» للياوردي» حقیق صبحي السامرائي» نشر المكتبة السفلية بالدینة» ضمن 
مجموعة رسائل في علوم احدیث» ۱۳۸۹ ه.. 

أدب القاضيء لأبي ا حسن الماوردي» تحقيق: محيي هلال السرحان» مطبعة الارشاد؛ 

بغداد ۱۳۹۱ھ. 

الأدب الفرد للبخاريء الطبعة السلفیة القاهرة» ۱۳۷۵ ه. 

الأذكار» للنووي» تحقیق عبد القادر الأروناؤوط؛ مطبعة الملاح» دمشق. 

الإرشادء للخليليء تحقيق محمد سعيد إدريس» ط الأولى» مكتبة الرشد ۱۶۰۹ ه.. 

الإرشاد» للجويني» تحقيق: محمد يوسف موسى وعلي عبد المنعم عبد الحميد» مكتبة 

الخانجي بالقاهرة» 477ه. 

إرشاد طلاب الحقائق للنووي» تحقيق عبد الباري السلفي؛ مكتبة الإيان بالمدینة 

۸ھ 

إرشاد الفحول؛ للشوكاني» تحقيق: سامي العربي» مؤسسة الریان ودار الفضیلة 

ھ١‎ 


إرواء الغلیل للألباني» المكتب الإسلامي» ط؟» 05٠5١ه.‏ 


قضاء الوطر من تزه النظر 





أسامي من روى عنهم البخاري من مشاییخه» لابن عدي؛ تحقيق عامر حسن صبري» دار 
البشائر» ببروت؛ 5١5١ه.‏ 

إسبال المطر على قصب السکر الصنعاني» تحقيق عبد الحميد بن صالح سبر دار ابن 

حزم» ۷ھ. 

الاستذکار» لابن عبد الب تخريج عبد العطي قلعجي؛ القاهرق ۱۱۳ه. 

الاستخنای لابن عبد البرء تحقيق عبد الله السوالة» ط الأولى» دار ابن تيمية الریاض» 
6 ه. 

الاستيعاب» لابن عبد البر» تحقيق علي البجاوي» دار الجيل. 

أسد الغابة» لابن الأثير» تحقيق محمد البناء» ومحمد عاشور ومحمود قاید» دار الشعب» 
۰ھ 

الأسماء المبهمةء للخطيب البغدادي» تحقیق: عز الدين السید مكتبة الخانجي» القاهرة» 

ط٣‏ ۱۷ ۱ه, 

الاشارات في الأصولء للباجي: ط الاول بیکار» نبج حنبعل» تونس» ۱۳۲۳ ه.. 

الاشباه والنظائر في النحوء للسيوطي دار الکتب العلمية» بيروت» ۱۰۳ ه. 

الاصابة لابن حجر العسقلاني تحقیق » علي معوض وعادل عبد الوجود» دار الکتب 
العلمیت ۱۵ ۱۶ه. 

إصلاح ابن الصلاح» لخلطاي, تحقیق: ناصر عبد العزيز» أضواء السلف: ۱6۲۸ ه.. 





المهارس العامي ٹلکتاب 

أصول البردوي مع شرحه كشف الأسرار. 

أصول البرذوي» مطبوع في حاشية شرحه كشف الأسرار فی مطبعة الصحافية العثمانیة 
بتركياء سنة ۱۳۰۸ ه. 

آصول الدین لأبي منصور التميمي» دار الکتب العلمیة بيروت» ۱2۰۰ ه. 

أصول الدين» لعبد القاهر البغدادي» دار الکتب العلمية» بيروت» ۱۳ ه. 

آصول السرخسی, تحقیق أبو الوفاء الأفعاني» دار المعرفة» بیروت. 

أطراف الغرائب والأفراد» لابن طاهر القيسراني» تحقیق محمود نصار والسید یوسف. ط 
الأولى» دار الکتب العلمية» بيروت» ۱۶۱۹ه. 

الاعتبار في الناسخ والنسوخ من الاثار للحازمي تحقيق عبد العطي قلعجيء دار 
الوعي» حلب» ۱۰۳ه. 

الأعلام؛ للزرکلی؛ ط ۰۲ مطبعة کوستاتسوماس؛ ۱۳۷ ه. 

آعلام ا حدیث في شرح صحیح البخاري» للخطابي» تحقيق محمد سعود آل سعود» عن 

معهد البحوث العلمية وإحياء التراث الإسلامي» مكة المكرمة» ۱۵۰۹ ه. 

الأغاني» لأبي الفرج الاصفهاني دار الثقافة بيروت» ط ۰۲ ۱۳۸۱ھ 

الاقتراح في بیان الاصطلاح لابن دقیق العید» حقیق: قحطان الدوري» دار العلرم 

الاردن ۲۰۰۰م. 

الاقتراح» لابن دقیق العيد» حقیق قحطان الدوري: مطبعة الارشاد بخداد ۱۰۲ه. 

الإكمال» لابن ماكولاء تصحیح العلمي ط ۱ الأولى» مطبعة دائرة العاف» حیدر آباد؛ 
افند ۱۳۸۱ه, 





فضاء الوطر من نزهث النظر 


إکمال العلم للقاضي عیاض تحقيق يحيى إسماعيل: دار الوفاء والرشد. ۱۱۹ه. 

الإلماع» للقاضي عیاض تحقيق أحمد فريد الزيدي دار الكتب العلمية» 5765 ١ه.‏ 

الالی المصنوعة» للسيوطيء دار المعرفة» ١٠15١ه.‏ 

أمالي ابن ناصر الدين» ضمن مجموع فيه رسائل ابن ناصر الدين» تحقيق مشعل المطيري» 
دار ابن حزم بيروت» 1577١ه.‏ 

إنباء الغمر بأبناء العمر لابن حجرء دائر ال معارف؛ اطند» ط ۰۱ ۱۳۸۷ھ. 

إنباه الرواه على أبناء النحاة» للقفطي» تحقیق محمد إبراهيم» ط الأولى» مطبعة دار الکتب 
الصرية ۱۳۹۹ ه. 

الأنساب المتفقة في النقط والضبط لابن القيسراني» تحقيق: كمال یوسف الحوت. دار 

الكتب العلمیة ١١51١ه.‏ 

الأنساب ا تماثلة في ا خط؛ لابن طاهرء طبعة ليدن» تصوير ونشر مكتبة المثنى» بغداد. 

الأنساب» للسمعاني» تحقيق عبد الرحمن العلمي وجماعة؛ ١ط‏ الثانیة نشر محمد دمج؛ 
بیروت 1۰۰ ۱ه. 

آنوار التتزیل وأسرار التأویل للبيضاوي» دار صادر بیروت. 

الأوائل لأبي هلال العسكريء تحقيق محمد الصري وزمیله وزارة الثقافت 191/0 م. 

الأوسط في السئن والإجماع والاختلاف لابن المنذر تحقيق صغير أحمد حنيف. ط 
الثانیة دار طيبة» 6 ۱ ۱ه. 

آوضح السالك إلى آلفية ابن مالك لابن هشام دار إحياء العلوم بیروت ط ۳ 





المهارس العامت للكتاب 
۷ھ 

إيضاح الإشكال؛ لابن طاہر تحقيق باسم ال جحوابق 408 ١ه.‏ 

إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون. إسماعيل علي باشا البخدادي» مؤسسة 


التاريخ العربي. 
الایضاح في علوم البلاغة» للقزويني تحقيق: محمد حيبي الدين عبد الحميد» مطبعة السنة 
المحمدية بالقاهرة. 


(ب) ۰ 

البحر الذي زخر للسيوطي» تحقيق أنيس الأندونيسي» دارا لغرباء الأثریة المدينة» 
۰۶ھ 

البحر الزخارء للبزار» تحقيق حفوظ زین الله السلفي؛ ط الأولى» مكتبة العلوم وا حکم؛ 
الدینت ١٤٢۱ھ‏ 

البحر المحیطء للزرکشی» تحقيق: لجنة من علماء الآزهرء دار الكتبي» طا ١٤١٢٥ھ.‏ 

بداية الجتهد» لابن رشد القرطبي دار الفکر؛ بيروت. 

البداية والنهاية» لابن كثير» مكتبة العارف بیروت ط الثانية» ٤‏ ۱۹۷م. 

البداية والنهاية» لابن كثير» مكتبة المعارف. بيروت» ط ۰۲ ۱۹۷۰ء. 

بدائع الزهور في وقائع الدھور محمد بن أحمد بن یاس القاهرة» مطابع الشعب. 

البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع» للشوكاني» دار المعرفة» ١۱۳۸ھ.‏ 

البديع في نقد الشعرء لأب الفظر مؤيد الدولة الكناني. 


البرهان في أصول الفقه» للجويني» تحقيق عبد العظيم الديب» ط الأولى» مطابع الدوحة 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
المدينة» قطر» ۱۳۹۹ھ. 

بغية اللتمس فی تاريخ آهل الأندلس؛ للضبي» تحقیق روحية السويفي؛ دار الکتب 
العلمية» بيروت» ۱۶۱۷ ه. 

بغية الملتمس في تاريخ أهل الأندلسء للضبي» تحقيق: د. روحية السويقي دار الکتب 

العلمیة ۱۱۷ه. 


بغیة الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة» للسيوطي» مطبعة السعادة بمصرء ۱۳۲۲ ه. 
بلغة الأريب في مصطلح آثار الحبيب» للزييدي» تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة» مكتب 
الطبوعات الإسلامية بحلب» ط٢‏ ۱۰۸ه. 
البلغة في تاريخ أئمة اللغة للفيروزآبادي» تحقيق: محمد المصري نشر وزارة الثقافةء 
دمشق» سنة ۱۳۹۲ ه. ۱ 
بیان الوهم والایهام لابن القطان» تحقيق د.ا سین سعید دار طيبة» ۱۱۸ ه.. 

(ت) 
تاج العروس من جواهر القاموسء للزبيدي» المطبعة الخيرية بمصرء ۱۳۰ ه.. 
تاريخ الإسلامء للذهبي» تحقيق عمر تدمري» ط الأولى» دار الكتب العلمیة ١١١٠ه.‏ 
تاريخ الدولة العثانية» د. علي حسون. المكتب الاسلامي ١١١٤٠ه.‏ 
تاریخ الدولة العثانيةء محمد فريد بك» تحقيق د. إحسان حقي» دار النفائس» ط٦ء‏ 
۸ھ 
تاريخ الطبري» تحقيق محمد ابراهيم دار العارف القاهرة. 
التاريخ الکبیر؛ للبخاري» ط الأولى» مطبعة دائرة المعارف» حيدر أباد المند ۱۳۱۱ ه. 





المهارس العامت للكتاب 

تاريخ بغداد للخطيب البغدادي» دار الكتب العربي» بيروت. 

تاريخ جرجان» للسهمي» تحقيق العلمي الياني» عالم الكتب» ۱۶۰۱ه. 

تاریخ دمشق» لابن عساکر» تحقيق حب الدين العمري» ط الأولى» ۱۶۱۹ ه.. 

تاريخ دول آل سلجوق. لمحمد الاصبهاني القاهرق دار الآفاق الجديدة» بيروت. 

تاريخ سلاطین آل عثمانء للقرماني» دار البصائر دمشق-سوریا. 

تاريخ سلاطين آل عثمانء ليوسف آصاف» تحقيق: بسام الجابي» دار البصائر. 

تاريخ علماء مصر لابن الطحان» تحقييق حمود ا حداد دار العاصمة. الرياض» 
۸ھ 

تاريخ مولد العلماء ووفياتهم» لابن زب تحقيق عبد الله الحمد» دار العاصمة الرياض» 
۰٤ھ‏ ۱ 

تاریخ واسط لبحشل: تحقيق: كوركيس عواد» عام الکتب؛ بيروت» ۱۰۰۱ ه. 

تالی تلخيص المتشابه» للخطيب البغدادي» تحقيق مشهور حسن وأحمد الشقیرات: دار 
الصميعي. 

التبصرة» للشيرازي» تحقيق: محمد حسن هيتوء دار الفكر» دمشق. ۱۰۳ ه., 

تبصیر المنتبه» لابن حجر العسقلاني» تحقيق علي البجاوي الدار المصرية للتأليف 


والترجة القاهرة. 
تبيين كذب الفتري» لابن عساكرء قدم له وعلق عليه» محمد زاهد الكوثري. المكتبة 
الأزهرية للتراث. 


التجرید» للذهبي» دار المعرفة بيروت. 


قضاء الوطر من تزهن التظر 





التحصيل من الحصول للسراج الأرمويء حقیق عبد الحميد علي» مؤسسة الرسالت 
۸ھ 

تحفة الأشراف. للمزي» تحقيق عبد الصمد شرف الدین الدار القيمة» بمبابي» المند 
٤۰۰ھ‏ 

تحفة الفقھاء لعلاء الدين السمرقندي» دار الکتب العلمیةق ۰۵ ۱ه. 

تحفة المريد على جوهرة التوحيد» للبيجوري» تحقيق: علي جمعة دار السلام» ۱2۲۲ ه.. 

تحقيق اسمي الصحيحين واسم جامع الترمذي» لأبي غدة. 

تحقيق الرغبة في توضيح النخبة» عبد الكريم الخضيرء دار النهاج ۱۲۷ ه.. 

تخريج أحاديث المشكاة» للألباني» الکتب الاسلامي ۱6۰۰ ه.. 

تدريب الراوي فی شرح تقريب النواويء للسيوطي» ط الخامسة:؛ تحقيق نظر الفاريابي» 
دار طيبة بالرياض» ۱۲۲ ه. 

تدریب الراوي في شرح تقريب النواوي» للسيوطي» حقیق طارق عوض الله محمد دار 
العاصمة بالریاض؛ ‏ ۱۲ ه, 

تذكرة احفاظ للذهبي» ط الرابع مطبعة داثرة العارف» حیدر آباد الهندء ۱۳۸۸ ه. 

ترتيب الدارك للقاضی عیاض حقیق أحمد بیکر محمود؛ نشر مکتبة الحياة» بیروت» 
۷ھ 

الترغيب والترھیب: للأصبهاني أبي القاسم نشر دار زمزم الرياض» ۱6 ١ه.‏ 

تصحيفات المحدثین, للخطابي. 





المهارس العامن للكتاب 
تصحيفات المحدثين للعسكريء تحقيق محمود ميرة. 
التصوم في مصر إبان العصر العثماني» د. توفيق الطويل» مطبعة الاعتماد مصر. 
تعجيل المنفعة بزوائد رجال الأئمة الأربعة» لابن العسقلاني» تحقيق عبد الله هاشم 

اليهاني» دار المحاسن, للطباع مصر؛ ۱۳۸۲ھ. 
التعریفات: للجرجانيء تحقيق: محمد باسل عيون السود. دار الكتب العلمیة 575 ۱ه. 
التعقبات على الوضوعات. للسيوطي. 
تغليق التغليق على صحيح مسلم لعلي اخليي السعودية. 
تفسير البغوي. تحقيق: خالد عبد الرحمن العك. دار المعرفية» بیروت. 
تفسير ابن كثير» مؤسسة الریان دار العارف» بيروت» ٤١۷‏ ١ه.‏ 
تفسير البحر المحيطء لأبي حيان الأندلمی: تحقيق: عادل عبد الموجود» وعلي محمد 
معوض دار الكتب العلمیق ؟575١ه.‏ 
تفسير الطبري» لابن جرير الطبري تحقيق: حمود شاكر» وتخريج أحمد شاكر» مطبعة دار 
العارف؛ ۶ ۱۳۷ ه, 
تفسير القرطبي» لأبي عبد الله القرطبي دار الکتب الصریق ط ۰۲ ۱۳۵۳ ه.. 
التفسير الکبیر للرازي» دار إحياء التراث. 
تقدیس الأشخاص في الفكر الصوفی؛ محمد أحمد لوح» دار ابن القيم» ودار ابن عفان 
٦ھ‏ 
تقریب التهذیب: لابن حجر العسقلاني» تحقيق محمد عوامة دار ابن حزم» 57١‏ ١ه.‏ 
التقریب والتيسير لسنن البشير والنذير» للنووي: مع شرحه تدريب الراوي. 


الکری الأميرية ببولاق» ۱۳۱۰ ه. ۱ 


تقیید العلم» للخطیب البخدادي» تحقیق یوسف العش دار إحياء السنة النبوية» ط 





قضاء الوطر من نزهت النظر 


الثانية» 191/5 م. 
التقييد والإيضاح, لعبد الرحيم بن الحسين العراقي» ط الخامسة» مؤسسة الکتب الثقافية 
ببروت؛ ۱۱۸ ه. 
التقیید» لابن نقطة. ط الأولى» مطبعة دائرة العارف العثانية» اند ۱۰۳ ه. 
تكملة علل الدار قطني تحقیق محمد الدباسي» دار ابن الجوزي» ۱6۲۷ ه.. 
تلخیص التشایه للخطیب البغدادي» تحقيق سكينة الشهابي» طلاس» دمشق» ۰۱۹۸۵ 
تلخیص الفاتح؛ للقزويني دار الکتب العلمية» ۱6۱۸ ه.. 
تلقیح فهوم أهل الأثر في عیون التاریخ والسیر» لابن الجوزي» مکتبة الاداب» ۱۹۷۰م. 
التمهيد» لابن عبد البر» تحقیق مصطفی العلوي و ممد البكري» مطبعة فضالة الحمدية 
بالغرب» ۱۳۸۷ ه. 
۱ التنبیه في الفقه الشافعي, لابراهیم بن علي الشيرازي؛ تحقیق: عاد الدين أحمد حیدر عالم 
الکتب بروت ۱۰۳ ه. 
تہذیب الأسماء واللغات» للنووي, دار الکتب العلمية» بیروت. 
تہذیب التهذيب» لابن حجر العسقلاني» موسسة الرسالة بيروت. 
تہذیب الکمال» للمزي» تحقيق بشار عواد» مؤسسة الرسالق ۱6۱۸ ه. 





الفهارس العام تلکناب رع 


تہذیب اللغة؛ لأزهري» تحقيق عبد السلام هارون. دار القومية للطباعة بمصرء 
هد 

توضیح الشتبه» لابن ناصر الدین؛ تحقيق محمد نعیم العرقسوميی؛ ط الثانبة» دار 
الرسالة» ببروت؛ ۱۱6ه, 

تيسير التحريرء لأمير بادشاہ: مطبعة مصطفى البابي ا حلبي: مص ١٣۱۳ھ.‏ 

(ث) 

الثقات. لابن حبانء ط الأولى» مطبعة دائرة العارف» حیدر آباد المند ۱۳۹ ه. 

ثمرات النظر في علم الا الصنعاني» تحقيق عبد ا حمید بن صالح سب دار ابن حزم 

۷ھ. 


)ج( 
جامع التحصیل للعلائيء تحشق حمدي عبد المجيد السلفي» ط الأولى» الدار العربیة 


للطباعة بغذاد ۱۳۹۸ھ, 

جامع بیان العلم وفضله لابن عبد الب دار الکتب العلمية» ۱۳۹۸ ه. 

الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع؛ للخطیب البغداد تحقیق محمد رأفت سعید» 
مکتبة الفلاح الكويت» ۱١٤ھ‏ 

ا جرح والتعديل» لابن أي حاتم» مطبعة الفاروق الحديثة. 

جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على خير الأنامء لابن القيم» تحقيق: طه شاهين. 

جلاء الأفھام: لابن القیمء تحقيق طه شاهين. 

الجليل في شرح مختصر خليل. 


الحليى» مصرء ط الثانية» 765١ه.‏ 


جوانب مضيئة في تاريخ العثانيين» زيادة أبو غنيمة» دار الفرقان» ۱6۰۳ ه.. 





فضاء الوطر من نزهی النظر 


الجواهر والدرر في ترجمة ا حافظ ابن حجرء للسخاوي» تحقيق إبراهيم باجس عبد 
الحميد. دار ابن حزم بيروت» ۱۶۱۹ه. 

حاشية ابن قطلوبغا على شرح نخبة الفکر تحقيق دہ إبراهيم الشاصر دار الوطن» 

ھ٠‎ 

حاشية السندي على النسائي» مطبوعة مع سنن النسائي الصغری بالمطبعة المصریة 
۸ ه. 

حاشية الکمال بن أبي شريف على شرح نخبة الفکر؛ تحقيق د/ إبراهيم ناصر الناصرء دار 

الوطن. الرياض» ١57١ه.‏ 

حاشية جامعة على الفريدة بعلم الصطلح لیوسف الغزيء تحقيق: فهد بن عامر 

العجمي دار الرشد» 571 ١ه.‏ 

حاشية رد المحتار على الدر المختار» محمد آمین؛ دار الفكر» ط ۰۲ ۱۳۸ ه. 

الحافظ العراقي وأثره في السنة لأحمد معبد عبد الكريم» دار أضواء السلف. الرياض» 
۵ ۱ه. 

الحبائك في آخبار الملائك. للسيوطي تعلیق» عبد الله الصديق» مطبعة دار التأليف 


بمصر. 





الشها رس العام للكتاب 

حسن الحاضرة للسيوطيء تحقيق محمد إبراهيم» ط الأولى» دار إحياء الكتب العربیة 

مص ۱۳۸۷ھ. 
حلیة الأولياءء لأبي نعیم الأصبهاني» دار الكتاب العربي» ۱۳۸۷ھ. 
حلیة البشر في تاريخ القرن الثالث عشرء لعبد الرزاق البيطار» تحقيق محمد بيجت 
البیطارء دار صادرء بيروت» ط ۰۲ ۱۶۱۳ ه. 
الحيوان» للجاحظ. تحقيق: عبد السلام هارون» ط ۰۲ مطبعة مصطفى البابي ا حلبي 
وأولاده بمصر. 
(خ) 

حصائص الامام علي» للنسائي» تحقيق أبي إسحاق ا حویني؛ دار الکتب العلمية» 
۷ھ 

ا لخطط» للمقريزي» مصورة طبعة بولاق» دار صادر» بيروت. 

خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشرء للمحبي» الطبعة الوهبية» مصرء ۸٣۱۳ھ.‏ 

(د) 

در السحابة فیمن داخل مصر من الصحابة للسيوطي» تحقیق خالد شبل» مؤسسة 
الکتب الثقافة» بروت ۱۱۷ه. 

الدر المنثورء للسيوطي دار الفکر بيروت» ۱۹۹۳ء. 

درء تعارض العقل والنقل» لابن تيمية» تحقیق: محمد رشاد سالم. 

الدراية في تخريج أحاديت الهداية» لابن حجر العسقلاني» تصحیح عبد الله هاشم الما 
مطبعة الفجالة الجديدة القاهرق ۱۳۸۶ ه. 


درة الغواص في آوهام الخواص الحريري» مؤسسة الكتب الثقافية» ۱۱۸ ه. 


الدرر الكامنة ف أعيان ا ائة الثامنة. لابن حجر العسقلاني» مجلس دائرة المعارف 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





الع‌انیق ۱۳۹۲ھ. 

الدرر النتشرة في الأحاديث المشتهرة» للسيوطي» تحقيق خليل الميسء المكتب الإسلامي» 
٤ھ‏ 

الدعوات الكبير» للبيهقي» تحقيق: بدر البدر. منشورات مركز المخطوطات والتراث 

والوئائق الكويت» ۱ ۱ه. 

دلائل النبوة» للبيهقي تعلیق عبد العطي قلعجي ط الأولى» دار الکتب العلمية 
6۵ ه. 

الدولة العثانية دولة اسلامية مفتری عليهاء د. عبد العزیز الشناوي» مکتب الأنجلو 

الصرية جامعة القاهرة» ۱۹۸۰ ه. 

الدولة العثمانیة في التاریخ الاسلامي الحديث» د. إسماعيل ياغي» مكتبة العبیکان. 

الدولة العثانيةء عوامل النهوض وأسباب السقوط على محمد الصلابي» موسسة اقر 

۱ ھ٦‎ 

الدولة العثانية» قراءة جديدة لعوامل الانحطاط. لقيس جواد العزازي مركز دراسات 

الاسلام والعالل ط ۰۱ 54١4١ه.‏ 

الديباج الذهب في معرفة آعیان الذهب. لابن فرحون. طبعة عباس بن شقرون» مصرء 
١ھ‏ 


دیوان الا سلام لشمس الدین الخزي. 





الفها رس العام للكتاب 
(ذ) 
الذخيرة في حاسن أهل الجزيرة» لابن بسا حقیق: إحسان عباس دار الثقافة» 
۷ھ 
الذخيرة» للقراني» تحقيق: محمد حجي» دار الغرب» ۱۹۹۶م. 
ذيل الدیوان للذهبي» تحقيق حماد الأنصاري» ط الأولى» ۱ ۱6۰ه. 
ذيل تاریخ بغداد, لابن النجاں بعض تراجم حرف العین» طبع دائرة العارف» ا ند 
۸ھ 
ذيل طبقات ا حنابلة لابن رجب» تصحيح محمد حامد الفقي» مطبقة السنة اللحمدیة 
۲ھ 


(ر) 
الرحلة في طلب الحديث» للخطيب البخدادي» تحقيق نور الدين عنتر» ط الأولى» دار 


الکتب العلمية» بيروت» ۱۹۷۲م. 
رسالة أبي داود إلى أهل مکت تحقیق محمد لطفي الصباغ» ط الرابعة» الکتب الاسلامي؛ 
۷ھ 
الرسالة القشيرية. لأبي القاسم القشيري تحقيق: عبد الحليم حمود» وحمودبن 
الشريف. دار الكتب الحديثة» القاهرة. 
الرسالة الستطرفة للكتاني» ط الرابعة» دار البشائر الاسلامیق بيروت»5٠5١ه.‏ 
الرسالة» للشافعي» تحقيق أحمد شاكرء المكتبة العلمیة بيروت. 


رفع الاصر عن قضاة مصرء لابن حجر العسقلاني» تحقيق: علي محمد عمر مكتبة 





.ها١‎ 5١/8 الخانجى.‎ 


قضاء الوطر من تزهت النظر 


رفع الحاجب عن مختصر ابن ا حاجب: للسبكي» تحقيق علي معوض» وعادل عبد 

الوجود عالم الکتب ۹١٤٢۱ھ.‏ 

روايات المدلسين في صحيح البخاري» لعواد خلف. دار البشائر؛ بيروت» ۱۶۲۳ ه. 

روايات المدلسين في صحیح مسلم لعواد خلف. دار البشائر» بيروت» ۱۶۲۱ه. 

روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني» لابو الفضل الالوسي دار إحياء 

التراث العربي» بيروت. 

الروض الأنف في شرح السيرة التبوية» للسھیلی: دار المعرفة» بيروت» ۱۳۹۸ھ. 

روضة الطالبين» للنووي» تحقیق شعيب وعبد القادر الأرناؤو ط١ء‏ المكتب الإسلامي» 
۹ھ 

ريح النسرين في من عاش من الصحابة مائة وعشرين» للسيوطي» تحقيق عدنان أحمد 
جود دار الوفای 56٠6‏ ١ه.‏ 


(س) 
السابق واللاحق.» للخطيب البغدادي. تحقيق عمل مطر الزهرانی» دار طیبة» الرياض» 


٣٦ھ‏ 
سلسلة الأحاديث الصحيحة لللبانیء مکتبة العارف. 
سلسلة الأحادیث الضعيفة والوضوعة للألباني» مكتبة المعارف. 
سلسلة الذهب» للحافظ ابن حجر العسقلاني» تحقيق عبد المعطي قلعجي. دار البازء 
مک ۱۰ه. 





الفهارس العامة للكتاب 

السلطان محمد الفاتحء فاتح القسطنطينية وقاهر الروم لعبد السلام عبد العزيز فهمي» 

دار القلم» دمشقء الطبعة الرابعق ۱۰۷ه. 

سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر؛ للمرادي» دار ابن حزم ودار البشائر ۱6۰۸ ه. 

السنة قبل التدوين» محمد عجاج الخطيب» ط السادسة دار الفكر» ۱6۱۸ ه. 

سنن ابن ماجه اعتنى به مشهور حسن: مكتبة العارف الرياض. 

سنن أبي داود اعتنی به مشهور حسن: مكتبة المعارف» الرياض. 

سنن الترمذي» اعتنى به مشهور حسن» مكتبة العارف» الرياض. 

سنن الدار قطني» تصحيح عبد الله هاشم الیماني دار المحاسين القاهرق ۱۳۸۲ ه. 

سنن الدارمي» تحقيق عبد الله هاشم اليهاني» دار المحاسن» القاهرق ۱۳۸۲ ه. 

السئن الكبرى» للبيهقي» ط الأولى» مطبعة دائرة العارف النظامية» حيدر آباد افند» 
٤‏ ھم 

السنن الكبرى» للنسائي» تحقيق البنداري وسيد حسن. دار الکتب العلمیف ١ھ‏ 

سنن النسائي» اعتنى به مشهور حسن: مكتبة المعارف» الرياض.. 

سنن سعيد بن منصورء تحقيق حبیب الأعظمي» مطبعة علي بریس, ۱۳۸۷ھ. 

سؤالات الأجري. لأبي داودہ تحقيق محمد العمري» مطبوعات الجامعة الإسلامية» 
8ه. 

سؤالات السلمي للدار قطني» تحقیق سليمان أنشء دار العلوم» الرياض» 5٠08‏ ١ه.‏ 

سير أعلام النبلاء للذهبي» تحقيق شعيب الأرناؤوط وجاعتة ط الأولى» مؤسسة 


' الرسالة بيروت» ١٠5١-6٠5١ه.‏ 


السير والغازي» لابن اسحاق» تحقيق سهيل زكار» دار الفكر» ببروت؛ ۱۳۹۸ھ. 
السيرة النبوية» لابن كثير. 


قضاء الوطرمن نزهت النظر 





(ش) 

شجرة النور الزكية في طبقات المالكية» محمد خلوف. ط١‏ الکتبة السلفية بمصی 

۹ ه., 

شذرات الذهب لابن العماد ط الثانية» دار السبرة بروت ۱۳۹۹ ه. 

شذی العرف في فن الصرف. لأحمد ا حملاوي؛ دار الفکر؛ ١‏ ۲ ۱ه. 

شرح ابن عقيل على آلفية ابن مالك لابن عقیلء بہاء الدين العقيل» تحقيق: محمد حيي 

الدين» دار الفكر» 85٠6‏ اه. 

شرح ابن الناظم على ألفية ابن مالك لبدر الدين بن مالك تحقيق محمد باسل» دار 

الكتب العلمیق ۱۶۲۰ه., 

شرح الألفية» لعبد الرحيم بن الحسين العراقي» تحقيق محمود ربيع» مكتبة السنة بمصرء 
۸ ۶ ه. 

شرح آلفية العراقي في علوم الحديث» للسيوطي. حقیق: أبي حفص شادي بن محمد بن 

سالم آل نعان دار ابن حزم ١474‏ ه. 

شرح البيقونية» للزرقاني. 

شرح الرضي على الكافية» مطبعة الشركة الصحافية العثانية» سنة ۱۳۱۰ه. 

شرح السئة» للبغخوي» تحقيق شعيب الأرناؤوط وزهير الشاويش» دار الکتب العلمية» 


ھ٤‎ 


المّها رس العامة للکتاب سس( 
شرح الصاوي على جوهرة التوحید. لأحمد بن محمد الصاوي» تحقیق: عبد الفتاح البزم» 
دار ابن كثير» ط ۵ ۱۲۸ه. 
شرح الطحاوية» بن أب العز الحنفي» تحقيق: ياسين العدني» مکتبة ابن تيمية» الیمن. 
شرح العضد على مختصر ابن ا حاجب لإيجي. تصحيح شعبان محمد إسماعيل» مكتبة 

الكليات الأزهرية» ۱۳۹۳ ه. 
الشرح الكبير للدردير» مطبعة دار إحياء الكتب العربية» عيسى اليابي الحلبي» مع حاشية 

الدسوقي. 
شرح الكوكب المنير» لابن النجار» تحقيق: محمد الزحيلي» ونزيه مادء جامعة آم القرى - 
معهد البحوث العلمیة ٤١١١‏ اه. 





شرح شرح نخبة الفکر لعلي القاري» تحقيق: محمد نزار تميم؛ وهيثم نزار میم دار 

الأرقم» ۱۹۹۹ء. 

شرح علل الترمذي» لابن رجبء تحقيق نور الدين عتر» دار العطاء ۱۲۱ ه. 

شرح قطر الندى وبل الصدی, لابن هشام الأنصاري» تعلیق» محمد محيي الدين عبد 

احمید المكتبة العصری ۲6 ۱ه. 

شرح معاني الاثار للطاحوي: دار الکتب العلمية» بیروت. ۱۳۹۹ ه. 

شرح القاصد للتفتازاني» تحقيق عبد الرهن عميرة. عالم الکتب» ۱6۰۹ ه. 

شرح نخبة الفكر لسعد بن عبد الله ا حمید دار علوم السئة» 87 ١ه.‏ 

شروط الأئمة ا لخمسةء للحازمي» تحقيق عبد الفتاح آبو غدة مع رسائل أخرى» نشر 
مكتبة المطبوعات الإسلامية» حلب؛ ۱۱۷ ه. 


شعب الاییان» للبيهقى» المطبعة العزيزية الهند» ۱۲۰۲ ه. 
الشہائل المحمدية» للترمذي» تحقیق محمد عفیف الزعبي» دار العلم للطباعة والنشر 


بيجدةق ١7‏ 6 اه, 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





(ص) 
الصحاح» للجوهري تحقيق أحمد عطارء مطابع دار الکتاب العربي» مصرہ ۱۳۷۲ ه. 
صحیح ابن حبان» ترتیب علاء الدین الفارسي» تحقيق أحمد شاكرء دار العارف» 
٣٢۷ھ‏ 
صحیح ابن خزيمة» تحقيق محمد مصطفى الأعظمي» شركة الطباعة العربية السعودیة 
الحدودة الریاضص ۱۰۱ ه. 
صحیح الجامع الصغير وزیاداته» للآلباني» الکتب الاسلامي ۱۳۸۸۰۱ 
صحیح مسلم بن ا حجاج دار الغني مع دار ابن حزم ۱۶۱۹ ه. 
صفة الصفوق لابن الجوزي» ط١‏ مطبعة دائر العارف العشانية» حیدرآباد اشند» سنة 
۳۵ ھ. 
الصلة؛ لابن بشكوال» مطابع سجل العرب. الدار الصرية للتألیف والترجمة» ۱۳۱۲ ه. 
صيانة صحیح مسلم من الاخلال والغلط حمايته من الاستاط والمَمّط لابن الصلاح؛ 
تحقیق موفق عبد القادر» دار الغرب الاسلامي بیروت؛ 5 ۱۶۰ ه.. 
(ض) 
الضعفاء الكبير» للعقيل» تحيق. مازن السرساوي» دار ابن عباس ودار جد الاسلام» 
۹ھ 





المهارس العامن للكتاب 
الضوء اللامع لأهل القرن التاسعء للسخاوي دار مكتبة الحياة» بيروت. 
الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» للسخاويء مكتبة القدسي القاهرة» ۱۳64 ه. 
ضوابط الجرح والتعديل» لعبد العزيز بن محمد بن إبراهيم آل عبد اللطيف» مكتبة النور 
الإسلامية بصنعای 7١51١ه.‏ 
(ط) 
الطبقات لمسلم» تحقیق مشهور حسن» دار اشجرة» ۱6۱۱ ه. 
طبقات الحفاظ» للسيوطي» تحقيق: علي محمد عمره ط ۰۱ مطبعة الاستقلال الکبری؛ 
۳ھ 


طبقات الحنابلة» لابن آي يعلى» حقیق عمد حامد الفقى» مطبعة السنة المعمدية» مصر 


۲۱ ده 
الطبقات السنية في تراجم الحنفية» للغزي» تحقيق عبد الفتاح الحلو» نشر الجلس الاعلی 
للشوون الاسلامية. 


طبقات الشافعية الكبرى؛ للسبكي» تحقيق مود الطناحي؛ وعبد لفتاح الحلوء ط 
الاو مطبعة عيسى الا الحلبي» مص ۱۳۸۳ 

طبقات الشافعيةء لابن قاضي شهبةه تصحیح عبد العلیم خان» ط الأولء مطبعة داثرة 
العارف العث|نیق حیدر آباده لهند ۱۰۰ه. 

الطبقات الكبرى, لابن سعد. دار صادر ودار بروت؛ ۱۳۸۰ ه. 

طبقات الفسرین للداوديء تحقيق لحنة من العلیاء دار الکتب العلمية بیروت. 

طبقات الفسرین للداودي» حقیق: علي محمد عمر مطبعة الاستقلال الکبری» 


۹۲ھ 
طبقات فحول الشعراء» محمد بن سلام ا حمحي؛ تحقيق: حمود شاكر» دار المدني» جدة. 
الطبقات» خليفة بن خیاط» تحقيق أكرم العمري» دار طيبة» الرياض» ۲ ۰ ۱ ه. 
الطراز» للعلوی» دار الكتب العلمیة بيروت. 

زع 
عارضة الأحوذي» لابن العربي» الطبعة المصرية بالأزهر» ط الأولى» ۱۳۵۰ ه. 
العالي الرتبة في شرح نظم النخبة» تقي الدين الشمني» تحقيق: هارون بن عبد الرحمن 
ا لجزائري» دار اين حزم؛ ۱8۲6 ه. 
العبر في خبر من غبر» للذهبي» تحقيق محمد السعید زغلول» دار الکتب العلمية بيروت» 


0ھ 


قضاء الوطرمن نزهح النظر 





العثانيون في التاريخ والحضارة» د. محمد حرب. دار القلم» دمشق» ۹١٤١ه.‏ 

عقد الدرر في شرح مختصر نخبة الفکر؛ للآلومي» تحقيق: إسلام مود دريالة» دار 
الرشد؛ ۱۲۰ه, 

علل الدار قطني» تحقیق زين الرحمن السلفي» دار طيبة. 

العلل» لابن أبي حاتم تحقيق محمد الدباسي» دار ابن حزم ۲6 ۱ه. 

العلل» لابن المديني» تحقيق بدر بن عبد الله البدر دار غراس» الكويت» ۱۲۳ ه.. 

علم البديع» لعبد العزيز عتيق» دار النهضة العربية» بيروت» ۱۶۰۵ ه. 

علم الکلام» الأشاعرة. 


علم العاني» لعبد العزيز عتيق») دار النهضة العربية» ببروت. 





القها رس العامي ٹلکتاب 
عمدة عقيدة أهل السنة والجاعة» للنسفي» باعتناء كيورتين» لندن» 1887 م. 
العوالي الورخة من الصحاح والغرائب» للصوري» تحقيق عمر التدمري» مؤسسة 
الرسالة» بيروت» 5٠8١ه.‏ 
عيون الأنباء في طبقات الأطباء لابن أي أصيبعة» تحقيق: نزار رضاء دار مكتبة الحياق 


بروت. 


)غ( 
غایة النهاية في طبقات القراء لابن الجزري» عني بنشره ج. برجستراسرء القاهرة» 
۰۵ ها 
الغاية شرح | مداية في علم الرواية» للسخاوي؛ تحقيق: محمد سيدي محمد محمد الأمين؛ 
مكتبة العلوم والحكم. ١٤٢٥ھ‏ 
غرر الفوائد الجموعة لابن رشيد العطار» تحقيق محمد خرشافيء دار الكتب العلمية» 
بیروت ۱۱۷ه. 
غريب ا حدیث: لابن قتیبة دار الکتب العلمية بیروت: ۱6۰۸ ه. 
غوامض الأسماء ا مبھمة لابن بشکوال» حقیق عز الدين السید» عالم الکتب» ۱۰۷ ه. 
غوامض الأساء البهمة لابن بشکوال تحقیق: عز الدین السید. ومحمد کال عالم 
الکتب. ۱۰۳ه. 
الغيلانيات لأبي بكر الشافعي» تحقیق فاروق بن عبد العليم؛ آضواء السف؛ ۱6۱ ه. 
(ف) 
فتح الباب في الكنى والالقاب. لابن مندہہ تحقيق نظر الفريابي» دار الکوثر؛ الریاض: 





۷ھ 


قضاء الوطر من تزه النظر 


فتح الباري» لاہن حجر العسقلاني؛ دار السلام الرساضي» دار الفيحاء» دمشق» 
١ھ‏ 

فتح الباقي بشرح ألفية العراقي» لزكريا الأنصاريء تحقیق حافظ الزاهدي» دار ابن 
حزم. 

فتح الباقي بشرح ألفية العراقي» زكريا الأنصاري» تحقيق: عبد اللطيف افمیم وماهر 

ياسين الفحلء دار الكتب العلمية» 6۲۲ ۱ه. 

فتح المغيث بشرح ألفية الحديث» لشمس الدين السخاوي» تحقيق عبد الكريم الخصير 
وعبد الله الفهيد» دار النهاج بالرياض» سنة ١١٤٠ه.‏ 

الفرق بین الفرق» لعبد القاهر البغدادي» تحقيق محمد يي الدين عبد الحميد» مكتبة دار 
التراث» مصر. 

الفروق. للقرافي» تحقيق: خليل منصور دار الكتب العلمية» ۱۶۱۸ ه. 

الفصل للوصل الدرج من النقلء للخطيب البغدادي» تحقيق محمد مطر الزهراني» دار 
امجرة الریاض؛ ۱۱۸ ه. 

الفقیه والمتفقه. للخطیب البخدادي» تصحیح إساعيل الأنصاريء ط الأولى» مطابع 
القصیم ۱۳۸۹ه. 

الفهرس الشامل للتراث العربي الاسلامي الخطوط الجمع اللكي لبحوث الحضارة 

الإسلامیة ۱۹۹۱ء. 





الٹھاریں العامة للمكتاب 

فهرس الفهارس زالأئبات: للكتاني» اعتناء إحسان عباس» ط الثانية» دار اللغرب» 
بیروت ۱۰۲ه. 

فهرست ما رواه ابن خير عن شیوخه لابن خير الأشبيلي» ط الثانية» من منشورات 
المكتب التجاري» بیروت. والشنی ببغداد. والخانجي بالقاهرة ۱۳۸۲ ه. 

فوات الوفيات» لابن شاکر الكتبي» تحقيق: إحسان عباس» دار صادر» بيروت» 

1417 م. 

فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت لعبد العلي الانصاري» مطبوع مع الستصفی 
بمطبعة بولاق» ط الأولى» سنة ۱۳۲۲ ه. 

فوائد خیثم ة بن سلیمان الأطرابلسي» تحقيق عمر تدمري» دار الکتاب العربي» 

(۱4۰۰ه). ۱ 

الفوائد المنتقاة والغرائب الحسان عن الشیوخ الكوفيين- العوالي الورخة. 

في أصول التاریخ العثاني» لأحمد عبد الرحيم مصطفىء دار الشروق. 

(ق) 

قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة» لابن تيمية» تحقيق: محمد ربیع بن هادي» مکتبة لینق 

ھ٤۹‎ 

القاموس المحيطهء للفيروزآبادي» دار ا حیل بيروت. 

قصب السكر نظم نخبة الفكر» الصنعاني» تحقيق عبد ا حمید بن صالح سبر دار ابن 

حزم» ۷ھ 

قطف الأزهار التناثرةه للسيوطي؛ تحقيق خلیل حيي الدين» المكتب الاسلامي 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





٥ھ‏ 
قفو الأثر في صفو علوم الأثرء لابن الحنبلي» تحقيق: عبد الفتاح آبو غدة» مكتب 
الطبوعات الإسلامية بحلب؛ ط 5٠8‏ اه. 
القند في علماء سمرقندہ عنایة الفاريابي» مكتبة الکوثر» ۱4۱۲ ه. 
قواطع الأدلة» للسمعاني» تحقيق عبد الله ال حکمي ط الأولى 514 ١اه.‏ 
القول البديع» في الصلاة على الحبيب الشفیع للسخاوي» تحقيق محمد عوامة مؤسسة 
الریان ۱۲۲ه. 
(ک) 
الكافي في علمي العروض والقوافي» للخطیب البغدادي تحقیق: الحساني حسن عبد الله» 
نشرة حاصة عن ال جحزء الأول من الجلد الثاني عشر لجلة معهد الخطوطات. الناشر» 
خانجي وحمدان. بیروت. ۱ 
الكافية لابن الحاجب» مطبعة الشركة الصحافية العشانیة» سنة۱۳۱۰ه مع شرح 
الرضي. 
الکامل في التاريخ» لابن الأثير» دار الکتاب العربي» بیروت» ۱6۰۳ه. 
الکاملء لابن عدي» ط الأولى» دار الفکر بيروت» 5 ۱۰ ه. 
الکامل, للمبرد» تحقيق د. زكي مبارك وأحمد شاکرء ط ۰۱ مطبعة مصطفی البابي الحلبي 
وأولاده بمصی ۱۳۵۵ ه, 
الکتاب لسيبويه» تحقيق عبد السلام هارون. مکتبة الخانجي القاهرق ط٣‏ ۱۰۸ ه. 





الها رس العام ٹلکتاب 
مؤسسة بينونة للنشر والتوزیع؛ الامارات» ۱6۲۷ ه.. 
كشاف اصطلاحات الفنون. 
کشف ال حفاء ومزيل الإلباس» للعجلوني» دار إحياء التراث العربي» ط الثالثة, ۱۳۵۱ ه. 
کشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» حاجي خليفة دار إحياء التراث العربي. 
الكفاية في معرفة أصول الروایة للخطيب البغدادي» تحقيق إبراهيم الدمياطي؛ دار 
الهدى بمصر ۱۲۳ ه. 
الكنى والاسیاء للدولابيء دار الكتب العلمية بيروت» عن الطبعة الهندية» ۱۰۳ ه. 
الكنى والاسیاء للدولابي» تحقيق: نظر الفاريابي» دار اين حزم» ۱۶۲۱ ه. 
الكواكب الدراري ؛ للكرماني» دار إحياء التراث العربي» ط ۰۲ ۱۰۱ ه. 
الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة» للغزيء المطبعة الأميركانية» بيروت» 155١م.‏ 
الكواكب النيرات» لابن الکیال» عبد القيوم عبد رب النبي» دار الآمون» بيروت» 
١٦ھ‏ 


(ن) 
اللباب نی تہذیب الأنساب: لابن الأثير» دار صادرء بيروت» ۱۰۰ ه. 
لحظ الأحاظ بذيل طبقات ا حفاظ لابن فهد المكي» دار إحياء التراث العربي. 
لسان الميزان» لابن حجر العقلاني؛ تحقيق عبد الفتاح آبو غدۃ: مكتب المطبوعات 
الاسلامي؛ 1477ه. 
اللمع في أصول الفقه للشيرازي» دار الكتب العلمیة ٥ھ‏ 
لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية» للسفاريني مطابع دار الأصفهان» 





قشاء الوطرمن تزه النظر 
۸۸۶۰كھ. 
اللؤلؤ المرصوع فی| لا أصل له أو بأصله موضوع: للطرابلسي» تحقیق: فواز أحمد زمرلي؛ 
دار البشائر اللإسلامية» بيروت» ٥ھ‏ 


(ھ) 
ما لايسع الحدث جهله للميانشي» تحقيق عبد الفتاح آبو غدة مع رسائل آخری» نشر 
مكتبة المطبوعات الإسلامية» حلب؛ ۱۲۳ ه. 
مأخذ العلمء لابن فارس» تحقيق محمد ناصر العجميء دار البشائرء بيروت. 
المتفق والمفترق» للخطیب. تحقيق محمد صادق آیدن» دار القادري» دمشقء ط١‏ الأولى» 


۷ھ 
مجمع الأمثال» للميداني. 
المجموع شرح الهذب للنووي تحقيق محمد نجيب الطيعي دار النصر للطباعة 
القاهرة. 


مجموع فتاوى ابن تيمية» اعتناء محمد بن حسين القحطانيء مکتبة الرشد ۱۲ه. 

محاسن الاصطلاح في تضمين ابن الصلاح» للبلقيني» وضع حواشيه خليل المنصورء دار 
الكتب العلمیة ۲۰ ۱ه. 

المحدث الفاصل, للرامهرمزي» تحقيق محمد عجاج الخطيب» ط الأولى» دار الفکر؛ 
۲ھ 

الحصول في أصول الفقه للرازي» تحقيق طه العلواني» مؤسسة الرسالق ۸٤٢۱ھ.‏ 

المحكم والمحيط الأعظم» لابن سيده تحقيق مصطفى السقا وحسين نصار ط الأولى؛ 





الفهارس العامتّ للكتاب 
مطبعة مصطفى البابي الحلبي» مصر؛ ۱۳۷۷ھ. 

الحلی؛ لابن حزم الأندلسي» تصحيح حسن طلبة» مكتبة الجمهورية العربية» ۱۳۹۸ھ. 

حمد الفاتح د. إسلام الرشيدي» الإرشاد» جدة» ۱۱۰ ه. 

المحيط في اللغة» للطالقاني» تحقيق: محمد بن حسن آل یاسین: عالم الكتب» 5١5١ه.‏ 

مختصر المنتهى» لابن ا حاجب: المطبوع مع شرح العضد دار الكتب العلمية» بيروت» ط 
الثانیف ٤١١‏ ١ه.‏ 

المخصص. لابن سیدہ المكتب التجاري للتجارة والتوزيع والنشر. 

الدخل إلى الإكليل» للحاکم: تحقيق فؤاد عبد المنعم دار الدعوة الإسكندرية. 

المدخل إلى الستن الكبرىء للبيهقي» تحقيق محمد ضياء الرحمن الأعظمي» دار ا خلفاء 
الكويت. 

المدخل في أصول ا حدیث: للحاكم أبي عبد الف ضمن مجموعة الرسائل الکمالیة (۲) ۰ 
نشر مكتبة المعارف» الطائف. 

مرآة الجنان وعبرة الیقظان لليافعي» ط الأولى» مطبعة دار العارف» حيدر أباد افند 


۷ ه. 
الراسیل, لأبي داود؛ مراجعة یوسف المرعشليء ط الأولى» دائرة العارف» بیروت؛ 
٦ھ‏ 


مسائل أحمد رواية ابن هانى» تحقيق زهير الشاویش» الکتب الاسلامی ہیروت: 
٠ھ‏ 


المستدرك» للحاكم» ط الأولل» حيدر آباد؛ الهند» ١‏ ۱۳۳ ه. 


مه 


الستصفی: للغزالي» ط الأولى؛ المطبعة الأميرية ببولاق» ۱۳۲۲ھ. 
الستفاه من ذيل تاريخ بغداد» للدمیاطی دار الكتب العلمية» بيرودت. 





قضاء الوطر من نزمه النظر 


مسند أحمد بن حنبل» ط الأولى» الطبعة ا لمہمنیة ۱۳۱۳ ه. 

مسند البزار= البحر الزخار, 

مسند الحميدي» تحقيق حبیب ال رحمن الاعظمي عام الکتب ومكتبة التبي. 

مسند الطيالسي» ط الأولى» مطبعة دار المعارف النظامیة حيدر آباد اٰند ۱۳۲۱ه. 

السودة آل تيميةء تحقيق: محمد محبي الدين عبد ا حمید الناشرء المديني» القاهرة. 

مشارق الأنوار على صحيح الآثار» للفاضي عیاض الکتبة العتيقة؛ تونس: ودار 
التراث: القاهرة. 

المشتبه. للذهبي» تحفيق علي البجاوي دار إحياء الكتب العرپیت ۸۱۹۲. 

مصابيح السنة للبخوي» مطبعة محمد علني صحيح) مصر. 

المصتف» لابن أبي شيبةء المطبعة العزيزية» حيدر اباد, الهند؛ ١۱۳۸ھ‏ والدار السلفية 
بالحيد, ۱۰۳ ه, 

المصنف» لعبد الرزاق الصنعاني» تحقیق حبیب ال رحمن الأعظمي؛ ط الاو دار القلم» 
بيروت» ۵۱۳۹۰ 

معالم السنن» للخطابي» تحقيق أحمد شاکر محمد حامد الفقيء مطبعة السنة المحمدية 
۷ هه مع ختصر النذري وتہذیب ابن القیم. ۱ 

معاهد النتصیص على شواهد التلخيص» عبد الرحیم العبامي» تحقیق: محمد حيي الدین 





التهارس العام للكتاب 

عبد الحميد. عام الکتب» بیروت؛ ۱۳۰۷ ه. 

العتمد في أصول الفقه. لأبي ا حسین البصري ضبط خليل الميس» دار الكتب العلمية» 
۳ هت. 

معجم الأدباء لیاقوت الحموي» من منشورات دار المأمون بالقاهرق سنة ۲ ۳٩۱م.‏ 

معجم البلدان» لیاقوت الحمويء دار صادر» بیروت ۱۳۷ ه. 

العجم الصغیر» للطبراني» دار النصر للطباعة بالقاهرق ۱۳۸۸ ه.. 

العجم الكبيرء للطبراني» تحقيق مدي عبد الجید السلفي؛ ط الأولى» الدار العربية 
بغداد ۱۳۹۸ ه. 

معجم الطبوعات. ليو سف إليان سر کیس. 

معجم المؤلفين» لعمر رضا کحالة دار إحياء التراث العربي» بیروت. 

العجم في مشتبه آساسي الحدئین للهروي تحقیق نظر الفريابي» دار الرشد» الرباض» 


۱١1ھ‏ 
معرفة السئن والاثار للبيهقى» تحقيق محمد سيد كسروي» دار الكتب العلمية. 
٦۷ھ‏ 


. معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار للذهبي» تحقيق: بشار عواد وشعيب 
الأرناؤوط» وصالح عباس» مؤسسة الرسالة» 6 1۰ ۱ه. 
معرفة أنواع علم الحديث. لابن الصلاح» تحقيق نور الدين عتر دار الفكر بيروت. 
معرفة علوم ا حدیث: للحاکم. تحقيق أحمد السلوم دار ابن حزم 5 57١ه.‏ 
العرفة والتاريخ» للفسوي» تحقیق أكرم العمري» مطبعة الارشاده بغداد» ١۱۳۹ھ.‏ 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





المغازي, للواقدي تحقیق مارسدن جونس» عالم الکتبن بيروت. 

مغني اللبيب عن كتب الاعاریب لابن هشام الأنصاري» تحقيق: محمد محيي الدين عبد 

الحميد» مطبعة المدني بالقاهرة. 

مغني اللبيب عن كتب الأعاریب: تحقیق مازن المبارك ومحمد علي» دار الفكرء ۱۹۸۵ ه. 

المغني» لابن قدامة القدسی دار الفكر» بيروت» ١٤٣۱ھ.‏ 

مفاتح العلوم؛ للساككي» تحقيق د. أكرم عثمان پوسف. مطبعة دار الرسالة بغداد 

۲ ه. 

مقالات الاسلامیین للأشعري» الکتبة العصریة ۱۲ ه. 

القتضب. لابن البرد تحقیق: محمد عبد ا خالق عظيمةء عالم الکتب» بیروت. 

القتنی في سرد الكنى» للذهبي» تحقيق محمد صالح المراد. الجامعة الاسلامية المدينة» 
۸ھ 

الملل والنحلء للشهرستاني. تحقيق محمد فریدہ المكتبة الموفيفية» مصر. 

من روئ عن أبيه عن جده لابن قطلوبغاء تحقيق باسم الجوابرة» مكتبة المعلاء الكويت» 


۹ھ 
مناقب الشافعی: البیهقی. محقیق السید آجد صقر ط الأولى» دار النصر للطباعة» 
۱ ھ. 


المناهل السلسة للأيوبي» دار الکتب العلمیت ۵ هھ. 
النتظم في تاريخ الأمم واللوك لابن الجوزي» ط الاولی دائرة المعارف العثمانية» حيدر 





المهارسن العامم للكتاب 
آباد اطٰند سنة ۱۳۵۹-۱۳۵۷ ه. 

منتقى ابن ا حارود مع تحقيق عوث المكدور لابي إسحاق الحويني» دار الكتاب العربي» 
۳٣ھ‏ 

منتھی الوصول لابن ا حاجب ط الأولى» دار الکتب العلمية» بيروت» ۱۰۵ ه. 
دار الکتب العلمية» ببروت ط الأولى» ۸٤٤٣٢۱ھ.‏ 

المنهاج شرح صحيح مسلم بن ا حجاج للنووي» تحقيق عرفان حسونة دار إحياء 
التراث العربي» بیروت. ۲۰ ۱ه. 

المنهل الروي في ختصر علوم الحديث النبوي لابن جماعة تحقيق محيي الدین رمضان؛ 
ط الثائية» دار الفکر؛ بيروت» 5٠5١ه.‏ 

المنهل الصافي» والمستوفى بعد الوافي» لابن تغري بردي» تحقیق أحمد يوسف نجاتي» ط 

الأولى» دار الكتب المصریة ۱۳۷۵ ه. 

موارد الظمأن إلى زوائد ابن حبان» للهیلمی» تحقيق محمد عبد الرزاق حمزة المطبعة 
السلفية بمصر. 

مواهب الیل محمد بن عبد الرحمن المغربي» دار الفکر؛ بيروت. 

الوتلف والمختلف» للدار قطني» تحقيق موفق عبد القادر دار الغرب الإسلامي» 
٦مف‏ 

الوسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب المعاصرة» إشراف ومراجعق د. مانع الجهني» دار 

الندوة» العالمية للطباعة والنشر والتوزیع» ۱۱۸ ه. 





موصل الطلاب إلى قواعد الإعراب» خالد الازهري» تحقيق: أبي بلال احضرمي دار 

الآثاں ۱۲۸ه. 

الوضح الأوهام ا جمع والتفريق» للخطيب البغدادي» تصحيح عبد ال رحمن الملعمي» دار 
القكر» ۱۰۵ ه. 

موضوعات الصغاني» تحقيق: نجم عبد الرحمن خلف. طا ۱6۰۱ه. 

الوضوعات. لابن ا حجوزی؛ تحقيق عبد الرهن عشان دار الفكر» ۱۰۳ ه. 

المؤطأء مالك بن آنس» تحقیق محمد فواد عبد الباقي دار إحياء التراث العربي. 

موقف ابن تيمية من الاشاعرة» لعبد الرحمن بن صالح الحمود دار الرشد 5١5١ه.‏ 

ميزان الاعتدال» للذهبي تحقیق علي البجاوي. دار المعرفة» بيروت. 

(ن) 

النبوات» لابن تيمية» المطبعة السلفية» ٦۱۳۸ھ.‏ 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة» لابن تغري بردي الأتابكي» ط١ء‏ مطبعة دار 

الكتب الصرية ۱۳۸ ه. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


نزمة الألبّاء في طبقات الادباء لأبي البرکات ابن الأنباري» مکتبة النار بالاردن 

ھ٥‎ 

نزهة الألباب في الألقاب» لابن حجر تحقيق عبد العزيز السديري. 

نزهة النظر شرح نخبة الفکر؛ لابن حجر العسقلاني» ط الثانیة تحقيق علي بن حسن بن 
عبد الحميد الحلبي المسمى بالنکت: مكتبة الإرشاد باليمن. 


۴ ة الأشعرية وتطورهاء لجلال محمد موسى. دار الكتاب اللبناني ۵٥‏ ھ. 





الضھارس العام للكتاب 
نضرة الإغريض في نصرة القريض. الظفر بن الفضل العلوي. 
نظم الدرر للبقاعي» تحقيق: عبد الرزاق غالب مهدي دار الكتب العلمية» ۱۱۵ ه.. 
نظم العقيان في أعيان الأعيان» للسيوطي» حرره فيليب حتّي؛ المطبعة السورية الأمريكية 
في نیویورك ۱۹۲۷ م. 
نظم المتناثر من الحدیث المتواتر» للكتاني» دار الكتب السلفية بمصرء ط٢.‏ 
نظم كتاب الاقتراح» للعراقي» تحقيق مشهور حسن دار التوحيد والسنة ومكتبة 
الفرقانء ۲۷ ۱ه. 
النفح الشذيء لابن سيد الناس» تحقیق أحمد معبد» دار العاصمة الریاض؛ ۱1۰٩‏ ه.. 
نفح الطیب من غصن الأندلس الرطيب» للمقري تحقیق: محمد محبي الدين عبد الحميد 
ط١‏ مطبعة السعادة بمصر ۱۳۱۷ ه. 
النقد البناء لحديث آسیاء لطارق عوض اللہ مکتبة ابن تيمية» ۱۲۲ه. 


النكت البدیعات على الوضوعات. للسيوطيء تحقيق عامر حیدرہ ط الأولى» دار الجنان» 


١٦١ھ‏ 
النکت الوفية با في شرح الألفية» برهان الدين البقاعي, تحقيق: ماهر ياسين الفحل» دار 
الرشده ۱۲۸ ه. ۱ 


التكت على ابن الصلاح» لابن حجر العسقلاني» تحقیق مسعود السعداني وحمد فارس 
دار الکتب العلميق بیروت. 

التكت على صحیح البخاري» لابن حجر العسقلاني» مع التجرید على التنقيح للزرکشی؛ 

جمع السخاوي؛ تحقيق: هشام بن علي السعيدني» ونادر مصطفى حمود المكتبة 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





الإسلامية» القاهرت ۱ ۲ ۱ه. 
التکت على مقدمة ابن الصلاح. للزرکشی» تحقیق محمد علي سمك» دار الکتب العلمية» 
۵ «. 
نهاية السول شرح منهاج الأصول. للأسنويء تحقيق شعبان محمد دار ابن حزم 
ها 
نہایة الحتاج. للرملي» مطبعة مصطفى البابي الحلبي» ۷٣۱۳ھ.‏ 
النهاية في غريب الحديث والاش لابن الأئيرء المطبعة العثانية بمصر؛ ۱۳۱۱ه. 
النهج البتکر في شرح نخبة الفکر؛ حازم بن محمد الشربينيء دار الکیان ۷١١٠ه.‏ 
(ه) 
هدي الساري» لابن حجر العقلاني» مع فتح الباري. 
هدية العارفين, للبغدادي, مکتبة المثنى» بغداد» عن طبعة اسطانبول» ۱۹۵۱ھ. 
هدية العارفين» إسماعیل باشا البغدادي» دار إحياء التراث العربي. 
(و) 
الواضح في النطق علي معبد فرغلي وعبد القصود حامد المكتبة الأزهرية للتراث. 
الوافي بالوفيات» للصفدي, طبع بعناية هلموت بیتر ورفاقه دار النشر فرانز شتاینز 
بقیسبادن سنة ۱۹٦۲‏ - ۱۹۸۰ م. 
وفیات الأعيان وأنباء آبناء الزمان» لابن خلكان. تحقق د. إحسان عباس» دار صادر» 


بروت. 





المهارس العام للكتاب 
(ي) 
اليواقيت والدرر في شرح نخبة الفکر؛ محمد عبد الرؤوف المناوي» تحقيق: د الرتضی 
زين أجل دار الرشدء الرياض» ۶۰ ھ. 


جر 3ے اي 
(سکس رد ار یی 


WW sSwarat. CO 


قضاء الوطر من نرهن النظر 





فهرس 


الموضوعات التعُصيلي ٹلمجلد الأول 





[ مقدمة الصنف ] یی بیو یی و ررم رو رز زمرت رم ام م م 51 

[ شرح مقدمة «النزهة» ] یی یی یی مرت رزوت مم وما لا 
الكلام على البسملة PPTs‏ 
الكلام على الحمدلة سیب سس یی ممم ممم مم مه همومه ما 1 
الكلام على الأمور التي يتوقف عليها الحمد TPs‏ 
النسبة بين الحمد والشكر PAs‏ 
الكلام على لفظ الجلالة چٹ وج مم ممم ممم ممم مم ممم ممه مومه م و 617 
الكلام على العلم والقدرة والقيومية والسمع والبصر Eee‏ 
الکلام على الشهادة یس وی ممم مف مم یئ 0 
الکلام على التكبير 1 
الکلام على الصلاة على النبي ٹپ 
حكم إطلاق لفظ السيد على نبينا از في الصلاة وغيرها FEQ‏ 
الكلام على لفظة "محمد" وأصلها سیف امهم ممم ةنم مر ننم ۰۲۲۲۵۵ ۳۵ 
فائدة في الصلاة والسلام عليه ی في غير الصلاة 0 


الكلام على لفظة "الرسول" FOO.‏ 











المها رس العام للكتاب 
عموم بعثة النبي و nenn‏ مت همم م لان" 
الاختلاف في بعثة النبي تك إ 
معنی "البشارة" و"النذارة" 0110-20٠‏ 1 10 
معنى لفظ "الآل". وأصله 
الكلام على المراد ب "اله" مب اگ بن سمت ست ۳٦٣‏ 
معنی الصحب و و 9900 و مم 0 ۳٩۱۵۰۲۲2۰‏ 
حكم إفراد الصلاة عن السلام PAs‏ 
حکم الصلاة على لقمان ومریم رو 
حکم الصلاة على غير الأنبياء 7ص --ب:ب-----808000 ۲۳۷ 
حكم السلام على غير الأنبياء جیب ممم ممه ممم م ممم ممم و ةنم مم فل ً۳۷ 
الكلام على "أما بعد" سم ٗی وس یب شی ا مو إلا 
الراد بفصل اسخطاب الذي أوتيه داود 3 VAs‏ 
متى یستحب الإتيان ب "أما بعد" 020۰ 0ص 0 200 
حکم الجمع بین الواو وأماء فیقال: وأما بعد 7سآ فار 
لا یفصل بین أما والفاء إلا باسم ”میتی یی یی بی ووو ومو لع 
لا یفصل بین أما والفاء بفعل 9900909111,1,:007 7/0 

[ التصائیف في علوم الحديث ] seserra‏ ۳/۹۵ 
الفرق بين التصنیف والتأليف بی ممم ممم مم ةوفه ممعم وروم وموم ءءء لاا 


تعريف علم الحديث الخاص بالدراية والخاص بالرواية Nessa‏ 





قضاء الوطر من نزهت النظر 
الكلام على كلمة (الأئمة) ۷0.29.2110 
فائدة في أن الشرح إذا مزج كلامه بکلام أصله له أن يتصرف فيه بالتقریر الصحيح 
المعنى ولو با يغير تراكيب اعرابه 7ك - ف ع 824 
ذكر أوائل من صنف في علوم ال حدیث یی ۳۹۵ 
الكلام على نسبة الميانجي سس یی یئ ٦٤٤‏ 
الكلام على الإطناب والإيجاز والمساواة 12101010 
الكلام على الفهم والذهن والذكاء Crease‏ 
الكلام على كتاب ابن الصلاح 1غ 
[ سب تصنيف 'النخبة " وشرحها ] وو و وو یویب یی ٦١۹‏ 
ذكر المواطن التي يجب على العالم أن يجيب فيها إن سئل پچيبھ 
الكلام على أسبقية متن النخبة على شر حه ......۰ EYO‏ 
معنى الفكر 1غ 
سیب تصنیف الحافظ للنزهة ومنهجه فيها 2 
شروط تعلم العلوم وتعلیمھا 0007ص صص+-- 440 2-4004 
[ تعريف الخبر وا لحدیث ] 000ص1 0000444 3+ 
الكلام على تعريف علم الحديث رواية ودراية بأوسع ما تقدم 1100 
[ تعريف المتواتر ] ممعم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم ممم ممم مم 4 1ب[ 


الكلام على جمع طريق على أطرقة CON‏ 





المهارس العامت للكتاب 


تعريف الإسناد 1غ 
يجمع فَعَل على فعال بثلاثة شروط 12000 
الكلام على شروط المتواتر CTs‏ 
ذكر أدلة من قال بتعيين المتواتر في عدد معين CVs‏ 
الرد على من قال بالتعيين یی ممم ممم مم ممم ممم وموم مم فوم و3170 
ذكر من نص على أنه لا يشترط في نقلة المتواتر عدالة ولا إسلام CVO‏ 
[ بعض أنواع المشهور ] 0 
كل متواتر مشهور من غير عكس CAs‏ 
[ ما دون التواشر ] 00ت ۔ _ ممم ةنم 9ە:9-و:--9َپ >٦‏ 493660 
الاختلاف في استواء السامعين للمتواتر في حصول العلم هم OY‏ 
المتواتر يفيد العلم میتی یی تی یت نینوی ا 
لا نقض على إفادة التواتر للعلم بإخبار اليهود عن تأييد دين موسی ..........۵۰۵......۰ 
الكلام على العلم الضروري واليقيني والنظري والكسبي 0ك 
الخلاف في نظرية العلم المستفاد من التواتر وضرورته اك 
المراد بالعامي في كلام الحافظ 0ك 
الكلام على النظر یتیب سی یو یی یی ۵۱١٢۳‏ 
المراد بها يوجب العلم اك 
الکلام على علم الحديث رواية ودراية 0000007 9 - 


[ تقریر وجود المتواتر - وجود كثرة في الأحاديث- ] ہلل کڈ شس ةزم ا وزو 619866666 





قضاء الوطر من تزمت النظر 
الفرق بين المثال والشاهد Osean‏ 
ادعاء عدم وجود ا متواتر في الا حادیث أو عزته» ومناقشة ذلك موی ۵۲۸۰۰۰۰۰ 
ذکر طائفة من الأحادیث المتواترة جیب بیو بی یی ۵۳ 
التوسع في الكلام على طرق حديث: امن کذب علي» سیت نیت OC‏ 
هل تعتبر أوصاف نقلة المتواتر 0ك 
الکلام على تواتر نسبة الكتب المشهورة إلى مصنفيها ۶۸۸۶۶۶۶۹0۹0۵00 9999 
تعريف المشهور ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم تم مم ممم ممم رمو ممم بی 088660 
ماذا سمي الشهور مشهورا ۳( 
الفرق بين المشهور والستفیض اك 
إطلاق المشهور على ما اشتهر على الألسنة» وأمثلة ذلك OO‏ 
قصة رسل عيسى الثلاثة إلى أهل أنطاكية OTe‏ 
[ هل العزة شرط في الصحیح؟ ] فی یسوی شی ۵۹٢۳‏ 
ذكر من قال بأن التعدد شرط في الصحیح: وأدلتهم ۰ ۳3,یپتت9ء2ء - 
الرد على من قال بہذا القول... 0ك 
كلام الحاكم في تعريف الصحيح ان 
الكلام على شرط البخاري سی یس می یی ممم رمن ةورفو ةن ةن ةفو /ا6 
مناقشة ابن العربي لمم ةوفه م ممم ةنميه بمو ممم وم ممم و مز رمثم و ین هم وی یی 0۷٦‏ 





المهارس اثعامم للکناب 
تعریف التابعة والشاهد وم موم و وم 0 ۹ءء ۵۸۵ 
| تقریر وجود صورة العریز ] 000000ص موم و ۵۰۰۵ 
ذكر من قال بأن رواية اثنين عن اثنين لا وجود لما OAs‏ 
مناقشة هذا القول مومه ممم ووم -.ب,پ 90 ص :ہ0 َ٣ٹتٹتٹتتیتئجبٌب2ی-‏ 
| الغريب ] OP‏ 
تعریف الحديث الغريب 0ك 
أمثلته 0 
أقسام الحديث الفرد ممم ممم ۶ص ص20 ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم و۰۰۰ 4 6 
[ خبر الاحاد ] یی بی یی یرت مرو ةمقو وم و هم موم من وم 6:۲۰:۵۵ 
"كل" تأي على قسمين OQ‏ 
تعريف خبر الواحد 0 
| حكم الآحاد والمتواتر من حيث القبول والرد ] 0 
وجوب قبول خبر الواحد» والعمل به 0 
هل وجوب العمل بخبر الواحد سمعي أو عقلي 00 


علة و جود القبول والردود في أخبار الاحاد 1 


رق 


CON‏ أت لت ۸۸۶ہک بت ۳۳ہام می ۸مہ 


قضاء الوطر من نزهح النظر 





> 


شهرس 


الموضوعات التمصيلي للمجلد الثاني 


[ حكم خبر الآحاد من حيث إفادة الحلم وعدمه ] 0 
قد يقع في أخبار الآحاد ما يفيد العلم 0غ 
مناقشة من أبى ذلك ۱ 
أنواع القرائن التي ترتقي بالآحاد لافادة العلم VAs‏ 
من القرائن: أن يكون الخبر ما أخرجه الشيخان Assesses‏ 
بیان أسباب ذلك مس یسرب شی ٦٦٦‏ 
مناقشة القول بإفادة ما أخرجه الشيخان للعلم 9ٹ + 00ص 9 ۲۲ ۲ 
من القرائن: أن يكون الخبر مشهورًا له طرق متباينة 0 
ذكر من قال بذلك 0 
من القرائن أن يكون الخبر مسلسل بالأئمة ا حفاظ ۰ ڑکٹپ ٹب یکپ ,119+ 
لا حصل العلم بصدق الخبر من هذه الأنواع الا للعالم بالحديث ماو و۰۰ ۱۳۷ 

[ أقسام الغريب ] 0 
لماذا لم يقسم الحافظ العزة كا قسم الغرابة 0 
تقسيم المشهور والعزيز والغریب من حيث الصحة والضعف 0 


لماذا سمى ا حدیث الغریب: غرببًا 0 





الها رس العامن للكتاب 
الغالب على الغرائب عدم الصحة 0 
ذكر بعض ما يروى في ذلك من كلام الأئمة 0 
الراد يأصل السند سس 
تعریف الغریب الطلق جٗٗسييسی ۱ 
تعريف الغريب النسبي 00 
مثال الغریب الطلق ۱ 
مثال الغریب النسبي ۱ 
بعض صور الغريب المطلق دمم موی یی یی نیت١٦٦‏ 
المراد بقولهم: تفرد به فلان عن فلان OV‏ 

[ المغايرة يبن الغريب والفرد ] 0 
الغريب والفرد مترادفان لغ واصطلاحًا 0 
أهل الاصطلاح غايروا بين الغريب والفرد من حيث كثرة الاستعمال وقلته 0 

[ الصحيح ] 020000ص ا 0 
تعريف الحديث الصحيح 0 
الكلام على العدالة 0 
تقسيم الخبر من حيث اشتماله على صفات القبول أو لا 0 
المراد بالعدل 0 
اشتراط عدم العلة القادحة في الصحيح 0غ 


اشتراط عدم الشذوذ 0 0غ 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
ذكر بعض ما آورد على تعريف الحافظ للحديث الصحيح» ومناقشة ذلك Aan‏ 
| مراتب الصحيح ] 00 
سبب تفاوت مراتب الصحيح 0 
ما كانت رواته في الدرجة العلیا من العدالة والضبط کان أصح مما دونه سی ٦۸٢۷‏ 
[ أصح الأسانید ] 00 
ذکر طائفة من الا سانید الوصوفة بأصح الاسانید :1 
مادون هذه الرتبة Assesses‏ 
ما دون الرتبة الثانية AV‏ 
فائدة بیان تفاوت مراتب الصحیح 1 
العتمد عدم الاطلاق لترجمة معينة بأنہا: أصح الأسانيد Assesses‏ 
الکلام على آوهی الا سانید ۱ 
[ اصح کتب ا لحدیث ] موم یی سم م۷۰۲۱ 
"صحیح البخار ي" أصح كتب ا حدیث میتی اب ۱ 
ذكر ما ورد عن الأئمة ما ظاهره يخالف هذا VAs‏ 
مناقشة ذلك ہیی بی ي یی ممم مر ةم یی یی یٹ یی یی یی رز لم ةا مرت ا لز ۰ ۱۷۱/۰ 
[ أسباب رجحان البخاري على مسلم ] ۱ 
اشتراط البخاري أن یکون الراوي قد ثبت له لقاء من روی عنه سیب ۱6۰۰۰۵ ۷ 


الرجال الذین تكلم فیهم من رجال مسلم آکثر عددًا من تكلم فیهم من رجال 





المهارس العاميّ للكتاب 
البخاري ممیت یووم مم م م مآلا 
لم يكثر البخاري من الإخراج عمن تكلم فیهم بل غابہم من شيوخه سیت ۷۱۷ 
الكلام على شرط البخاري وشرط مسلم 20000 
ما انتقد على البخاري من الأحاديث أقل عددا ما انتقد على مسلم ٦ی‏ ۷۲۲ 
البخاري كان أجل من مسلم في العلوم Vases‏ 
فائدة في أنه قد يعرض للمفوق ما يصيره فائقًا VV‏ 
فائدة في عدد أحاديث البخاري ومسلم 00 2 2 پِپ- . 

[ مادون البخاري ومسلم ] سنویت یتیب ننم لاا 
ما وافق شرط البخاري ومسلم یٹپ مم ممم مم ممم مهمهف فم ةمول ون ۷۴۳۱ 
قد یأتی إسناد ملفق من رجال البخاري ومسلم؛ فيظن أنه من شر طهیا ولیس 
كذلك چوس کچ وج وج ممم مم لمر م ممم مم ممم م ما م ل وی 
الکلام على شرط البخاري ومسلم کت VE essences‏ 
إن كان الخبر على شرط البخاري ومسلم كان دون ما أخرجه مسلم أو مثله ا 
ترتیب درجات الصحیح في ستة آقسام ۱ 
ذكر إيرادات على هذا الترتیب ومناقشتها سس سس ۱ 
قسم سابع من درجات الصحيح ذكره ابن الصلاح 0غ 
قسم ثامن وتاسع من درجات الصحيح ذكره بعضهم جس یً۷ 
ذكر مسة أقسام أخر ,235 ا( 





قضاء الوطر من نزهث النظر 

| الحسن لذاته ] VON‏ 
تعريف ا خطابي للحسن یی یی یٹ یی یی ۷۵٢۱٢‏ 
تعریف الترمذي للحسن بسن 
مناقشة تعریفه موم موم ميم روم ممم نمم ممم مم مم مم ةم م نمم زمزم مزمز ةو ۰۲۲۰۵۵۵ ۷۵ 
تعریف ابن الجوزي للحدیث الحسن ۱ 
تعريف ابن الصلاح للحديث الحسن 120000 
الكلام على خفة الضبط جیب یبس مم ووم مونم ةلمم ملم مم ممم ۷۵۳۸۷۷۶ 
الكلام على الحسن الذي يكون حسنه بسبب الاعتضاد ملعم ةم م لمم ممعم م ءءء لاهلا 
ضابط ما يصلح للاعتضاد ا 

[ حكم الحديث الحسن من حيث القبول والرد ] ممم ممه م ممم ممم مومه م ممم مم ۷۶۹ ك ۷٦۹۷۷‏ 
الحديث الحسن مشارك للصحيح في الاحتجاج 10 
كيف يحتج بالحسن لغيره مع أن رواته ضعفاء دم ممم ممم ممم ممم م ۷۹٢‏ 
من الضعف ما لا بر بحال لغ 
إذا اعتضد الرسل بمرسل آخر أرسله من لم يأخذ عن رجال الأول ارتقی إلى 
ا حسن 2 30-99 99 
معنی اشتراط أن يكون ا مرسل الثاني لم يأخذ عن رجال التابعي الأول » ومثاله ۱۷ 
مراتب الحسن موم وی موی هو و قروم یی ممق كلا 





الفهارس العامت للكتاب 
الحسن لذاته يصحح بكثرة الطرق 000 
مثال الصحيح لغيره 0 
لا تلازم بين صحة السند وحسنه» وصحة ا متن وحسنه sess‏ ۷۷۴ 

| قولهم : حسن صحیح ] میتی یترب تتائئئںں ی۷۸۱ 
ذكر من أطلق وصف حسن صحيح من الأئمة 00 
إن لم يتفرد فا جمع بين الوصفين باعتبار الإسنادين VAs‏ 


قد صرح الترمذي بان شرط الحسن أن يروى من غير وجه» فكيف يقول: 


حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه پیم شی ۷۹۷۳ 
جواب ذلك VAs‏ 
رأي ابن دقيق العيد في قوهم: حسن صحيح» ومناقشته ممعم مومه ممم لفن نم م مو ۷۹۷ 
رأي الحافظ ابن كثير في ذلك 0 
رأي الزرکشی في ذلك 00 
كلام ابن حجر في نكته على المسألة 0 
رأي السيوطي في الراد من قوهم: حسن صحيح ممم 4 م 8 ۸۸٩‏ 
رأي البقاعي نی ذلك 1 
فروع متعلقة بالبحث میتی توم نمم ممم قرام رم مارم رمرم لمر ۸۱۰۰۵۵ 
کتاب الترمذي أصل في معرفة ا حسن یی یی ئ۸۰۷۸ 
إذا قوي الضعف لا ینجر بحال ت77 : ص 0  +‏ .ی9 ی0 9ب0 


فضاء الوطر من نزمه النظر 





| زيادة المقبول ] ممعم ممم جما مورفم وم ممم ممم تنوم ةعتمو نموم موقم مم ةنمزم م11 (4 
حکم زيادة راوي الصحيح وا حسن یی يییییيمي ییو 0 
أنواع الزيادة» وأحكامها جو سی یی مب ۸٩۱6۰۰۲۰۵‏ 
القول بأن زيادة القبول تقبل مطلقاء ومناقشته 0000000011 
نص الشافعي با يدل على أن زيادة الثقة لا تقبل مطلقًا عنده ۱۰۰۰۰۱ ۸۲ 
مناقشة ابن حجر فيم فهمه من كلام الشافعي ATs‏ 

[ الشاذ , والمحفوظ ] 0 
تعريف الشاذ AYA sss‏ 
تعريف المحفوظ 0 
مثال الشاذ والمحفوظ esses‏ لال 
عرض الخلاف بین الأئمة في تعريف الحديث الشاذ 200 

[ المنكر والعروق ] 0100000 
ضابط المخالفة التي تطلق معها النكارة 000 
مثال النکر | 
المنكر على نوعين ۰ہث9ك]كںٹ؛؟؟-9>7۔ه.۰.ںۃهۃ+ە9هە‪ك9سص9٦9ە729ۃ1149‏ 0 0ب بی ۸۴۳ 
تنبيه في أن المنكر والفرد عند البرديجي متساويان 0000 
رأي الغزي في المنكر والشاذ یی 0 


تنبيه في أنه لا يلزم من شذوذ السند شذوذ المتن مممام مم ءلمو ممم ممم ممم ممم ممم ممم م...66ق4م 





القها رس العامن للكتاب 
مثال المنكر من کلام الحافظ ابن حجر ۰۲ و 
[ العلاقة بين الشاذ والمنكر ] n‏ 
العلاقة بين الشاذ والمتكر عند ا حافظ ابن حجر »ومناقشته في ذلك یی 
رد العراقي على ابن الصلاح تمثيله للحديث ا منکر 0 
قولهم: أنكر ما رواه فلان کذاء لا یستلزم الضعف. والأمثلة على ذلك سی 
[ المتابعة ] 0 
ماذا قيد الحافظ ابن حجر كلامه في المتابعة بالفرد النسبي eee‏ 
کلام العراقي في المتابعة 00 
المتابعة القاصرة 00 
مثال المتابعة التامة 0 
[ الشاهد ] 0 
ذکر من خص ا تابعة با كان باللفظ والشاهد بها كان بالعنی 00 


التعليق على قول النووي: وتسمى المتابعة: شاهدّاء ولا یسمی الشاهد: متابعة 


فائدة في معنى المتابعة المطلقة والمقيدة 0 


التابع الذي لا یعتبر به كالعدم 00 


انتقاد تعبار ابن الصلاح (معرفة الاعتبار والمتابعات والشواهدا سس ہت 


فائدة تقسيم الصحيح إلى مراتب متفاوتة متم ممم ءاه ةيه ءا م ف ناه ره ل م م م نه لاا له 





قضاء الوطر من تزه النظر 
[ اقسام الحديث المقبول من حيث المعارضة وعدمها ][ المحكم ] 0 
أمثلة الحکم | 
[ مختلف الحديث] AAs‏ 
حکم الخبر القبول إذا عورض بمقبول مثله | 
الراد با جمع من غير تعسف موی | 
آمثلة على نوع «مختلف الحديث» | 
تنبيه: أقسام الذريعة ثلاثة یی یی بت 447:66 
ذکر من صنف من نوع ختلف ا حدیث | 
[ الناسخ والمنسوخ ] 000000۶۹۰۹۰۹9207 00ج ۰ 
أمثلة من المتون المتعارضة 0 
تعريف النسخ 0202007 - 0 ممم ممم مم ممم وم ممم 2 Qe‏ 
فائدة نی أن النسخ جائز عقلاء وواقع سمعًا دمم میم ٩۰۵۲‏ 
الدليل على جواز النسخ ووقوعه 0ك 
الرد على من منع النسخ Qeses‏ 
تعريف الناسخ Qeses‏ 
كيف يعرف الناسخ Qerse‏ 
ليس من طرق معرفة النسخ أن يرويه الصحابي المتأخر الإسلام معارضا للمتقدم 
عليه ص9و.ےؾۃؾكۃك7ك77پپ9ٌ' ممم ممم ممم ممم تممه وم ی ٩۱۲۲۲۰۰۰۰۲۵۵‏ 





العها رسن العامي ٹلکتاب 


[ المعلق وعلافته بالمعضل ] 0 


العلاقة بين العلق والعضل سب[ 
مناقشة رأي الحافظ في العلاقة بينه| 1 


حكم استعمال «قال» في الرواية عن الشيخ 0 
[ التعديل على الإبهام ] 07سصسصصص 070+ ص9 9 0 - 011 


حكم التعديل المبهم 000 
أقوال أهل العلم في مسألة التعديل على الامهام 00 





قضاء الوطر من نزهة التظر 
المراد بقول البخاري: ما أدخلت في كتابي ا جامع الا ما صح 2227-- : 
كلام العراقي على العلقات في "الصحیحین"» وعلى قول البخاري» وفي الباب 
مثال للمعلق بصورة الجزم “یی یی یت 0غ 
اعتراض بعضهم بأن البخاري ربا يجزم بالشيء؟ ولا يكون صحيحًاء ورده 4 
العلق المجزوم به يحكم له بالصحة إلى من جزم عنه» ويبقى النظر في باقي الإسناد 46٠...‏ 
تنبيه» في سكوت أبي داود على الحديث QO esses‏ 
قد يورد البخاري ما صح عنده بصيغة التمريض لعلة أخرى QOP‏ 

| المرسل ] یف “ٗی یی یی ییییٹ یی نت یی ۵۵۷۰۰۰ 
الأقوال في تعريف المرسل میں ممم ممم مم مم مور یییی/۹۵8۷ 
حكم مرسل الصحابي esses‏ 
حکم مرسل من رأي النبي ا غير میز 0 Teese‏ 
إطلاق بعضهم على الإسناد الذي فيه مبهم أنه: إسناد منقطع Qeses‏ 
المراد بقوم: تابعي كبير» وتابعي صغير Qeses‏ 
حكم المرسل من حيث القبول والرد ممه ممم ممم ممم مم ممم ممم و و لم47 
أكثر ما وجد من رواية التابعین بعضهم عن بعض ees‏ 

[ حكم ما أرسله من لا يرسل إلا عن ثقة ] QV‏ 
فائدة في مراد مالك بقوله: العراقیون» ومراد ا حافظ بقوله: الكوفيون ۹٦۸۰۰‏ 


الشروط التي وضعھا الشافعي لقبول الرسل 0 4 م ٩٩1۹:‏ 





الضها رس العامن للكتاب 
حكم مرسل التابعي الصغير Vassar‏ 
إذا م يوجد في الباب إلا الحديث الرسل QV‏ 
[ المعضل ] فلم مم ممم ص ممعم مم ممم ممم ممم وموم مم ممم ممم مم 1 
إطلاق المعضل على المشكل بیو یت مومع فم ولو ف نو الا 
أقسام العضل یر  --"‏ ممم ممم 9 ,یت 0101ی 
[ المنقطع ] ممم ممم و ور ووو .پ+>ۃپ_پ-بپ۶-پ۶پ3ث- كَ. 0-۰ سَ1 یئ 
إطلاق التقطع على كل ما م يتصل إسناده nanan‏ م صبی6 ۹۷ 
أمثلة للمنقطع 0-00ص ممم ممم ممم مم م 0 --------0 ۶۲۲۰۵ ٩۷‏ 
ترتيب المعضل والمنقطع والمرسل من حيث القوة VV‏ 
مظان المرسل والمعضل والمنقطع VV‏ 
[ أقسام السقط من حيث الظهور والخفاء ] Veena‏ 
تعریف ال جازة والوجادة تی یی یتر ین  ٗ‏ ٠یت‏ مم 000 :41.66و 
[ أهمية علم التاريخ ] میتی ت۹۸۳ 
[ التدليس ] ”یی یی رو مووز بین رمرم زمرو قمر ةرم م ةم و 486:6 
تدلیس الإسناد فیپ پیم یی ۹۸6 
تدلیس العطف فی یی یی یتر یبن٦۹۸۹‏ 
أصل اشتقاق التدليس esses‏ ۹۸۷۰۰۰۰ 
فائدة في أن اللقاء صار عرفا؛ كناية عن السماع 1 


قول الراوي: فعل فلان كذاء مل هو تدلیس ٦یسی‏ بی ی۹۸۹ 





قضاء الوطر من نزهت النظر 
التجوز في صيغ السماعء وأمثلته eseren‏ 
ماذا يقبل حدیث الدلس إذا صرح بالتحديث ممعم مونم ةمل ورم یرٹ 9443666600 
أقوال الأئمة في حكم حديث ا مدلس من حیث القبول والرد AY‏ 
تدليس الشيوخ ATs‏ 
الأسباب ا حاملة على تدلیس الشیوخ ی و و و ٩۲2۰۰۰۵‏ 
تدليس التسوية Assesses‏ 
بعض أهل العلم لم يقيد التسوية بإسقاط الضعف وج جج جس ری 
کیف یثبت التدلیس 7 -- - - موسوم - 99 2-9 
التدلیس مذموم 00ت 9 ب‪.پپ-َْیپْیییئءئ 
تدلیس التسویة حرام .ه۷ 44666 
حکم تدليس الإسناد QAO eens‏ 
حکم تدلیس الشیوخ یی بجی ۹۹۵ 
۱ حکم أحاديث السدلین في "الصحیحین" ۳-۹ 
[ المرسل الخفي ] 0000ض0199/) RAV‏ 
ضابط المرسل الخفي 0 
بعضهم جعل المرسل الخفي قسیّا من الدلس؛ لا قسيًا له وعزو ذلك للجمهور.....۹۹۷ 
[ الفرق بین التدلیس: والإرسال الخفي ] وموم و و همم و و 


تعريف المخضرم و 150 





۰ المهارس العامن للكتاب . 


فائدة في أن ما آسنده الصحابة عن التابعين تتبع فلم يوجد فيه حكم» بل أخبار 


الامم ونحوهما 090900 0 1,0,09 س0ر 
المزيد في متصل الاسانید OV‏ 
[ أسباب الطعن في الراوي ] Qeses‏ 
الطعن لكذب الراوي VN‏ 
الكلام على قيد تعمد الکذب في الحكم على حديث بالوضع یف ۱۱۱۳ 
التهمة بالکذب 000--0 000.------1-0--202329-0-1ۓ-ۓ-000 :0 قب 
فحش الغلط بو ممه ممم مه موی ممم مومهم ممم ممم مهتم و ممم مو بو ۲۲۵۰۲۵۵ ۱۷ ۱۰ 
الغفلة لومم ممم مومهم ممم مومهم مور امم ٗی بی یئ ۱۰۱۷ 
الفسق NV‏ 
فائدة في أن التبادر من العموم عند الإطلاق هو: العموم الطلق ۱۰۱۸۰۰ 
الفسق بالمعتقد سی سو سیب بیٹ ینف ۱۷۰۱۸ 
المخالفة مم ٗی سیب ممم ممم ممم م و1318 
الجهالة VAs‏ 
البدعة دوعوم و ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم مم ممم ممم ووم ما ۲۹ ۱٩‏ 
تنبيه: ترجيح أن البدعة لا تكون إلا نی الشرعيات؛ دون العاديات لل ۱۰٢۶‏ 
سوء الحفظ YN‏ 
[ الموضوع ] فجم روه ووو ممم مومهم ممم ممه مم ممم ل ممم م م ممم مر ممم یس مم رمم تم م م 56 1١‏ 





EDF‏ قضاء الوطرمن نزهة النظر 
لاذا أوردوا الموضوع في أنواع الحديث؛ مع أنه ليس منها لمعه مهمه ممم م ۱۶۲۱۷ 
الاقرار بالوضع وا ماو و و ۰ئ 
مخالفة صريح العقل ما يعرف به الوضع ین یتب رم ا م ۳۵ ۱۰ 
ركاكة الحديث ما يعرف به الوضع برقو مه ةوه ممم ممه مر مم یی ملم ممم رم ممم نی ۱۰۳۲ 


تقبيد بعضهم معرفة الوضع من ركاكة الحديث فيا لو صُرّح بأن هذا هو لفظ 





لبي ا 
ذکر أمور أخرى يعرف بها الوضع ڈو ہہ مم ممم مج ہہ رر 
أنواع ا لوضوع 0-0 ٣‏ --- پ9 ب-یََت eV‏ 

[ الأسباب الحاملة على الوضع ] ENS‏ 
وضع الحديث تعبدًا 12101110101000 
مثال وضع الحديث حسبة قمعم 770- - 0ہ مونم ممم م 10 4 م وو ور EO‏ 
وضع الحديث لفرط عصبية یی و یی مول ة ةم ةق ةمق 6۸ ١٠١‏ 
وضع الحديث اتباعا لبعض الرؤساء 0  .‏ ممم - 9 0 N‏ 
وضع الحديث لقصد الاشتھار نی یی سس یئ ۱۷١١۹‏ 
من أسباب وضع الحديث: الابتلاء بالأولاد والوراقين OV‏ 
حكم الوضع بسائر أنواعه قم ممم ممم ممم ممم ممم ممم م ممم ممم ممم ممم ممم ووو ۰۵۳ 
بعض من أجاز الوضع قمم مم ٗس سیپ پپ٠بییٗٗظیئئی ۷١١+‏ 





النهارس العامت الا 


نسبة القول بتكفير من تعمد الكذب للجويني و مره ل و ةل ل مر م لمزم اررق 
حكم رواية الحديث الموضوع فلمو ف ةم ممم 000 مر ةر ةرم ةر فر ممه نر م ا ةل م م رمرم مقر 


[ المتروك ] 0100 
أمثلة المتروك 000 


من العلماء من يطلق اسم العلة على كل قادح 00 
أطلق الترمذي على النسخ أنه علة esses‏ 
كثيرًا ما تجئ العلة في السند» وقد تجی في المتن 00 


معرفة علل ا حدیث إھام 00 
أحسن كتاب جمع في العلل كتاب ابن المديني» وأجمعها كتاب الدارقطني مس 
تنصيف الحافظ ابن حجر كتاب «الزهر المطلول في الخبر العلول» 0 
[ مدرج الإسناد ] 121111110 
[ مدرج المثن ] 00 
النوع الأول من مدرج الاسناد :1 





قضاء الوطر من نزھح النظر 
النوع الثاني من مدرج الإسناد میں یئ ۱۷۹۲ 
النوع الثالث من مدرج الإسناد یئ نم نملو ل ۱۷۹١‏ 
النوع الرابع من مدرج الإسناد Qeses‏ 
إثبات الباء بمعنى من لل 
مثال ما أدرج نی أول الحديث AAs‏ 
مثال ما أدرج في وسط ا حدیث 07 .9-999 9 1,-1ت. 
[ القلوب ] سی یی یی یی یی یی یی نیت ۱١۶٣١١‏ 
آمثلة القلب بتقدیم وتأخير في الأسماء ۱ 
أقسام المقلوب عند ابن الصلاح» والعراقي» والنووي Veen‏ 
سرقة الحديث ٹسیو یی یی یی یی یتین یی یی ۱۱۱۵ 
مثال القلب في ا متن ببس«( 
[ المزبد في متصل الأسائيد ] Qeses‏ 
مثال المزيد في متصل الأسانيد ممم مم ممم مهتم . ص "۰ئ" 
[ الضطرب ] می مره رم هرورم مر ةو رهم یی یی یی نی ۱١١٢‏ 
إطلاق النووي وابن الصلاح القول بأن الاضطراب قد يجامع الصحة VVE‏ 
مثال المضطرب في ا تن بقلة میس ممم ممم ممم ممم ممم تومن 1 ۱١۱١‏ 

[ الإبدال عمدا في الحديث ] 71-0 -. Assesses‏ 
۱۳۹ 





المهارس العامم للكتاب 
مثال الإبدال للإغراب ج-ٔک__.ت - ج-,---:-:0  +‏ ۶تیپسپس٣ر‏ یئ 
[ المصحف, والمحرف ] 7 01010ت18691911111ٌ 9‪ 9ب  -‏ 8 
التغيير بالنسية للنقط می یی ممم ممم مف مم ةرم ممم تن لمم مقن زر و مولن ءءء ۱۱۲۵ 
التغیبر بالنسبة للشكل NYO seas‏ 
أكثر ما يقع التصحيف في المتون 0 7‪ 9 - -- .9 ::۱,۱ ,1:1::: 1بی 
تصحیف السمع 30پ 1,--- 0 یئ 
تصحیف البصر 0000202020٥۰‏ 220ض--------ی9و5یی 
[حکم تغيبرالمثن, واختصاره. والرواية بالعنی ] موه وم 20202020 ۰۰۰00000 
الکلام على تعمد تغيير المتن سور( 
[ اختصارالحدیث ] یی بیو یت ری یت یٹ لمم رق ق ‏ ببیئت ۱۱۳۵ 
أقوال أهل العلم في حكم اختصار الحديث VFO sesane‏ 
الحديث المجذوم ممم م ممم موه ممم ممم ممم مم ة ص + 0 2یع 
[ الرواية بالعنی ] موم 000 آ:۲ش40۸ٗ 2 و ۰۲22 ۱61 
الخلاف في جواز الرواية بالمعنى جٗٗسبببی ‏ ۳ 
ما لا يجوز روايته بالمعنى اتفاقا: ما تعبد بلفظه 0ۃك: و۰۰۰۰ ۱۱۳ 
ما لا يجوز روايته بالعنی: ما تضمنته بطون الكتب 0-س00یییییییئیئیئ 
ينبغي ندبّا لمن روى بالمعنى أن يقول عقب إيراد الحديث: أو كا قال کٹ VEO uss‏ 
يجوز حذف الزيادة المشكوك فيها بلا خللاف VET‏ 


الرواية باللفظ هو الأولى VVE‏ 








قضاء الوطر من تزهة النظر 
فائدة في ضبط لفظة: «يعبد» من قوله 2: «أن يعبد الله ولا یشرك به شی ءا سی ۱۱٤١١‏ 
| غريب ألفاظ الحديث ] 007 یی 9 ت‪یسی'ئ ۔جمیمبجع 
الفرق بین الغريبة والمشكل 57 ...,--9 :11:1 ٣َتنت٣ت٣تت‪ٌصءمبجع‏ 
فوائد في غریب الحديث NNO Susser‏ 
ذکر من صنف في هذا النوع صریتج...++ _ --ئٹثہییی ‏ ی کیب ب۶ 
| الجهالة ] یی مومهم ممم ممم رز یی یتب تببیئئیننئوم ۱١۵١‏ 
الحامل على التكثير من نعوت الشیخ یوین ۱۱۵١‏ 
ذکر من صنف فی آوهام ا حمع والتفريق ۳۹9۹م 
أمثلة على من کثرت نعوته و وم ویو وم وم بینم ۱۱۵۸ 
[ الوحدان ] ۰۰۰۰ ۱۱۹۱ 
أمثلة على الوحدان essere esses‏ ۱۱۲ 
من فوائد معرفة هذا النوع مب سی بی یئ ۱١٦١١۳‏ 
[ المبهم | 00002020007 ةر مم ةر ممم ةر موقم فقوم رم رومن تلزن م لزنن من VINO‏ 
أمثلة لمبهم المتن..... 007 0 0ص بپب''ٰم) 
ماذا اقتصر الشارح على المبهم من الرواية؛ دون المبهم في الحديث Ve sess‏ 
التصانيف في نوع المبهم DNV essences‏ 
[ حكم حديث المبهم ] سیت یی مم ممم م بی یئ ۱۱۷٢۳‏ 
[ تعديل المبهم ] و موی رمم مر ممم یئ ۱۱۷۵ 





الفها رس العامي للكتاب 


أمثلة على تعديل المبهم 00 
ذكر نصوص لبعض أهل العلم في تعيين المبهم من الرواية .. 


حكم حديث جھول الحال والمستور 000 
[ رواية المبتدع ] 00 
ال اد بالبدعة في هذا الباب esses‏ 
مسألة التكفير باللازمء واخلاف فیها موم 
نقل عن الغزالی في الفرق بین البدعة المفكرة؛ وغيرها .- 
حکم رواية المبتدع المكفر ببدعته 0 
حکم رواية المبتدع المفسق ببدعته» وا خلاف فيه می 


الراد بسوء اف ونقد تعريف الحافظ له es‏ 


[ الشاذ -على رأي- ] 909200 :0,01,:1,:1 ,90404901088 


الخلاف في تسمية حديث سىء الحفظ في جميع حالاته بالشاذ 


و و و ده و و مهس و و و و و و درو 


عو وء وو و و و او و و و و و و و و و 


تممه و و هو و وا وم و و و و و و و 


رخ 
جی 9ے ںی 
سکس ہے وروی 


.۲۵1 هساو 





فضاء الوطر من نزهت النظر 
فهرس 


الموضوعات التفصيلي ٹلمجلد التالت 


[ الاختلاط ] 7 0 6 
آمثلة لمن اختلط لکرہ 1 -- - - 0-00 6 
أمثلة لمن اختلط لذهاب بصره ٗی سیب یی بی یئ ب۱۴۴۸ 
آمثلة لمن اشتهر اختلاطه YY‏ 
حکم حديث المختلط 000صص ۰ئ 
حکم حديث المختلط إذا حدث من كتابه TYPO eee‏ 

[ الحسن لغبره ] و وم و و ص3 ِ ِ9 و 7 ۱۳۷ 
ألفاظ ا جرح الواردة فيمن یصلح حدیث للاعتبار 007--7 بت 
لا يشترط في الرسل خصوص ا تابعة بالسند VVE‏ 
مثال لسيء الحفظ earan‏ 8 176 
مثال الدّس 4ك 2ؾ 2222 و و ۸ وٹبیى: ‏ ھج 
كيف ينجبر الضعیف بمتابعة الضعيف 00 0008 +٠0‏ 
النقل عن ابن الصلاح في أنه ليس كل ضعف في الحديث يزول بمجيئه من 
وجه آخر ممم ممم بی ممم ممم ممم مم ممم ممم ممعم م موق مم ممم مم6 174 


لا يقال: إن الحديث إذا جاء مرسللاء ثم جاء مسندًا؛ فالحجة في السند» 












الها رس العاميّ للكتاب 

وتعلیل ذلك 7ص2 2 ۶ 

[ تعريف الإسناد: وا تن ] لمم م ممم مومه ممم 2 .ئ۰۶ 
تعریف الإسناد 000صص .مس ".۰ءء 
تعريف المتن 77 ::ٹث۳ا تیج۔مبج 

[ المرفوع تصريحا ] FOF sss‏ 
مثال المرفوع من القول ieee‏ 1786 
مثال ا مرفوع من الفعل یف یوب ییبتئئى ٭ػفہ/ ۶ك ك۰۶ك۶۶ك۷٥/ك۶ك۶ ۱۴٥۵۹۶۷۷۰۶۶‏ 
مثال المرفوع من التقرير NYO‏ 
لو فعل كافر فعلا بحضرة النبي #6 

[ المرفوع حكما ] 
مثال للصحابي الذي لم يأخذ عن الإسرائيليات Terese‏ 
مثال للصحابي الذي أخذ من الإسرائيليات 0 ,جج 
كيف الجمع بین الأخذ عن بني إسرائيل» وقول رسول الله لز: «لا تصدقوا آهل 
الكتاب ولا تکذبوهم» NYTer‏ 
ما يرد عن أهل الکتاب منحصر في ثلاثة أقسام لمعم ممم ملم ووم ممه ممم ل ۲ ۱۲۷ 
حكم تفسير الصحابي ممم ممم ممم ممم مومهم و ممم ممم ممم ممم مفو و ۱ ۱۲۷ 
مثال لما لا دخل للاجتھاد فيه من کلام الصحابي فی ۱۲۷۲ 
فائدة في أقسام التفسير ممم مه مم مم ممم بب فی ۱۲۷ 


بيان الصحابي لسبب النزول» هل له حکم المرفوع ویییًٗ“ھیٗ ‏ وی تی ١7176‏ 








قضاء الوطر من تزهت النظر 
مثال الفعل الرفوع حکمّا مب سی یئ ۱۴۷۷ 
منع بعضهم أن يكون هناك فعل مرفوع حکّ] بب ۱۷۷۸ 
المرفوع حکیّا من التقریر بیو سس بی یئ ۱۷۷۸ 
ملخص ا خلاف فی حكم قول الصحابي: كنا نفعل کذا می ۱۴۸۷۶۷ 
فائدة في أن ما قید بعصر النبي 2 من قول الصحابي: کنا نفعل كذاء أرفع منزلة 
ما م يقيد بعصرہ ۱٢۸۰۲ esses‏ 
ما ورد بصيغة الكناية عن الرفع في موضع الصيغة الصريحة سس می VYAN‏ 
حکم ما لو قال راو عن تابعي یرفعه» ينميه لمم ممم مم م عملم ممم ووم ممم ۰۰۰ ۱۲۸ 
ذکر الفقهاء السبعة جوم و دوم و ممم ممم ممم مم متم ممم ون ۳ ۱۱۸۲2۲۲۲22۰ 
لاذا يترك بعض الصحابة التصريح برفع الحديث إلى النبي م YA essen‏ 
قول الصحابي: أمرنا بكذا لوو مه ممم ممم مو وموم ممم ةنتمم ممم م ممم ممم فون و6 ۱۴۹۱ 
قول التابعي: أمرنا بکذا جیب شی ۱۷۹١‏ 

[ الموقوف ] جب بی یتید بی یں یی ۱۴۹۵ 

[ معرفة الصحاية ] موی وموم ممم ممق ةززقم قمر ةمزر لزن ءءء ۱۳۹۷ 
ماذا استطرد ا حافظ ابن حجر لتعريف الصحابي TAs‏ 
هل يدخل الجن في حد الصحبة ممم ممم سی نی یت و تی یب 1101 
هل يشترط في حد الصحاي أن یکون مزا لومم ممم ممعم م .-_0 0 0 یج 


هل يشترط في اللقاء العلم بأنه لقيه ء أو العکس 7 3 - 7 لب 





الفهارس العامن للكتاب 
التعبير باللقاء أولى من التعبير بالرؤيا 7تپٹ‪ ‏ ل ةم 7 م ا م م م 90 0 0 ل ۱۳۰۱۷ 








هل يشترط التمييز في حد التابعي حين لقي الصحابي Pease‏ 
[ معرفة الخضرمین ] سم سی مم ممم مم ممم ۱۳۳۲۳ 
مناقشة القول بأن ابن عبد البر عد المخضرمين من الصحابة لمم عع 6 ۱۳۴٣‏ 
المراد بالقرن في قول رسول الله تٌلٹ: «خير القرون قرني» شف ۱۳٣١‏ 
هل بُعد عيسى مه صحابيًا عند نزوله یو ٗی وی ۱۳۴۳۷ 
تنبيهات ممم ممم وو ةرمو ممم ممم ممم ممم ممم ما م ممم ممم ممت یت یی مم نز 
[ المرفوع ] مومه مم م ممم مه ممم مم ممه توه ممم ممه ممم م مهمه م مه تمو مو +7 


لا یتصور علو لا نزول معه یں 
آقسام العلو عند ابن طاهرء وابن الصلاح .. 





م و و و ع ةمق قم قم و و و و و و زر و و و و و و و و و و تا رھ 


و و و هل و از و و و و و و و و و و او او و و و و و و وه 


ہام وم و و و و و وا او و زو هو و و و و و وا و و و اه و و ۱ 


قضاء الوطر من تزهيّ النظر 





القها رس العامن للكتاب 
متى يكون النزول أولى من العلو Teese‏ 
[ الموافقة ] و وم تممه ممم .,>ی ںٹتررصےوو-ص 0009090 ٗت9 -- 
تعريف الموافقة یی بی یس سیب مم و وو ۱۳۹ 
[ البدل ] فمم مم م .+0000000200 یپ الوا 
مثال لما اجتمعت فيه الموافقة والبدل PVN cesses‏ 
تطلق الموافقة والبدل بلا علو مقيدة بالنزول وی “یت ۱۳۷۱۲ 
[ المساواة ] می سو یب یس سی یی ۲۲۲2۲۵۰ ۱۳۷/۵ 
لا توجد الساواة في عصر اللقاني ۱۳۷۵ 
| المصافحة ] مومسم موم وی موی مم ممم و ممم ممم م یوم ممم ممم ممم ممم ممم ار ا ۱۳۷/۷ 
[ النزول ] مم ل 
الرد على من زعم أن العلو قد يقع غير تابع للنزول مومهم موف م ملع نو ۱۳۷۹ 
[ رواية لافران ] ۱ 
تنبيهات یی یی یی ررق مم ۱ 
فوائد معرفة هذا النوع یپوی وم یی ۱۳۸۳ 
[ المديج ]| مین مهمو ةو ةمه ره ةم مو ینوی م ةرمل مم ةو ةلزن ةر رز ملا تی ۱۳۸۹ 
أمثلة للمدبج ك-- 21 0,1010 1 1 PAO‏ 
[ رواية الاکاہر عن الأصاغر ] ممم م ومو ممم ممم م یی یی بی ۱۳۸۹ 
مثال رواية الأكابر عن الأصاغر یی سیت ملم و ۱۳۸۹ 


[ رواية الآباء عن الأبناء ] esses‏ 


مثال رواية الآباء عن الأبناء essen‏ 


أكثر ما وقع فيه التسلسل من رواية الآباء عن الأبناء 


[ رواية الأبناء عن الآباء ] 0 
أنواع رواية الأبناء عن الآباء 0 
[ من روى عن أبيه عن جده ] enn‏ 
تصنيف الحافظ بن حجر في هذا النوع 0 


تصنیف ابن قطلوبغا في هذا التوع esen‏ 


أكثر ما وقع فيه التسلسل من رواية الأبناء عن الآباء 


رواية المرأة عن أمها عن جدتہاء ومثال ذلك 97 
[ السابق واللاحق ].................... 777 0 -. 


تعریف السابق واللاحق همل ف م ره م لوم مر ملم مم مل 
أمثلة هذا النوع 000 


[ من حدث ونسي ] یی ره و ممه سی و یئ نیت 


عرف الخلاف في حديث من حدث ونسى eens‏ 





قضاء الوطر من تزھہ النظر 


المهارس العامة للكتاب 


مثال للمسلسل بصفة قولية وفعلية معا 00 
مثال للمسلسل بزمن الروایة أو مکانہاء أو تاريخها 0 پءےءے-ًءءےےے -.-:+غ+::ؾ.ۃں-. 


الفرق بين التحديث والإخبار في صیغ السماع وب 0 


جری عادة أهل الحديث بحذف "قال" ونحوه فیا بين رجال الاسناد 


القول بأن العرض والسماع سواء م0000 ں6 0 
الکلام على «أنبأنا» essere‏ 





صیغ الأداء الستعملة لمن تحمل من الشیخ سماعًا سی 


الصيغة المستعملة لما أخذ بطريقة العرض 00 


Ek‏ او تس قمعم ممم ةقمعم و وا وا و ةمه وا و وه نمم مهم و و ا٤‏ وم م ممه و و دم 


عو و دا و و وا و و و و 





قضاء الوطر من تزه النظر 
الخلاف في العنعنة» وهل هي حمولة على السماع أو لا VEE‏ 
حکم «آن» قم مم مم 0 2۰ 
استعمال «عن» في الإجازة عند المتأخرين 00000 - 9ء 

[ المشافهة والکانبة ] nenere‏ ۱ 
ماذا يقول المحدث فيا كتب به إليه VEO‏ 
[ المناولة ] جیپ یی یٹ یی یی یی یت یی و ةزر و ۱٢٤۷‏ 
شرط صحة ا مناولة میس لة رم ةزوم ممم یی یی یں ۵۷ ۱6 
تتمات سس وص سم وی یی ۱٤١١٢‏ 
أصل الا جازة لغة بر( 
ماذا يقول الراوي بالمناولة مم فی ۱ 
| الوجادة | 000000002000000۰ ص ‏ _ثِ_ۓ_- ,و" 
تعريف الوجادة ٠بی‏ یب موف ممم ممم م نممو ممم مقلم ممت و امن ل ۲۱۷ ۱6 
ماذا يقول من تحمل حديئًا بالوجادة 0 
ا خلاف في العمل بالوجادة یی یی یی یب ٹب لمق ممم م یرب ١١٤١۸‏ 

! الوصية بالكتاب ] ۷000000۹10007 _ےٰٰئ للاة١‏ 
هل الوصية أرفع أم الوجادة 1211110 

[ الاعلام بالرواية ] 000002028280807 ۰ 
فقوم ممم ممم ممم مم وم یی ۱١١۷١۳‏ 


حكم الرواية بالإعلام می 


المهارس العامت للكتاب 


[ الإجازة للمجهول ] esses‏ 
كيف يكون المجاز جهو لا ss‏ 


[ الإجازة للمعدوم | sess‏ 


الإجازة المعلقة بشرط وحكمها 0 


حکم الإجازة لغير المتأهل ees‏ 
إجازة الشیخ الطالب بها سيحمله من غير استئناف تحمل ثان تہ 


من أنواع الإجازة: أن يجيز الشيخ للطالب رواية ما أجيز الشيخ به 


أقسام المؤتلف والمختلف 0 


فائدة معرفة هذا النوع esses‏ 





دم و و او ود ممه 





قضاء الوطر من نزھح النظر 
[ معرفة طبقات الرواة ] لمعه ممم ممم مم ممم مه ممم مومه ممم ممم ممم ۹ 
تعريف الطبقة اي ممم مهمو ممم ةث ووم یتپ ییی ۱۵۱۹۰۰۵۰ 
[ معرفة المواليد والوقيات ] OYY assesses‏ 
ما هي ا حکمة في وضع أهل ا حدیث التاريخ لوفاة الرواة ومواليدهم سی ۱۵۲۳ 
أمثلة لمعرفة كذب الکذابین بالتاريخ 007--0 مره نموم ۱ 
فائدة معرفة هذا النوع essere‏ ۱۵۵ 
[ معرفة بلدان الرواة ] موم مومسم میم و وی یمهم 3 
[ معرفة أحوال الرواة ] 1 
[ معرفة مراتب الجرح ] سی بی بس ممم ممم ممم ممم فلمو ۱۵۳ 
المراتب التي بين أسوأ الجرح وأسهله 0 
[ معرفة مراتب التعديل ] ہیی یتو ممم ممم ممم مر ةمل ما ءاملل تی یئ ۱۵۱۳۵ 
تكرار صفة التعديل سس وو مم ممعم ممم مو ممم ٦۵۳١‏ 
ذکر مراتب التعدیل عند ابن أبي حاتم وابن الصلاح والذهيي والعراقي ۱9۹۳ 
الاحتجاج بأهل هذه الراتب 000 مسب ۱۵۳۹ 
[ شروط قبول تزكية المزكي ] ممعم ممم ممم ممم ممم ممم ممم موس و م مم0 60 1243 
اشتراط أن يكون ا مزكي عارفا بأسباب التزكية 7ج ۳۲ ۶+ +ی 
هل يكفي الواحد في احرح 000 ۱۵6۳ 
آمثلة للإفراط في ا جرح میسو و ٗی وف فون ۱٥١١‏ 


التهارس العام للكتاب 
أمثلة للتعدیل بمجرد الظاهر 000 





معنی قول الذهبي: لم یجمع اثنان من علماء هذا الشأن قط على توثيق ضعيف» 


ولاعلى تضعيف ثقة 00 
[ تعارض الجرح والتعديل ] 00 

الخلاف في تعارض الجرح والتقديم أا يقدم ا 

القول بوجوب بيان سبب الجرح دون التعديل .... 

القول بوجوب بیان أسباب التعديل بخلاف ال جرح 

القول بوجوب بیان آسباپ| جميعًا 11000 
[ معرفة الأسامي والكنى ] کچ تل دا ہت 

أقسام نوع الأسامي والکنی عند ابن الصلاح 200 

لا یجوز من الألقاب والکنی ما یکرهه القلب به سس 
[ من نسب إلى غبر آبیه ] 1 

من نسب إلى أمه 00 

من نسب إلى جدته الدنیا سس یپوی 

من نسب إلى جده أعلى أو أدنى سی 
[ المنسوبون إلى خلاف الظاهر ] 00 

من نسب إلى خلاف الظاهر ينقسم إلى أقسام ۰ 


[ معرفة من انَّمْقَاسمه واسم أبيه وجده, ومن اتفق اسمه واسم أبيه مع اسم جده واسم آییه . 


ومن اتفق اسمه مع اسم شيخه وشيخ شيخه فصاعدا, ومن اتَفَقَ اسم شَيْخْه والراوي عله ] .. ۱۰۷۳ 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
[ معرفة الأسماء المجردة ] یی یی یی بب یی بی 066601 ۱۵۷۹ 
المراد بالمجردة ممم ممعم ممم مم ممم ممم ممعم ممم ممم یی وی بی ۱۵۷۹ 
ذكر من صنف في هذا النوع ٦۵۸۰۴ assesses‏ 

[ معرفة الأسماء الفردة ] ممم مم ومو ممم ممم و ممم بت بی یتیب موث ۱۵۸۱ 
المراد بالفردة 0 
أمثلة على الأساء الفردة “سس یی ینیم ۱۵/۹۲ 

[ معرفة الكنى والالقاب ] 110111100 
المراد بالکنی في هذا النوع سی یسر بی ۱۵۸۵ 
المراد بالألقاب في هذا النوع فبم ممم ممم ممم مم ممم مومع ممم مو م ومو مم ءءء ۱۵۹۸۹۴ 
أمثل على اللقب 0 

[ معرفة الأنساب ] 9كٰ 7 سب وی ۱۵۸۷(۷ 
المراد بالأنساب OAV seserra‏ 
كيفية النسبة لمن نزل بلدتین فأكثر ۶یصت ۱۵۸۹ 
من نزل في بلدة أو إقليم و و موهفمو سی توووم متم مم ممم یی ملم ننم 1١04460‏ 
قد تقع الأسباب ألقابًا OAV‏ 
معرفة آسباب الأنساب والالقاب التي باطنها على حلاف ظاهرها ۱۵۹۱۰۰۰۰۰۰ 

۱ 0000000000000 تنبیهان‎ . 
(OQ Oras 





الضها رس العامة للکتاب 
أهمية معرفة ا موالی میتی یئ ۱۵۹۵ 
من ا موالی من نسب إلى القبائل» وأمثلة ذلك یی ۱٥۹١‏ 
من ا موالی من نسب لولاء ا حلف والعاهدة وأمثلة ذلك یئ ۱٥۹۵‏ 
من ا موالی من نسب لولاء الدين والإسلامء وأمثلة ذلك میم ۱٥۹۷۵‏ 
[ معرفة الاخوة والاخوات ] سو یپ مهم اهنت 22۲222۵ ۱۵۹۷ 
فائدة معرفة هذا النوع بآ 
مثال لأربعة من الإخوة والأخوات ۶ "ا eseran:‏ ۱۵۹۷ 
مثال لحخمسة من الاخوة والأخوات assesses‏ ۱۵۹۷ 
مثال لستة من الاخوة والأخوات بویتوی ۰۲۰۲۲۲۵ ٦۵۹۷‏ 
مثال لسبعة من الاخوة والأخوات بی ۱۵۹۸ 
مثال لائنان من الإخوة والأخوات قوفو مم ممم م اممو ممم ممعم مم ةورم .ةنو ۱۵۹۸ 
مثال لعشرة من الاخوة والأخوات VOA esses‏ 
مثال لاثني عشر من الاخوة والأخوات سس وف ۱٥۹۸‏ 
ذكر من صنف في هذا الوضوع OAs‏ 
[ معرفة آداب الشيخ والطالب ] 7 ك--- 333:1111‏ :بۃ -پ-8ّٛ.ٹّ ِك ‏ - و 9ج 
ذكر جملة من الآداب التي يشترك فيها الشیخ والطالب ما لم يذكره ا حافظ ل ۱٦٦١‏ 
ذكر جملة من الآداب التي بختص بها الشيخ 0ص 9 ث تیئ 
ذكر جملة من الآداب التي يختص بها الطالب مومهم ممم مومهم مم فوم لل ۵ ٦٦٦‏ 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
لا ينبغي للمحدث أن يحدث ببلد فيها من هو أولى منه Teese‏ 
من آداب الشيخ عدم ترك إسماع أحد لنية فاسدة ۱٩۱۲ ees‏ 
من آداب الشيخ والطالب: التطهر جیپ ئب١ ٦٦١‏ 
من آداب الشیخ والطالب: الجلوس بوقار می ف١ 1٦١‏ 
من آداب الشیخ: ألا يحدث قائّا سیف مم نمم وموم ممم ف :1511 
من آداب الشيخ: ألا يحدث في الطريق VY‏ 
من آداب الشیخ: ألا يحدث إذا خشی على نفسه التغير والنسيان WN‏ 
يستحب للشيخ إذا عقد مجلسًا للإملاء أن يكون له مستمل Users‏ 
ماذا يستحب للمستملي قبل بدء المجلس VWs‏ 
تخريج مجالس الإملاء ون ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مم م م ممم 222 6 ۱ ۱٩‏ 
صفات الستملي دو و ھدی[جہٗسحدچوسوجھھوھ ‏ کہ 
من آداب الطالب: أن يرشد غيره لا سمعه یتب یب ۱٦٦١‏ 
من آداب الطالب: ألا يدع الاستفادة من أحد UNV‏ 
من آداب الطالب: أن يكتب ما يسمعه فلم ممم مم ممم موقم ممم ووم و .6 1338 
تعريف الانتخاب eceman‏ 1 
من آداب الطالب: الاعتناء بالتقييد والضبط AYN‏ 
من آداب الطالب: مذاكرة المحفوظ AYN‏ 


[ معرفة سن التحمل والأداء ] جیب یی یی یب یرب یں ٦٦٢۳‏ 





الها رسن العامي ٹلکتاب 





ذكر الأقوال في سن التحمل 
ذكر الأقوال في سن الطلب 
الکلام على حكم حدیث متعمد الكذب على النبي 
الرد على من قيد سن الأداء بسن معين 2200۰000 ".ور 
التنبيه على التساهل في الأعصر المتأخرة في اعتبار شروط الصحة في الأسانيد ١‏ 
[ معرفة صفة كتابه الحديث ] VITO assesses‏ 
الجمع بين أدلة الأمر بالکتابت وأدلة منعها ٦٦۷ ١ assesses‏ 
بیان صفة کتابة الحديث سر 
تعریف الضرب. والمحوء والكشط ٥‏ -َ--902020000تییئج 
[ معرفة صفة عرض الحديث ] وو و یی بی یف ۱۹6۷ 
وجوب المقابلة بعد تحصيل المروي جیب ینیب ۱٦١١‏ 
[ معرفة صفة سماع الحديث ] TEs‏ 
الاختلاف في صحة سماع الناسخ TEs‏ 
حکم سماع من تشاغل بالنعاس 2327+ ص- - + + 0" سب ۱٦٦١‏ 
ينبغي لكاتب الطبقة أن يكتب الإجازة عقب كل سماع ۱ 
من سمع من عدل ومجروح حديثًا لا بحسن حذفه للمجروح بی 1318137 
[ معرفة صفة | سماع الحديث ] esses‏ میں ممسصپبییئیء+ممشی ۱٦۵۳‏ 
[ معرفة صفة تصنيف الحديث ] جس یی یی ةوف ة رةه ةمزر رفز زر ةلل یں ۱۵۵ 





قضاء الوطر من تزهی النظر 
طرق تصنيف على العلل یی بی یئ ۱٦۹۸‏ 
[ معرفة أسباب الحديث ] پٗ ممم ممم ممم ممم م مم ممم سی بت ١٦٦ا‏ 
مناقشة قول ا حافظ على هذا النوع أنه مستغن عن التمثيل مومهم مهمومه ةنهملل ٦٦٦١‏ 


[ خائمة «النزهة» | 000000007 ۱۳ ۱۲۱ 


ع 





ہے 
یں یی فی 
ھے دب سے 
الها رس العامخ للكتاب OE‏ 
فهرس 
موضوعات الكتاب الإجمالي 
تقديم فضيلة الشيخ أبي الحسن مصطفى بن إسماعيل السليماني 0 
تقديم فضيلة الشيخ مشهور بن حسن آل سلمان Qosera‏ 
المقدمة 0غ 
كلمة شكر 107001000 
القسم الأول: مقدمة الدراسة 

الباب الأول: في التعريف باللقاني YQ ssn. Sess‏ 
الفصل الأول: في الكلام على عصر اللقاني Nees‏ 
البحث الأول: عصر المؤلف من الناحية السياسية 320--7 
الحور الأول: الدولة العثانية قبل عصر اللقانی We...‏ 
المحور الثاني: ضم مصر إلى الخلافة العثانية eee‏ ا 
الحور الثالث: الدولة العثمانیة في عصر اللقاني 00 


المحور الرابع: حالة مصر السياسية في عصر اللقانی 7 َ, 9-ف٣ی90‏ 88 Ee‏ 





قضاء الوطر من نزهت النظر 
البحث الثاني: عصر المؤلف من الناحية الاقتصادية 1000 
أولا: ا لحالة التجارية في مصر في عصر اللقاني E sess‏ 
ثانیا: الحالة الصناعية فی مصر في عصر اللقاني یٹ5 پ‌پں . .  _‏ - - 6 
الما : الحالة الزراعية في مصر في عصر اللقاني 7300ص0 + EE‏ 
المبحث الثالث: عصر المؤلف من الناحية العلمية 2110000 
الحور الأول: ا حالة العلمية في مصر في أوساط العوام في عصر اللقاني می EO‏ 
الحور الثاني: ا حالة العلمیة في مصر في أوساط العلماء في عصر اللقاني می OO‏ 


الحور الثالث: الأسباب والعوامل التي أدت إلى ضعف ال حالة العلمية في عصر 


اللقاني 0000000000000000 1غ 
المحور الرابع: بعض العلماء الذين برزوا في هذا العصر یی ۸ 
الفصل الثاني: في سيرة اللقاني الذاتية 0غ 
البحث الأول: اسمه؛ ونسبه» ولقبه» وکنیته» ومذهبه 0ك 
البحث الثاني: ولادته اك 
' المبحث الثالث: صفاته ا خلقیة ڈوو جج یڈ وٹچ ےجود وو وچ ریہ 
البحث الرابع: أسرته 0007 00 00بج 
البحث الخامس: وفاته 0 
المبحث السادس: ما رثى به 000 





المهارس العامن للكتاب 
الفصل الثالث: في سيرة اللقاني العلمية 0غ 
المبحث الأول: ألقابه العلمية» ومكانته TQ seserra‏ 
البحث الثاني: شيو خه 07ص صيج۴ك""ی""مءہم 
البحث الثالث: تلامیذہ می ممم مم ممم مم م ةر یی یت یی VO‏ 
المبحث الرابع: مؤلفاته 0 
الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني سس 
البحث الأول: بيان عقيدة اللقاني إجالا یئ ۹۰۶۳ 
المبحث الثاني: الکلام على المذهب الأشعري وتوغله في مصر في عصر اللقاني 1 
البحث الثالث: الكلام على العقيدة الصوفية Neeser‏ 
المبحث الرابع: امتزاج العقيدة الأشعرية بالعقيدة الصوفية Yrs‏ 
البحث الخامس: الانحرافات العقدية عند اللقاني Yeisen‏ 

الباب الثاني : في التعريف بكتاب "نزهة النظر "'ء وأصله 00 


الفصل الأول: التعریف ب ''نخبة الفکر " ۱ 
الفصل الثاني: التعریف ب "نزهة النظر " ۱ 


الفصل الثالث: التعريف بمنهج الحانظ أبن حجر 5 "النزهة" تب ٦ص١١٥۱‏ 
الفصل الرابع: المقارنة بين كتاب "النخبة وشرحه". وكتاب ابن الصلاح ٤بی‏ ۱۵۷ 
الفصل الخامس: أشهر طبعات کتاب "نزهة النظر" میک٭وتوووئ ۱٦۹۰۶۰۰‏ 


الفصل السادس: اعتناء العلماء ب ''نخبة الفكر"» و"نزهة النظر" Vlas‏ 





قضاء لور من نزهة تا 

الباب الثالث: فى التعريف بكتاب ''قضاء الوطر من نزهة النظر'' YO‏ 
الفصل الأول: تعريف اللقاني بشرحه على "النزهة" من خلال مقدمته وخاتمتہ على 
الشرح ۱ 
الفصل الثاني: منهج الکتاب؛ وتقويمه یی یت سآ یئ ۲٢٢‏ 

الباب الرابع: فيه التعريف بحاشية البقاعي على "نزهة النظر " التي التزم اللقاني 

بنقل کل ما وقف عليه منها فى شرحه YEA‏ 
الفصل الأول: ترجمة البقاعي 007 0 9--ب-+ب33-0-0-0 003 _تبی۹5۹‪ُ_ج_ے__.-99 01 
الفصل الثاني: التعريف ب 'حاشية البقاعی"ء ومنهجه فيها یی “فو یئم٢۵٢۲‏ 

الباب الخامس: فيه التعريف بحاشية ابن قلوبغا على ''نزهة النظر " التي التزم 

اللقاني بنقل كل ما وقف عليه منها في شرحه YO.‏ 
الفصل الأول: ترجمة ابن قطلوبغا یی ب٭٠ببببببییفپو'پوپأتث٭ػ٭یتعشئئ ۲٢۱٢‏ 
الفصل الثاني: التعریف ب "حاشية ابن قطلوبغا"» ومنجهه فيها 20000 ِ2 “7-90 

القسم الثاني : مقدمة التحقيق 
الباب الأول: توئیق نسبة الکتاب إلى مؤلفه 1 
الباب الثاني: توثيق اسم الکتاب موی یی تب یئ ۴۷۹۷ 


الباب الثالث: مصادر الكتاب 0 





المهاريس العامي ٹلکتاب 
الباب الرابع: ذکر النسخ الخطية للكتاب و ممم رم نموم ة مم رم لمر مم ماق 


الباب الخامس: وصف النسخ ا خطیة الأربعة العتمدة في التحقیق یی 





چ 


كت 


جر سے جر 
سکس یی ھجروصی 


COM‏ .۲2 چ3 حاكن ۳۲ص ہہیا یی امد 


قضاء الوطر من تزهن النظر 
الفهارس العامة للنزهة 
فهرس الآيات القرانية ممم مم ممم ممم متم ممم ممم متم ممم یی ۱٦٢۷‏ 
فهرس الأحاديث النبوية ٦٦۷ essere‏ 
فهرس الآثار وأقوال الأئمة ۱٦۸۷ cesses‏ 
فهرس الأعلام سس مم ممه مم ممم متم مم ممم مم ممعم م ٦٦۹۳‏ 
فھرس الکتی esses‏ )|۱۷۲۹ 
فهرس النساء مم ممم مم ممم مم مم ممم ممم ممم ممم یئ بیو ۲ ۱۷/۴ 
فهرس الکنی من النساء فرعي ور رم يد یی تد یب ررقم ممم رم یی ۱۷۳۲ 
فهرس الكتب الواردة في الكتاب 00 
فهرس الأشعار مرتبة بالنظر إلى القوانی " 010 9پ ص0ب VEY‏ 
فهرس الأمثال والأشعار التي صارت مثلا یئ 6۵ ۱۷ 
فهرس الأمكنة والبقاع والبلدان سی موم یں ۱۷٤٢‏ 
فهرس الفرق والأقوام والقبائل والجماعات سی لون لل لوو ۵ ۱۷ 
فهرس الأيام والوقائع سی مومه مم مومه ووم ۵۲ ۱۷ 
فهرس المصادر یی یی یی یی یی نی ٢‏ ۱۷ 
فهرس الموضوعات التفصيلي للمجلد الأول قمعت ممعم ممم مم لوو یئ ۱۷۹۲ 





المهارس العامي للكتاب 

فهرس الموضوعات التفصيلي للمجلد الثاني جج ممم و ۰۰۰۰۰۰۰۵ ۹۸ ۱۷ 
فهرس الموضوعات التفصيلي للمجلد الثالث سی پیم ۱۸۱۸ 
فهرس موضوعات الکتاب الإجمالي جب بی یی VATO‏ 


صف وتُنسيئٌ ورین 
و 0 mm‏ ۳ 
مؤسسة البرک 
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